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Десятый том серии «Полное собрание творений святых отцов Церкви и церковных писателей в русском переводе» посвящен богословскому и полемическому наследию свт. Афанасия Великого, архиепископа Александрийского (297–373). Он содержит творения, которые сохранились под именем святителя, однако авторство их вызывает у исследователей сомнения или даже они признаны неподлинными.
Тексты трудов, приписываемых свт. Афанасию Великому, снабжены богословскими, церковно-историческими и текстологическими комментариями. В конце книги помещен указатель цитат из Священного Писания, а также именной, географический и предметный указатели.{1} Редакция надеется, что эта книга привлечет к себе внимание преподавателей и студентов духовных учебных заведений и просто вдумчивого православного читателя, неравнодушного к наследию церковной письменности, связанному с именем свт. Афанасия Великого.
* * *
По благословению Святейшего Патриарха Московского и всея Руси АЛЕКСИЯ II.
Под общей редакцией Митрополита Омского и Таврического ВЛАДИМИРА.
Руководитель проекта Профессор, доктор церковной истории А. И. СИДОРОВ





Предисловие к третьему тому Творений святителя Афанасия Великого 




Вниманию читателей серии «Полное собрание творений святых отцов Церкви и церковных писателей в русском переводе» (сокращенно – ПСТСО) предлагается третий том Творений святителя Афанасия Великого, архиепископа Александрийского (десятый том ПСТСО). Этот том включает произведения, сохранившиеся под именем свт. Афанасия Великого (всего шестьдесят семь сочинений): Творения догматико-полемические, экзегетические, Слова и беседы, агиографические и разного жанра.
Слава святости, исповедничества и разнообразных богословских дарований свт. Афанасия была столь велика, что ему (как и многим известным святым отцам древности), были впоследствии приписаны сочинения, ему не принадлежавшие: патрологическая наука причисляет их к разряду подложных (spuria) или сомнительных (dubia). Впрочем, несмотря на сомнения в отношении авторства, эти творения, как правило, представляют собой значительный интерес с точки зрения своего содержания, в котором отразилось древнецерковное сознание. А известное имя, которым они ложно надписаны, служит чаще всего, за редкими исключениями, определенной гарантией их качества и православности. Итак, данные тексты, даже признанные не принадлежащими перу свт. Афанасия Великого, тем не менее важны как часть Священного Предания Церкви и церковной письменности, существующая пусть и на «периферии» этого Предания. Среди предполагаемых авторов публикуемых сочинений есть как святые – преп. Анастасий Синаит, свт. Василий Селевкийский и др., так и авторы хотя и осужденные Церковью за некоторые еретические мнения, но оставившие в истории церковной письменности и богословия яркий и неоднозначный след: Дидим Слепец, Маркелл Анкирский,[1] Евагрий Понтийский,[2] Аполлинарий Лаодикийский [3] и др. Поэтому редакция, отдавая дань дореволюционному изданию творений свт. Афанасия, поместившему переводы некоторых из этих произведений вместе с сочинениями подлинными, посчитала необходимым издать их отдельным томом под условным названием «Афанасиана». В состав нынешнего тома вошли тексты и в дореволюционном переводе в серии ТСО (Творения святых отцов),[4] и в новых переводах: Д. В. Бумажнова, П. К. Доброцветова, А. Г. Пернбаума, А. И. Сидорова, В. М. Тюленева, иером. Феодора (Юлаева). Стоит сказать, что в ходе работы над томом выяснилось, что объем корпуса таких сочинений под именем свт. Афанасия столь велик, что далеко не все они смогли вместиться в него, а потому некоторые из оставшихся издаются как приложение ко второму тому Творений свт. Афанасия в серии ПСТСО (т. 9).
В первый раздел настоящего тома вошли догматико-полемические творения (всего двадцать два сочинения). Кратко охарактеризуем их. Открывается том «Изложением веры» (Expositio fidei) – CPGS. 2804; перевод ТСО. Н. И. Сагарда пишет о причинах, по которым стоит причислить данное произведение о Святой Троице и Воплощении к разряду сомнительных (dubia).[5] Авторство этого и следующего текста предположительно приписывается свт. Евстафию Антиохийскому или Маркеллу Анкирскому.[6]
«Слово пространнейшее о вере» (Sermo maior de fide) – CPGS. 2803; перевод ТСО. Н. И. Сагарда отмечает его, возможно, составной характер и принадлежность к антиохийской школе.[7] Впрочем, исследователь предполагает, что первоначально существовало подлинное произведение свт. Афанасия с таким названием, которое впоследствии было дополнено из разных источников, в первоначальном же виде оказалось утрачено. CPG предположительно приписывает авторство этого Слова Маркеллу Анкирскому. В добавление к переводу ТСО для нашей серии были переведены еще несколько фрагментов из PG., опущенные в дореволюционном издании.
«Символ» св. Афанасия или «Символ Quicunque» (получивший такое название, ставшее традиционным, от первых слов латинского текста: Symbolum «Quicunque» – «всякий, кто...») – CPG. 2295. Этот текст, по словам Н. И. Сагарды, «возник на латинской почве и с IX века на всем Западе пользовался большим авторитетом; Востоку он сделался известным довольно поздно – около XII века, несомненно, св. Афанасию не принадлежит». Среди авторов называются преп. Викентий Леринский, свт. Гонорат Арльский, свт. Амвросий Медиоланский,[8] свт. Кесарий Арльский и некоторые другие. Как писал по поводу данного сочинения А. А. Спасский, «непринадлежность его св. Афанасию ясна и для глаза, не посвященного в тайны исторической критики, так как в нем приводится христологическая формула Халкидонского (IV Вселенского) Собора, имевшего место почти сто лет спустя после смерти Афанасия. Тем не менее включить этот символ в русское издание творений св. Афанасия представляется желательным как во внимание к выдающейся точности его богословской терминологии, так и потому, что церковное предание, усвоившее его авторству Афанасия, очевидно, находило его содержание достойным имени этого отца».[9] В «Патрологии» Ж.-П. Миня находятся четыре формулы данного «Символа». Первая формула в нашем томе приводится по изданию ТСО, а остальные три даются в новом переводе. Существующие между формулами разночтения могут пролить свет на историю данного текста. Если в первых трех формулировках «Символа» встречается известное неправославное римокатолическое учение о двойном исхождении Святого Духа – от Отца и Сына («филиокве»), то четвертая формула не упоминает вообще источник Сына Божия и Святого Духа и потому может рассматриваться как вполне приемлемая с точки зрения Православия.
Следующее сочинение называется «Об определениях» (Liber de definitionibus) – CPG. 2254; перевод П. К. Доброцветова.[10] По тематике оно напоминает трактаты преп. Иоанна Дамаскина «Философские главы» и «Точное изложение Православной веры». В этом произведении даются определения и этимологии ряда важных понятий и терминов христианского богословия. Трактат находится в составе «Путеводителя» (гл. 2) преп. Анастасия Синаита.[11]
«О Троице и Святом Духе» (Liber de Trinitate et Spiritu Sancto) – CPG. 2233; перевод с латинского В. М. Тюленева. Хотя данное сочинение написано изначально на латыни, Н. И. Сагарда полагает, что автор был знаком с творениями свт. Афанасия.[12] CPG предположительно приписывает авторство латинскому святому отцу IV века свт. Евсевию Верчельскому – современнику свт. Афанасия.
«Против савеллиан» (Contra Sabellianos) – CPG. 2243; перевод П. К. Доброцветова. По замечанию исследователя Гемейнхардта, ученые выявили немало параллелей между тремя Словами против ариан свт. Афанасия и данным сочинением, которое ныне приписывается Аполлинарию Лаодикийскому, и потому, «по причине словесных параллелей между емким и однородным текстом Аполлинария и свободным языком Афанасия, [можно заключить], что последний перед составлением III „Слова против ариан“ прибегал к Аполлинарию и его трудам – IV „Слову против ариан“ и „Против савеллиан“».[13] Его кругу предположительно принадлежит и трактат «О Воплощении Бога Слова» (De incarnatione Dei Verbi) – CPG. 3738.
«Свидетельства из Писания об общности по природе Отца, Сына и Святого Духа» (Testimonia e Scriptura de communi essentia Patris et Filii et Spiritus Sancti) – CPG. 2240; перевод П. К. Доброцветова. По своему характеру этот текст, составленный по большей части из библейских цитат, приближается к трактату «О Троице и Святом Духе».
«Против всех ересей» (Sermo contra omnes haereses) – CPG. 2251; перевод П. К. Доброцветова. В трактате, следующем традиции сочинений свт. Афанасия, опровергаются основополагающие концепции еретических учений II-V веков. В качестве возможных авторов называется Дидим Слепец.[14]
«Против ариан. Слово IV» (Oratio IV Contra arianos) – CPG. 2230; перевод ТСО. Данное богословско-полемическое сочинение написано на тему триадологии и отчасти христологии. По словам Н. И. Сагарды (склонявшегося к тому, чтобы причислить этот трактат к dubia), несмотря на заявленное название, лишь первые восемь глав направлены против ариан, а большая часть произведения – против Маркелла Анкирского (гл. 8-29) и Павла Самосатского (гл. 30-36). Сагарда считает, что текст оставляет впечатление скорее рабочих заметок и несвязанности с подлинными тремя первыми Словами против ариан свт. Афанасия.[15] Современный исследователь А. Штегман полагает, что авторство принадлежит Аполлинарию Лаодикийскому, выступившему против Евсевия Никомидийского, защищавшего его Астерия, Евсевия Кесарийского и других арианствующих, и датирует трактат около 340 года. Он полагает, что этот труд использовался не только составителями вероопределения Сердикского Собора, а затем свт. Кириллом Иерусалимским, Марием Викторином и свт. Епифанием Кипрским, но его влияние явно прослеживается в сочинениях свт. Афанасия, особенно в трех Словах против ариан,[16] каковым он в случае данной гипотезы предшествует. Следует отметить, что в самом греческом тексте и, соответственно, в русском переводе ТСО ни о каких традиционно приписываемых Аполлинарию христологических заблуждениях о неполноте человечества Христова не упоминается.
«Обличение лицемерия Мелетия и Евсевия» (Refutatio hypocriseos Meletii et Eusebii) – CPG. 2242; перевод П. К. Доброцветова. Сочинение направлено против богословия свт. Мелетия Антиохийского и свт. Евсевия Самосатского. При этом текст вполне заслуживает интереса, так как он проливает свет на дальнейшее формирование никейского богословия после Александрийского Собора в 362 году.[17] Омиусианский на тот момент епископ Антиохии свт. Мелетий, пришедший на смену арианину Евдоксию, в 363 году принял Никейское вероопределение наряду с омиусианским учением о «подобосущии» Сына Отцу. Антиохийские «староникейцы» во главе с Павлином Антиохийским выразили сомнение в его искренности, подозревая епископа в том, что под омиусианским толкованием скрывается омиева арианская ересь, ибо «быть подобным чему-либо вовсе не означает быть этим самым на деле». Свт. Афанасий Великий поддерживал в Антиохийском расколе вместе с Западной Церковью «староникейцев», и потому, как предполагает исследователь П. Гемейнхард, данное сочинение, скорее всего, было создано в среде сторонников Павлина Антиохийского и, несомненно, не без (хотя бы молчаливого) согласия свт. Афанасия;[18] следовательно, «„Refutatio“ хотя определенно не написано самим Афанасием, однако суть, бесспорно, 3 важное свидетельство его влияния, которое началось еще при его жизни».[19] Далее в издании помещена серия полемических Диалогов, которые, по словам Гемейнхардта, «практически все... можно отнести к последней трети IV или первой трети V века. Они отчасти обнаруживают языковые отсылки друг ко другу. Даже несмотря на то, что исследование до сих пор не смогло однозначно выяснить, откуда произошли эти малоизвестные тексты и каким образом они друг с другом соотносятся и могут быть сопоставлены, все же по формальным и богословским причинам становится ясно, что они не принадлежат одному автору».[20] В настоящем томе они расположены не в «номерном» порядке, а, по возможности, в порядке построения догматики: учение о Святой Троице в целом, затем по порядку о Сыне, о Святом Духе, Боговоплощении и т. д. Как полагают исследователи, почти все эти Диалоги взаимопересекаются и относятся к традиции свт. Афанасия; кроме того, Диалоги «О Святой Троице» (I-IV), Диалог с македонианином (I) и Диалог с монтанистом тесно связаны с сочинениями Дидима Слепца и с его школой и за исключением Диалога V и «Диспута с Арием» были созданы в Александрийской и, шире, египетской среде.[21]
«Диспут с Арием» (Disputatio contra Arium) – CPG. 2250; перевод П. К. Доброцветова. Одно из наименее изученных сочинений «Афанасианы»[22] представляет собой скорее «театрализованную» стилизацию того, как этот диспут мог бы пройти с победным для свт. Афанасия результатом, при том что исторических сведений о таком диспуте Ария и свт. Афанасия не сохранилось.
Пять Диалогов о Святой Троице (De S. Trinitate dialogi V) – CPG. 2284; перевод А. Г. Пернбаума. Из них «Диалог II о Святой Троице» содержит аномейские тексты, которые православный участник диалога опровергает. Исследователь Бизер предполагал, что Диалог II написан в Антиохии около 362 года, а затем тот же автор составил или отредактировал Диалог I. Ученый Герон полагает, что оба Диалога датируются 380-390 годами. «Диалог III о Святой Троице» имеет некоторые отсылки к Дидиму Слепцу.[23]
«Два диалога против македонианина» (Dialogi contra macedonianos II) – CPG. 2285; перевод А. Г. Пернбаума. По мнению исследователей Кавальканте и Бизера, эти Диалоги были написаны в Антиохии до 431 года.[24]
«Диалог между монтанистом и православным» (Dialexis Montanistae et Orthodoxi) – CPG. 2572; перевод А. Г. Пернбаума. Издатель датирует текст периодом с 381 по 400 год, связывает его со святыми отцами Каппадокийцами и предполагает, что местом создания была либо Каппадокия, либо Константинополь.[25]
Диалоги IV и V «О Святой Троице» носят христологический антиаполлинарианский характер. Первый из них, вероятно, имеет александрийское происхождение и написан около 370 года. Второй «фактически состоит из ряда силлогизмов, которые приводит аполлинарист и на которые отвечает православный... Критика уже давно обнаружила связь между этими силлогизмами и цитатами, которые Феодорит в „Эранисте“ приписывает тексту Афанасия под названием ἀνακεφαλαίωσις, который, возможно, был написан его учениками. Диалог V, таким образом, мог быть ответом на этот текст, почему его иногда датируют концом IV или началом V века».[26]
«Против Аполлинария две книги» (De Incarnatione contra Apollinarium libri II) – CPG. 2231; перевод ТСО. Здесь опровергаются мнения аполлинаристов об отсутствии во Христе разумной человеческой души. По своему языку, строю мысли, а также по более поздней («новоникейской») терминологии (различие сущности и ипостаси) данный труд отличается от подлинных сочинений свт. Афанасия и потому вряд ли может принадлежать ему, даже несмотря на ряд древних свидетельств в пользу подлинности авторства. Однако утверждение, что автор настоящего произведения – свт. Афанасий, имело «и своих защитников».[27] В второй половине XX – начале XXI века дискуссия среди исследователей по поводу этих двух книг продолжилась, и были выдвинуты различные мнения: о том, что у двух книг разные авторы; о сравнительно более законченном и полном характере первой книги по сравнению со второй; о том, что влияние свт. Афанасия более выражено во второй книге; о датировке – 380, 391 и даже 430 годом и о знакомстве свт. Кирилла Александрийского с обеими книгами.[28]
«Диалог Афанасия с Закхеем» (Dialogus Athanasii et Zacchaei) – CPG. 2301; перевод А. Г. Пернбаума. Этот антииудейский трактат, в котором свт. Афанасий убеждает иудея Закхея оставить иудаизм и принять христианство, исследователи относят к аполлинарианским египетским кругам 381-431 годов.[29]
В разделе Аскетические творения помещены шесть текстов, преимущественно обращенных к монашествующим и посвященных девству. «Несмотря на то что подлинность этих сочинений вызывает сомнение ученых, значение их для аскетического богословия весьма велико».[30] «Синтагма для монашествующих» (Syntagma ad monachos) – CPG. 2264; перевод П. К. Доброцветова. Н. И. Сагарда признает данное произведение неподлинно принадлежащим авторству свт. Афанасия и упоминает, что некоторые исследователи говорят о возможном авторстве Евагрия Понтийского.[31] «Слово к отвергшимся от мира» (Sermo pro iis, qui saeculo renuntiarunt) – CPG. 2287; «Слово побудительное» (Sermo exhortatorius) – CPG. 2282; «Слово о терпении» (Sermo de patientia) – CPG. 2235; «Послание о любви и воздержании» (Epistula de caritate et temperantia) – CPG. 2151; перевод этих четырех сочинений А. Г. Пернбаума. Последний из перечисленных текстов вошел «в „Поучение преп. Пахомия Великого по случаю, когда один из братьев обиделся на другого“».[32] «О девстве» (De virginitate) – CPG. 2248; перевод В. Кудрявцева и комментарии А. И. Сидорова.[33] Вышеперечисленные творения написаны преимущественно для монашествующих и заключают в себе учение о том, как христианину следует регламентировать свою внешнюю и внутреннюю жизнь в избранном ими нелегком подвиге духовного совершенствования, а также излагают нравственное и аскетическое учение образца IV-V веков.
Раздел Экзегетические творения «Афанасианы» включает четыре сочинения. «Синопсис Священного Писания» (Synopsis Scripturae Sacrae) – CPG. 2249; перевод ХЧ и А. Г. Пернбаума. По словам проф. А. Олесницкого, этот труд «оказывается самым полным» древнецерковным обзором содержания Библии «как обнимающий все книги Ветхого и Нового Завета и по своему изложению самым удобным для того, чтобы служить общим введением или предисловием к изданию Священного Писания. Потому-то он и был избираем Святейшим Синодом при изданиях печатной славянской Библии начиная с 1751 года».[34] «Гомилия на Песнь песней» (Homilia in Cantucum canticorum) – CPG. 2239; перевод А.Г. Пернбаума. Данное сочинение рассматривает текст этой самой таинственной книги Ветхого Завета сквозь призму «просвечивающей» сквозь нее истины Христова Нового Завета. «Вопросы на Священное Писание» (Quaestiones in Scripturam Sanctam) – CPG. 2260; перевод П. К. Доброцветова. Произведение включает в себя толкования различных отрывков из Ветхого Завета и из Посланий св. ап. Павла и связано с «Вопросоответами» преп. Анастасия Синаита и текстами Псевдо-Златоуста. К нему примыкают и «Вопросы на Евангелие» (Quaestiones in Euangelia) – CPG. 2258; перевод П. К. Доброцветова.
Раздел Слова и беседы содержит довольно обширное гомилетическое наследие (двадцать три проповеди), сохранившееся под именем свт. Афанасия Великого. Почти все эти проповеди (кроме «Слова о душе и теле») переведены для нашего издания А. Г. Пернбаумом. «Изъяснение об обмане диавола и об идольской прелести» (De fallacia diaboli) (CPG. 2312) носит апологетический характер, описывая участие диавола в грехопадении Адама и вскрывая «механизм» власти диавола над падшим человечеством. Однако Бог по Своему милосердию не оставил падшее человечество и готовил Домостроительство Воплощения Сына Божия, ветхозаветная история которого отражена в «Беседе на святых отцов и пророков» (Homilia in ss. patres et prophetas) (CPG. 2277): перед нами некий литературно-стилизованный диалог между Сыном Божиим, некоторыми ветхозаветными пророками и праведниками и Христовой Церковью. Раскрытию новозаветного смысла ветхозаветных установлений посвящено слово «О субботах и обрезании» (De sabbatis et circumcessione) – CPG. 2244; подготовке таинства Боговоплощения – «Слово на Рождество Предтечи» (In nativitatem Praecursoris) – CPG. 2267, а самому Боговоплощению – Рождеству Христову, его замыслу и спасительным последствиям для человеческого рода – «Слово на Святую Деву Богородицу Марию» (Homilia aduersus Arium, de s. genetrice dei Maria) – CPG. 2187; предполагаемый автор этого Слова – Дидим Слепец. «Слово на Благовещение Богородицы» (Sermo in annuntiationem Deiparae) (CPG. 2268) и «Слово на перепись Богородицы» (Sermo de descriptione Deiparae) (CPG. 2269); предполагаемые авторы: первого – свт. Прокл Константинопольский, второго – Тимофей Иерусалимский. «Слово на Сретение Господа» (Sermo in occursum Domini) – CPG. 2271; предполагаемые авторы – Георгий Никомидийский, свт. Прокл Константинопольский, свт. Василий Селевкийский. О евангельских событиях, деяниях Спасителя – Господа Иисуса Христа рассказывают следующие проповеди: «Беседа о сеянии» (Homilia de semente) – CPG. 2245; предполагаемый автор Маркелл Анкирский; «Беседа о слепорожденном» (In caecum a nativitate) – CPG. 2272; «Беседа на слова: Пойдите в селение (Мф. 21:2)» (Homilia in illud: Ite in castellum (Math. 21:2)) – CPG. 2273; «Беседа на слова: Пойдите в селение, которое прямо перед вами (Мф. 21:2)» (In illud: Profecti in pagum inuenietis pullum alligatum (Math. 21:2)) – CPG. 2246. Празднику Входа Господня в Иерусалим посвящены две проповеди: «Беседа на слова: И, когда Он ехал (Лк. 19:36)» – CPG. 2274; «Слово о Вайях» (Sermo de ramos palmarum) – CPG. 2236. Событие Тайной Вечери Христа отражено в «Слове на Святой Четверг и на предателя Иуду» (Sermo in feriam V et in proditionem Iudae) (CPG. 2275) и также в «Слове об опресноках» (De azymis) – CPG. 2237. Искупительным Страданиям и Крестной смерти Спасителя посвящены «Слово о душе и теле»[35] (перевод Д. В. Бумажнова), «Слово на Страдание Господне и на Святую Пятницу» (Homilia in passionem Domini et in parasceue) – CPG. 2276 (предполагаемый автор – свт. Василий Селевкийский), а также «Слово на Страдание Господне и о Кресте» (Homilia de passione et cruce Domini) – CPG. 2247. Славным воскресению и вознесению Христовым и их осмыслению в церковной жизни посвящены «Слово на Святую Пасху» (Homilia in s. pascha) (CPG. 2278), «Слово на Святую Пасху и на новопросвещенных» (Homilia in s. pascha et in recens illuminatos) (CPG. 2279), «Слово на Вознесение Господа» (Oratio in ascensionem Domini) (CPG. 5281) и «Слово на Вознесение Господа» (Homilia in assumptionem Domini) (CPG. 2280); предполагаемый автор этих Слов – свт. Василий Селевкийский. Толкуемые в данных проповедях библейские события сопровождаются любопытными догматическими и поучительными нравственными рассуждениями.
Раздел Агиографические творения содержит три текста: краткую «Историю о Мелхиседеке» (Historia de Melchisedech) (CPG. 2252; перевод П. К. Доброцветова), «Слово на святого Андрея» (Homilia in s. Andream) (CPG. 2281; предполагаемый автор – свт. Василий Селевкийский; перевод А. Г. Пернбаума) и «Жизнь святой Синклитикии» (Vita sanctae Syncleticae) (CPG. 2293; перевод А. И. Сидорова).[36] Последнее сочинение представляет собой сочетание агиографического (сквозь призму женской святости) и аскетического жанров, местами изменяясь в полноценный аскетический трактат.
Завершается нынешний том разделом Творения разного жанра, включающим в себя девять произведений. В начале раздела в переводе П. К. Доброцветова публикуются три текста, объединенные одним адресатом: «Учение к Антиоху дуке» (Doctrina ad Antiochum ducem) – CPG. 2255; «Слово к Антиоху дуке» (Sermo ad Antiochum ducem) – CPG. 2256; «Вопросы к Антиоху дуке» (Quaestiones ad Antiochum ducem) – CPG. 2257. В первое сочинение входит обширный фрагмент на греческом языке из «Пастыря» Ерма. Второе является выдержкой из «Слова увещательного к Георгию, ипату Африки» преп. Максима Исповедника. Третье в значительной мере совпадает с сочинением преп. Анастасия Синаита «Вопросы и ответы», которое пользовалось особой популярностью, будучи составлено «из творений разных отцов Церкви (свт. Григория Нисского, свт. Кирилла Александрийского, блж. Феодорита, прп. Максима Исповедника)». Эти вопросоответы были «известны, в частности, по древнерусским сборникам».[37] К этому сочинению примыкают и по жанру, и, вероятно, по возможному авторству «Некоторые другие вопросы» (Quaestiones aliae) – CPG. 2261; перевод П. К. Доброцветова.
«Выдержки из Слова об иконах» (Fragmentum sermonis de imaginibus) – CPG. 2259; перевод П. К. Доброцветова. Творение частично составлено из 42-го вопроса к Антиоху дуке и «Слова против ариан» (III) свт. Афанасия Великого. «Повествование о Кресте, то есть об иконе в Вирите» (Narratio de cruce seu imagine Berythensi) – CPG. 2262; перевод П. К. Доброцветова.[38] В тексте описывается чудо и последовавшее за ним обращение иудейской общины Бейрута в Православие.[39]
«Два Послания к Луциферу» (Epistulae II ad Luciferum) – CPG. 2232; перевод А. Г. Пернбаума. Луцифер Каларийский († 371) был поборником Православия и борцом против арианства. На Миланском соборе 355 года защищал свт. Афанасия Великого; был отправлен императором Констанцием в ссылку в Египет. Освободившись из ссылки в 361 году, вернулся на родину и рукоположил на Антиохийскую кафедру пресвитера Павлина.[40]
«Истолкование о храме в Афинах» (Commentarius de templo Athenarum) – CPG. 2289; перевод А. Г. Пернбаума и иером. Феодора (Юлаева).[41] Это небольшой стилизованный диалог между семью знаменитыми античными мудрецами и пророком Аполлоном. Они изрекают загадочные и боговдохновенные речи, как бы указывающие издревле на грядущее Откровение Истинного Бога во Христе.
В конце тома помещены: указатель цитат из Священного Писания, а также географический и именной указатели (выполнены иереем А. Андреевым), предметный указатель (выполнен иером. Силуаном (Ярославцевым), иереем Д. Горячевым, иереем Д. Дегтяревым, иереем А. Фадеевым, А. Г. Пернбаумом, А. В. Курочкиным, П. К. Доброцветовым) и список сокращений. Редакция надеется, что новый том серии ПСТСО заинтересует вдумчивого православного читателя, неравнодушного к наследию церковной письменности, связанному с именем свт. Афанасия Великого.

        Владимир, митрополит Омский и Таврический
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1. Веруем во единого нерожденного Бога Отца, Вседержителя, Творца всему видимому и невидимому, имеющего бытие от Себя. И во единого Единородного Слово, Премудрость, Сына, безначально [Col. 201] и предвечно от Отца рожденного, – не устно и мысленно произносимое слово,[43] не излияние Совершенного, не отсечение и не истечение [44] бесстрастного Естества, но в Сына самосовершенного, живого и действенного; в истинный, равночестный и равнославный Образ Отца, ибо сказано, что такова воля Отца, чтобы все чтили Сына, как чтут Отца (Ин. 5:23), Бога истинного от Бога истинного, как говорит Иоанн в Соборных Посланиях: и да будем мы в Истинном Сыне Его, Иисусе Христе. Он есть истинный Бог и жизнь вечная (1 Ин. 5:20); Вседержителя от Вседержителя, ибо над чем начальствует и чем обладает Отец, над всем тем начальствует и всем тем обладает и Сын – Всецелый от Всецелого, подобный Отцу, как говорит Господь: видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9). Рожден же Он неизреченно и недомыслимо: род бо Его кто исповесть? (Ис. 53:8). Иначе сказать: никто.
И при скончании веков низошел из недр Отчих и от Пречистой Девы Марии воспринял нашего человека, Христа Иисуса, Которого по собственному изволению предал за нас на страдание, как говорит Господь: Никто не брал душу Мою от Меня, но Я полагаю ее Сам. Власть имею положить ее, и власть имею снова принять ее (Ин. 10:17-18). По сему-то человеку распятый и умерший за нас воскрес Он из мертвых и вознесся на небеса. Созданный для нас в начало путей (Притч. 8:22), пребывая на земле, показал нам во тьме свет (ср. Ин. 1:5), спасение от заблуждения, жизнь из мертвых и вход в рай, из которого Адам был изгнан и в который снова вошел через разбойника, как сказал Господь: сегодня со Мною будешь в раю (Лк. 23:43), в который восходил и Павел, – показал вхождение на небеса, куда предтечею за нас вошел (Евр. 6:20) [Соl. 204] Господний человек, в Котором будет судить живых и мертвых.
2. Равно веруем и в Духа Святого, Который всё проницает, и глубины Божии (1 Кор. 2:10), и анафематствуем все учения, мудрствующие противно этому. Не представляем себе Сыно-Отца, подобно савеллианам, называя Его односущным, а не единосущным (μονοούσιον καὶ οὐχ ὁμοούσιον) и тем отрицая бытие Сына. Не приписываем Отцу подверженного страданию тела, какое понес на Себе Сын для спасения всего мира. Три Ипостаси не должны быть представляемы раздельными между Собой, как о людях мы представляем телесно,[45] чтобы и нам, подобно язычникам, не ввести многобожия, но представляй как бы реку, которая, исходя из истока, не отделяется от него, хотя два здесь вида и два имени. Ибо Отец – не Сын и Сын – не Отец,[46] потому что Отец есть Отец Сыну и Сын есть Отчий Сын. Как исток – не река и река – не исток, но тот и другая суть одна и та же вода, из истока льющаяся в реку, так и божество от Отца неизлиянно и неотлучно пребывает в Сыне, как Господь говорит: Исшел от Отца… и иду к Отцу (Ин. 16:28). Сущий в лоне Отца (Ин. 1:18) всегда у Отца; и в лоне Отчем никогда не истощалось божество Сына, ибо сказано: Аз бех при Нем устрояя (Притч. 8:29). Не представляем себе тварью, или созданием, или из не сущего происшедшим Творца вселенной Бога, Сына Божия, Сущего от Сущего, Единого от Единого, потому что предвечно рождена от Отца равная Ему Слава и Сила, ибо кто видел Сына, тот видел и Отца (ср. Ин. 14:9). Все сотворено через Сына, но Сам Он – не тварь, как говорит Павел о Господе: в Нем было сотворено всё... И Он Сам есть прежде всего (Кол. 1:16-17). Не говорит, что «прежде всего сотворен», но есть прежде всего – а слово сотворено относит к слову всё, а выражение: есть прежде всего – прилагает к одному Сыну.
3. Итак, Он по естеству есть Совершенное от Совершенного Порождение, рожденное прежде всех холмов (Притч. 8:25), то есть прежде всякой словесной и разумной сущности; как и в другом месте Павел называет Его [Col. 205] Рожденным прежде всякой твари (Кол. 1:15), но, назвав Рожденным прежде, показывает этим, что Он – не тварь, а Порождение Отца, ибо странно о божестве Его употребить выражение «тварь». Все сотворено Отцом через Сына; один Сын предвечно рожден от Отца, потому Он Рожденный прежде всякой твари Бог Слово, Неизменный от Неизменного.
Тело, которое Он нас ради понес на Себе, есть тварь. О Нем говорит Иеремия, по переводу семидесяти толковников: созда Господь спасение в насаждение ново: в немже спасеннии обыдут человецы (Иер. 31:22); а у Акилы то же изречение излагается так: созда Господь новое в жене. Созданное же в насаждение нам спасение новое, а не древнее, при нас, а не при живущих прежде нас есть Иисус, как Спаситель, сделавшийся человеком; имя же «Иисус» переводится иногда словом «спасение», а иногда словом «Спаситель». Спасение от Спасителя точно так же, как освещение от света. Итак, созданное Спасителем спасение есть новое, как говорит Иеремия: созда нам спасение ново; и как выражает Акила: созда Господь новое в жене, то есть в Марии, потому что ничего нового не создано в жене, кроме Господнего тела, рожденного от Девы Марии без плотского общения, как и в Притчах от Лица Иисусова говорится: Господь созда Мя начало путей Своих в дела Своя (Притч. 8:22), но не сказано: «прежде дел созда Мя», чтобы изречения этого не принял кто-нибудь о божестве Слова.
4. Итак, оба изречения о твари написаны об Иисусе применительно к телу. Ибо в начало путей создан Господний человек, которого явил Он нам во спасение, потому что чрез Него мы имеем доступ... к Отцу (Еф. 2:18). Он есть путь (Ин. 14:6), приводящий нас к Отцу, а путь есть нечто телесно видимое, и это есть Господний человек.
Все сотворило Божие Слово, Само будучи не тварью, но Порождением, потому что в числе тварей ничего не сотворило равного или подобного Себе. Рождать – прилично Отцу, а творить – художнику. Произведение и тварь суть тело, которое нас ради понес на Себе Господь, [Col. 208] Который стал для нас, как говорит Павел, премудростью от Бога, и праведностью и освящением и искуплением (1 Кор. 1:30), хотя Слово – прежде нас и прежде всякой твари и было и есть Отчая Премудрость (ср. 1 Кор. 1:24).
Святой же Дух, исходя от Отца, всегда пребывает в руках посылающего Отца и носящего Сына, и Им Он наполняет всяческая. Отец, имея бытие от Себя, как сказали мы, родил Сына, а не создал, родил как реку от истока, как растение от корня, как сияние от света, – все же это видим в природе нераздельным. Через Него Отцу слава, держава и величие прежде всех веков и во все веки веков! Аминь.
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Слово пространнейшее о вере [PG. T. 26. COL. 1264] Того же святого Афанасия, архиепископа Александрийского и исповедника, Слово пространнейшее о вере [47] 



1. Выражение «было» (Ин. 1:1) относится к божеству Его, а выражение «стало плотию» (Ин. 1:14) – к телу. [Col. 1265] Слово стало плотию (Ин. 1:14), не разрешившись в плоть, но понеся на Себе плоть. Если сказать: «Такой-то был стар», то это не значит, что он сначала родился старым. Или если сказать: «Воин был ветераном», то не значит это, что и первоначально был таким же, каков стал впоследствии. Если сказано: Я, Иоанн, был на острове Патмосе... в день воскресный (Откр. 1:9, 10), то это не значит, это там произошел на свет или родился Иоанн. Напротив того, он сказал: был на Патмосе вместо: «прибыл на Патмос». Так, Слово снизошло в плоть, что и выражено этим изречением: Слово стало плотию. Слушай того, кто говорит: бых яко сосуд погублен (Пс. 30:13), и: бых яко человек без помощи, в мертвых свободь (Пс. 87:5-6).
2. Человек или Бог воскрешен из мертвых? Лучше нас зная это, апостол Петр толкует и говорит: сняв с древа, положили Его во гроб. Но Бог воскресил Его из мертвых (Деян. 3:29-30). Снято же с древа, положено во гроб и погребено Иосифом Аримафейским мертвое Иисусово тело; его-то и воскресило Слово, изрекшее: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его (Ин. 2:19). Ибо Животворящий всех мертвых оживотворил и воспринятого им на Себя человека от Марии, Христа Иисуса. И если, быв на кресте, воздвиг задолго прежде истлевшие мертвые тела святых (ср. Мф. 27:52), то тем более мог воздвигнуть тело, которое носил на Себе Сам вечноживой Бог Слово, как говорит Павел: Ибо слово Божие живо и действенно (Евр. 4:12).
3. Жизнь не может умереть, а, скорее, сама животворит мертвых. Итак, по божеству от Отца Господь – источник жизни, а умер и скорее же и воскрешен из мертвых Человек, сущий от Девы Марии, который и ходатайствует о нас и Которого ради нас восприняло на Себя божество Слова. Потому писанное: в начале было Слово (Ин. 1:1) – явно означает божество, а сказанное: Слово стало плотию (Ин. 1:14) – указывает на человечество Господа.
4. Лазарь умер от болезни; Господень же Человек умер не невольно и не от болезни. Напротив того, Сам пришел на Домостроительство смерти, укрепляемый вселившимся в Него Богом Словом, изрекшим: Никто не отнимает душу Мою у Меня, но Я Сам отдаю ее. Имею власть отдать ее и власть имею опять принять ее (Ин. 10:18). Посему божество Сына и полагает и приемлет душу человека, которого понес Он на Себе, потому что воспринял Он целого человека, чтобы и оживотворить целого же человека, а с ним и мертвых.[48]
5. Сам, как Всемогущий и Создатель всяческих, приуготовляет Себе в Деве храм – тело – и усвояет Себе его как орудие, в него вселяясь и в нем давая познавать Себя. Для сего-то приемлет на Себя тело, которое может умереть, чтобы, [Col. 1268] став причастным Богу Слову, оно было достаточным для смерти за всех и ради вселившегося в него Слова пребыло нетленным.
6.Над всеми сущее Божие Слово, во искупительную за всех жертву принеся храм Свой и телесное Свое орудие, по всей справедливости воздало долг за повинных смерти; и нетленный Сын Божий, как всем соприсущий по подобию с нами, справедливо облек всех в нетление обетованием воскресения. То самое тление, которое по человечеству привносится смертью, не имеет уже места в людях по причине Слова, Которое через одно тело вселилось и в них. Как по вхождении великого царя в какой-либо большой город и по вселении его в одном из городских домов город сей удостаивается великой чести и не тревожит уже его никакой враг или разбойник, но ради царя, вселившегося в одном из домов его, прилагается о нем всякое попечение, так разумей и о нашем Спасителе. По пришествии Его в страну нашу и по вселении Его в одно из подобных нашим тел прекращено уже всякое злоумышление против человека.
7. Не заключился Он в теле и не так был в теле, что не был бы уже снаружи, но и его приводил Он в движение, и всё прочее не было лишено Его промышления; а что всего непостижимее – Он, как Слово, не был ничем содержим, но, скорее, Сам всё содержал. По сошествии Слова в тело оно уже не подлежало истлению, что свойственно было его природе, но ради вселившегося в него Слова Божия стало вне тления. Тело, подверженное страданию, хотя и пострадало, как сообразно это было с естеством тела, однако же от вселившегося в него Слова приняло и свойство нетления.
8. Сам Божий Сын бессмертным и нетленным явил тело, в продолжение трех дней бывшее мертвым. И явно стало для всех, что не по немощи естества вселившегося Слова умерло тело, но что силою Спасителя уничтожена была в нем смерть.
9. Какой должен был быть конец тела по сошествии в него Слова? Не могло оно не умереть как смертное и за всех приносимое на смерть, на что и уготовал его Спаситель. Но невозможно ему было и оставаться мертвым, потому что сделалось оно храмом Жизни. Посему-то хотя умерло тело, как смертное, однако же ожило по причине сущей в нем Жизни.
10. Что невероятного в том, что мы утверждаем, говоря: поскольку человечество впало в заблуждение, то Слово, вселившись в него, явилось человеком, чтобы Своим управлением и Своей благостью спасти обуреваемое человечество? <…>
11. Дело души – рассматривать мыслью, что внутри ее тела, а не на то обращать свою деятельность, что вне ее тела, [Col. 1269] или приводить в движение своим присутствием то что далеко от тела. И сего отдаленного человеку никак уже не привести в движение и не перенести с одного места на другое.
Если кто сидит у себя в доме и размышляет о том, что на небе, то через это не приводит он еще в движение солнца и не вращает неба. Напротив того, хотя видит, что движется и происходит, но сам не в состоянии произвести сего. Не таково, конечно, Божие Слово в человеке, потому что не было связано телом, а, скорее, Само им обладало; а потому было Оно в теле, но было и во всем, было даже и вне всяческих, в едином Отце.[49]
12. Смотри, прошу тебя: не пребывают ли они в неведении, сами себя подвергая осмеянию? Мудрецы эллинские говорят, что мир есть великое тело, и не погрешают в том против истины, потому что и мир, и части мира мы видим как подлежащее чувствам. Если в мире, этом теле, есть Божие Слово и Оно снизошло и в целое, и во все части целого, что удивительного или несообразного в утверждаемом нами, что Слово снизошло и в человека? Если нет несообразности быть Слову в твари, получившей начало бытия, то нет несообразности быть Ему и в человеке. Итак, вовсе нет ничего не приличного, чтобы Слово было в человеке и от Него и Им всё было просвещаемо и приводимо в движение.
13. Творец вселенной, Бог Слово, видя, что обольщенный диаволом Адам преступил заповедь своего Создателя и оказался под клятвою и господством смерти, от одной из дочерей Адамовых, от Девы Марии, создав Себе пречистое тело, которое бы могло вместить в себе и всю полноту Божества телесно (Кол. 2:9), и свойственные человечеству страдания, добровольно предал его за весь мир, чтобы смертью тела Своего умертвить царствовавшего некогда посредством смерти диавола (ср. Евр. 2:14). Но кровь проливается не из духа божества Слова, а из человека, которого Оно понесло на Себе.
14. Изречение: Я есмь лоза (Ин. 15:1), и: Отец Мой больше Меня (Ин. 14:28), и: создал Меня (Притч. 8:22), и: Аз есмь червь, а не человек (Пс. 21:7), а также всё, что в Евангелиях и у Пророков изрек о Себе Сын уничижительно, – сказано о теле, которое понес Он на Себе ради нас. А сего подверженного страданию тела, которое понес Сын на Себе для спасения вселенной, мы не приписываем Отцу. Ибо всё создано Отцом чрез Сына (ср. Ин. 1:3), один лишь Сын рожден от Отца. Посему Бог Слово – рожденный прежде всякой твари (Кол. 1:15) и Он Непреложный от Непреложного. Поэтому тело, которое ради нас понес на Себе Сын, есть тварь.
15. Ибо в Адама, нареченного Иисусом, облекшись по всему, даже и с Адамовыми немощами, кроме греха, чтобы чрез Него привести к Отцу погибшую овцу, [Col. 1272] Он яко овча на заколение ведеся, и яко агнец пред стригущим его безгласен (Ис. 53:7). О Нем пишет Павел: человек Христос Иисус, предавший Себя для искупления всех (1 Тим. 2:5-6); и в другом месте говорит: Ибо, как смерть через человека, [так] через человека и жизнь (1 Кор. 15:21-22).
16. Всё получило бытие и создано Самим Словом, но Слово не имеет начала бытия; получившим же начало бытия и созданным Писание именует человека, которого ради нас понесло на Себе Слово. Ибо Господь говорит: «всякая ветвь, во Мне пребывая, приносит плод» (ср. Ин. 15:4-5). И в человеке, которого понес Он на Себе от Адамова рода, оживотворил Он сущих от Адамова рода.
17. Прими во внимание, что доныне никто не знал Сына Божия, как Он есть, пока не явил Он нам Себя. Сына же Человеческого, которого Он понес ради нас, мы знаем. О нем сказал Павел: уразумейте Посланника и Первосвященника исповедания нашего, Иисуса, Который верен Поставившему Его (Евр. 3:1-2); о Нем и Стефан говорит: я вижу Сына Человеческого, стоящего одесную Бога (Деян. 7:56). Не сказал же: «вижу Слово или Премудрость Отчую», но: Сына Человеческого – Господне от Марии тело.
18. А что касается выражения: Иисус же преуспевал в возрасте, премудрости и благодати (Лк. 2:52), то оно говорится о Спасителе, мыслимом как человек. Ибо это Он был то некогда младенцем, то некогда преуспевал в возрасте, премудрости и благодати; это Он, начиная [Свое служение], был лет тридцати, как повествует евангелист Лука (Лк. 3:23). Тело же, допускающее преуспеяние и возраст, есть тварь и создание. Иисус Христос, подразумеваемый в Спасителе человек, приемлет преуспеяние возраста, бывает некогда младенцем, а потом мужем, начиная [Свое служение], был лет тридцати, как говорит Лука. Итак, приемлющий возрастание человек Христос Иисус, Посланник и Первосвященник, верный Поставившему Его (Евр. 3:1-2), Он-то и есть допускающий преуспеяние.
19. Стефан говорит: я вижу Сына Человеческого, стоящего одесную силы Божией (Деян. 7:56). Не сказал он, что видит Слово или Премудрость Отчую, но – Сына Человеческого, Господне тело от Марии; о Нем Павел говорит, что Он седит одесную Бога (Кол. 3:1). О Его теле Давид пророчески говорит от лица Божия: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1); ибо он провидел будущих врагов, то есть диавола и помогающие ему сопротивные силы, которые враждовали на Господнего Человека, зная, что смертью его приводятся в бездействие и сами они, и имеющий державу смерти диавол (Евр. 2:14). Ибо умаляющие божество Слова думают, будто бы Господь не может Сам Собою отмстить врагам, а потому Отец и сказал Сыну: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя [Соl. 1273] подножие ног Твоих (Пс. 109:1). Пусть же узнают эти невежды, что написано это о Человеке, разумеемом по плоти. Потому что у того же Давида написано о Господнем Человеке: ничтоже успеет враг на Тебя (Пс. 88:23). Следовательно, телу говорит Бог: седи одесную Мене. Ему-то врагами стали диавол со злыми силами, а также иудеи и эллины.
20. Блаженный Павел, сказав о Господе, что Им создано все, о Нем одном говорит: что Он есть прежде всего (Кол. 1:16-17), потому что, научившись у древних, был он сведущ в Законе, проник в смысл Соломоновых Притчей и нашел, что о Господе говорится двояко: одно говорится о Человеке, которого имел Он воспринять от Марии, а другое – о Слове, прежде всех веков предвечно рожденном от Отца. И об Иисусе, сущем от Марии, апостол пишет к Тимофею: поминай Иисуса Христа, восставшего от мертвых, от семени Давидова по плоти (2 Тим. 2:8). О сущем же всегда с Отцом Слове Божием сказал он: Он есть прежде всего (Кол. 1:17). Посему всеми святыми да будут обличены утверждающие, что Слово Божие создано в начале дел, и пусть слышат у Давида, что Слово – не дело, но Творец дел, как говорит Он: дела руку Твоею суть небеса. Та погибнут, Ты же пребываеши (Пс. 101:26-27).
21. Иисус Христос вчера и сегодня и во веки Тот же (Евр. 13:8) – говорится о Человеке, разумеемом в Спасителе, который то бывает младенцем, то преуспевает возрастом и благодатию, как говорит евангелист Лука: Он, начиная [Свое служение], был лет тридцати (Лк. 3:23). Преуспеяние же и возраст допускает тело, и оно есть тварь и создание. Посему утверждающие, что сущее от Отца Слово есть тварь, будучи обличены святыми, или пусть прекратят злочестивые хулы, или да будут от всех провозглашены христоборцами, потому что в том самом, в чем побеждены, опираются на слова Сказавшего в Притчах: Господь созда Мя начало путей Своих в дела Своя (Притч. 8:22). Они и в этом претыкаются. Ибо Соломон, пророчествуя о том Господнем Человеке от Марии, Который предназначался быть создан в благодеяние всему миру, от лица Его сказал сие: Господь созда Мя начало путей Своих в дела Своя (Притч. 8:22).
22. Итак твердо знай, весь дом Израилев, что Бог соделал Господом и Христом Сего Иисуса, Которого вы распяли (Деян. 2:36). На Него-то, на распятого Господнего Человека, указуя перстом, говорили апостолы: Бог соделал Господом и Христом Сего Иисуса. Он-то, Сей Господень Человек, очевидно, и был создан началом предначертанных в благодеяние путей, Он – и начальствующий над всеми святыми, которые именуются путями, и Господом Иисусом Христом соделанный, и распятый. [Col. 1276] О Нем и Иеремия, по изданию семидесяти толковников, сказал: созда Мя Господь в насаждение ново: в нем же спасении обыдут человецы (Иер. 31:22); а по переводу того же изречения Акилой говорит: созда Господь новое в жене. А что именует он спасением новым, а не ветхим, созданным для нас, а не прежде нас, и что называет новым, созданным в жене, под тем разумеет человека Иисуса в Спасителе. Ибо Иисус толкуется и как «Спаситель», и как «спасение». От Спасителя спасение, как от света просвещение. Сего-то человека Иисуса пророк наименовал созданным для нас спасением, новым в жене, то есть в Марии, а лучше же сказать – от Марии. Посему, доказав из Писаний, что Сего Иисуса Христа, Которого Соломон назвал созданным началом путей, Иеремия именует созданным новым спасением и новым в жене, а Премудрость за нас и ради нас сделала Себе домом, – держимся мы и последующего, чему иные, по неведению ли или по предубеждению пребывая в заблуждении, не хотят ни учить, ни учиться правильно.
23. Если бы все могли постигать духовно Божественные словеса, то не требовалось бы преподавать им духовное дарование. Господь не напоял бы молоком, если бы все были способны принимать твердую пищу (ср. Евр. 5:12). Напротив того, тем, которые младенчествуют еще в самом учении боговедения, как младенцам, питающимся молоком, Он позволяет принимать огласительное учение, потому что неспособны еще принять в пищу хлеб ангельский ( Пс. 77:25) – в человеческом теле сокровенного Бога Слова.
24. Посему нам, как сведущим домостроителям тайн Божиих (1 Кор. 4:1), надлежит преподавать слово, в какой мере может каждый вместить. Ибо прорываются мехи ветхие, не вмещая в себе нового вина (ср. Мф. 9:17) истинной виноградной Лозы (Ин. 15:1), то есть учения Гос пода нашего Иисуса Христа. Итак, поскольку иные, лучше сказать – и многие, не став еще учениками, по опрометчивости вступили в звание учителей, не разумея ни того, о чем говорят, ни того, что утверждают (1 Тим. 1:7), будучи слепы мысленными очами, не имея ума, который зрит Бога, подобно Иакову,[50] и сердца чистого, которое узрит Бога (ср. Мф. 5:8), о человеке, которого Спаситель ради нас понес на Себе, написанные изречения, и уничиженные дела, и слова, выражающие обнищание, прилагая к божеству Слова, и сами заблуждаются, и вводят в заблуждение не обучившихся и не утвержденных, – то, как пишет Иуда (см. Иуд. 1:3), имеем мы нужду изложить в послании, какие изречения приличествуют божеству Слова, и какие – воспринятому им на Себя ради нас человеку. Как в один мешок влагаются золотые и серебряные монеты, имеющие на себе изображение и надписание имени одного царя, но хранящий их у себя меняла знает превосходство златницы над низшей ценой сребреника, так хотя в одном Писании написано о божестве Сына, [Col. 1277] и о теле от Марии, которое Сын ради нас понес на Себе, однако же мы, как разумные ученики единого истинного Учителя, распознаем каждое изречение Писания. Посему все изречения и дела унизительные разумей написанными о теле Иисусовом, все же славные письмена – о божестве Слова. Когда после поста взалчет – это недостаток тела (Мф. 4:2). А когда пятью хлебами насыщает пять тысяч, кроме детей и жен (ср. Мф. 14:19-21), и двенадцать коробов кусков остаются в избытке (ср. Мф. 14:20), – это есть дело божества Слова. Когда спит в корабле на возглавии (Мк. 4:38) – это есть дело телесного покоя. А когда, ходя по морю, с угрозой запрещает волнам и ветрам: умолкни, перестань (Мк. 4:39), – тогда немедленно слышит, как бывшие в лодке с клятвою исповедуют: истинно Ты Сын Божий (Мф. 14:33). Когда, стоя при гробе Лазаревом, плачет (ср. Ин. 11:35) и когда, готовясь на страдание, говорит: душа Моя скорбит смертельно (Мф. 26:38) и тужит, и именует Дух божества бодрым на всякое Домостроительство, а плоть немощной (ср. Мф. 26:41) – тогда скорбит и тужит по немощи тела. А когда повелительно глаголет: Лазарь, гряди вон (Ин. 11:43), и четверодневный мертвец, еще связанный, восстает живым, чего не бывало от начала твари, – это есть знамение божества. Когда, утрудившись от пути дневного, сидит у колодца (Ин. 4:6) – утруждение свойственно телу. А когда говорит: придите ко Мне все труждающиеся и обремененные, и Я успокою вас (Мф. 11:28), – это есть дело божества – врачевать от телесных болезней, трудов и от душевных бед. Когда крещается от Иоанна Тот, Кто не сделал никакого греха, и не было лести в устах Его (1 Пет. 2:22), – за нас совершается очищение тела. А когда повелевает апостолам крестить все народы во имя Отца и Сына и Святаго Духа (Мф. 28:19), то это прилично Божественной Его силе. Когда преклоняет колена и молится, как человек (ср. Лк. 22:41), – это за нас приносимое умилостивление тела. А когда Он преобразился на горе, Петр, Иаков и Иоанн, будучи не в состоянии сносить славу, и от славы Божества преклоняют на землю и лица, и колена (ср. Мф. 17:6) – это есть сила Слова. Когда Он укрепляет апостолов, говоря: не бойтесь убивающих тело, души же не могущих убить (Мф. 10:28), то это есть сокровенное и твердое утешение божества. А когда отрекается умереть, это есть боязнь тела. Ибо до преступления Адамова не было ни печали, ни боязни, ни утомления, ни голода, ни смерти.
25. Я есмь, говорит, путь для спасаемых и жизнь для мертвых, и истина для избегающих лжи (ср. Ин. 14:6). Глаголя сущим во тме, открыйтеся (Ис. 49:9), Я есмь свет миру (Ин. 8:12). Ибо, облекшись в Адама, нареченного Иисусом, с Адамовыми немощами, кроме греха, Им привел к Отцу погибшую овцу (ср. Лк. 15:1-7), [Col. 1280] яко овча на заколение веден, и яко агнец пред стригущим его безгласен (Ис. 53:7). О Нем пишет Павел: человек Христос Иисус, предавший Себя для искупления всех нас и за грехи наши (1 Тим. 2:5-6). И в другом месте говорит апостол: Ибо, как смерть через человека, [так] через человека и жизнь. Как в Адаме все мы умираем, так во Христе все мы оживем (ср. 1 Кор. 15:21-22). И еще в другом месте пишет: Первый человек – из земли, перстный; второй человек – с неба (1 Кор. 15:47). Посему именем Адама первого означает первозданного в мире, а именем Адама второго – Человека, разумеемого в Спасителе, Который называется Сыном Человеческим (см. Лк. 22:22), овцой (см. Ис. 53:7), лозою виноградною (см. Ин. 15:1), хлебом (см. Ин. 6:35), древом (см. Лк. 13:19), зерном пшеничным (см. Ин. 12:24) и подобными им именами, именуется же и Адамом (см. 1 Кор. 15:45), хотя великое различие между Адамом вторым и Адамом первым. Ибо один произошел из земли, а другой, будучи Отчим Словом, стал плотию (Ин. 1:14), не перестав быть Словом от того, что понес на Себе плоть, как и золото не теряет славы, будучи заключено в чужом кошельке.
26. Когда же учитель наш говорит: уразумейте Посланника и Первосвященника исповедания нашего, Иисуса, Который верен Поставившему Его (Евр. 3:1-2), не подумай, что от начала сущий у Отца Бог Слово есть создание. Ибо апостол повелевает разуметь не божество невидимое, но Господнего Человека, Которого Павел же наименовал Ходатаем Бога и человеков, человеком Христом Иисусом, предавшим Себя для искупления нас (1 Тим. 2:5-6). Под Ним-то повелел он разуметь Иисуса, Который верен Поставившему Его (Евр. 3:1-2), как и Господь говорит: посмотрите на воронов: они не сеют и прочее (Лк. 12:24), и еще: посмотри те на лилии, как они растут (Лк. 12:27), – следовательно, повелевает обратить внимание на видимое, а не на Ангелов или других невидимых тварей. Если и пророк Аввакум говорит: разумех дела Твоя, и ужасохся (Авв. 3:2), то этим он говорит, что уразумел он дела, а не Творца дел. И апостол повелевает разуметь видимое Господне тело, а не невидимое божество Слова, потому что Бога не видел никто никогда (1 Ин. 4:12) и видеть не может (1 Тим. 6:16). Слово же было и есть Бог, как говорит Иоанн Богослов (см. Ин. 1:1). Посему Того, Кого велено нам разуметь, человека Иисуса Христа, Который дал Себя в искупление за нас, Которого называем Посланником и Первосвященником исповедания нашего, Который верен (Евр. 3:1-2), Того апостол повелевает разуметь как создание. Всё создано, но Божие Слово, то есть Сын, есть не тварь, а Порождение по естеству. Ибо Отец создал всё Словом, как говорит Павел: ибо Им создано все (Кол. 1:16), и как говорит Иоанн: Все чрез Него начало быть, и без Него ничто не начало быть (Ин. 1:3). Само же Слово не созидается, но рождается Богом. Ибо Самим Словом всё получило бытие и создано, не получило бытия только Само [Слово]. Напротив того, Человека, Которого ради нас Оно понесло на Себе, Писания изображают получившим бытие и созданным. [Col. 1281]
27. Ибо Господь говорит: «всякая ветвь, во Мне пребывая, принесет плод» (ср. Ин. 15:5); и в Человеке, Которого понес на Себе от земнородного Адама, Он оживотворил сущий от Адама род, быв умерщвлен по плоти, но ожив духом (1 Пет. 3:18), как пишет Петр, потому что именует Его умерщвленным за нас плотью, а не бессмертным животворящим божеством. Ибо Господь говорит: Я есмь жизнь (Ин. 11:25), но жизнь не умирает, а, скорее, животворит мертвых. Как свет не терпит вреда в темном месте, так и жизнь, посетив смертное естество, ничего не может претерпеть, потому что божество Слова непреложно и неизменяемо.
28. Сказано: кто разуме ум Господень? или кто советник Ему бысть, иже научит Его? (Ис. 40:13). Один советник Отчий – Сын, и ум Отчий уразумел Тот, Кто говорит: «никто не познаёт Отца, только Сын, и никто не познаёт Сына, только Отец или кому откроет Сын» (ср. Лк. 10:22). Посему говорит Иоанн о Господе: когда откроется, будем подобны Ему, потому что увидим Его, как Он есть (1 Ин. 3:2). Смотри: доныне, пока не явил Себя нам Сын Божий, никто не знает, каков Он Сам в Себе. Знаем же Человека, Которого Он ради нас понес на Себе. О Нем-то сказал Павел: уразумейте Посланника и Первосвященника исповедания нашего, Иисуса, Который верен Поставившему Его (Евр. 3:1-2). О Нем говорит и Стефан: я вижу... Сына Человеческого, стоящего одесную силы Божией (Деян. 7:56). Не сказал же: «вижу Слово или Премудрость Отчую», но: Сына Человеческого – Господне тело от Марии. И Павел говорит: воссел одесную Бога (Евр. 10:12). О Его теле Давид пророчески говорит от Отчего Лица: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1), разумеет же врагов будущих, которых предузнал, то есть диавола и помогающие ему сопротивные силы (которые враждовали против Господнего Человека, зная, что смертью Его приводятся в бездействие и сами они, и имеющий державу смерти диавол (Евр. 2:14)), а также враждовавших против Него иудеев, над которыми исполняется написанное: возненавидели Меня напрасно (Ин. 15:25). Ибо, научаемые полезному, дерзнули за это бить и распять Его, называя Его самарянином, бесноватым (см. Ин. 8:48) и человеком грешным (см. Ин. 9:24), хотя Им осужден грех (см. Рим. 8:3) и о Нем написано: воззрят на Того, Которого пронзили (Зах. 12:10). Его-то узрев на Суде судящим живых и мертвых, как говорит Иоанн о Сыне: дал Ему власть производить и суд, потому что Он есть Сын Человеческий (Ин. 5:27), раскаются они и будут говорить одно колено другому: «Вот Тот, над Которым мы смеялись, говоря Ему: [Col. 1284] других спасал, а Себя Самого не можешь спасти? (Мф. 27:42)». Посему о Господнем теле написано Давидом: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1). Ибо прежде сего Давидова пророчества в недрах Отчих было Слово (ср. Ин. 1:18) и не имело на небе врагов, потому что прежде твари никто не был с Отцом, кроме Сына и Духа Святого. И Отец через Сына сотворил беспредельные веки, Начала и Власти и всю тварь. Поэтому Бог Слово, у Которого ни с кем нет общего достояния или имения и Который, напротив того, есть Господь всяческих, так что никто не может Ему противиться, мог ли иметь врагов? Ибо умаляющие божество Слова думают, будто бы Господь не может Сам Собою отомстить врагам, а потому Отец и сказал Ему: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1). Но пусть хотя бы теперь узнают эти невежественные, что написано сие о Человеке, разумеемом в Спасителе, потому что у того же Давида написано о Господнем Человеке: ничтоже успеет враг на Тебя (Пс. 88:23), и еще: рана не приближится селению Твоему (ср. Пс. 90:10).
29. Сказано: Господь на небеси уготова престол Свой (Пс. 102:19). Иное есть: небо – престол Мой (Ис. 46:1), и иное: уготовать престол на небе, как бы в некоем месте. Много потребовалось бы говорить об этом для объяснения настоящего места; по крайней мере, упоминаемые престолы выражают покорность всей твари. Это же предварительно заметили мы об изречении: седи одесную Мене, в удостоверение, что сказано это о Господнем теле. Ибо если небо и землю Аз наполняю, глаголет Господь, как сказано и Иеремии (Иер. 23:24), и всё в себе содержит Бог, а Сам ничем не содержится, то на каком восседает Он престоле? Поэтому телу говорит Бог: седи одесную Мене. Ему и врагами стали диавол с лукавыми силами, также иудеи и эллины, воспротивившиеся Христовой проповеди. Чрез сие-то тело сделался и наименован Господь Первосвященником и Посланником (ср. Евр. 3:1) в Таинстве, которое преподал нам, говоря: сие есть тело Мое, за вас предаваемое, и кровь Нового, а не Ветхого Завета, за вас изливаемая (Мф. 26:26-28). Божество не имеет ни тела, ни крови; виновником же сего сделался Человек от Марии, Которого понесло на Себе божество. О Нем говорили апостолы: Иисуса Назорея, Мужа, засвидетельствованного вам (Деян. 2:22). Город Назарет именуют земным, а не небесным; и Его мужем, а не Богом называют, обращаясь к иудеям и к тем, которые с того времени и доныне, подобно иудеям, мудрствуют по плоти. И апостолы говорили, и Сам Господь отвечал о Себе как о человеке, говоря: что ищете убить Меня, Человека, сказавшего вам истину? (Ин. 8:40). Не сказал: «ищете убить Меня, Бога», потому что Бог, бесстрастный и бессмертный, в бездействие приводит смерть, животворит же мертвых, говоря: Я есмь жизнь (Ин. 14:6). Но когда обращает речь к Филиппу, [Col. 1285] который с верою приемлет слышимое, тогда и Его, и прочих апостолов, и всех, подобно им способных понимать духовно, научает: видевший Меня, видел Отца (Ин. 14:9); Я и Отец – одно (Ин. 10:30); и: Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:10).
30. Итак, в самом указании Писаний имеем Спасителева Человека. О Нем научаемся мы разуметь, что Он создание, а не божество Слова невидимое, сокровенное в Отчих недрах (ср. Ин. 1:18), Которого доныне никто не видел. И это лучше нас знал Павел, сказав: осиял меня великий свет с неба. Я упал на землю и услышал голос, говоривший мне: Савл, Савл! что ты гонишь Меня? Трудно тебе идти против рожна. Я отвечал: кто Ты, Господи? И Господь говорит мне: Я Иисус, Которого ты гонишь (Деян. 22:6-8; 9:5). Исповедует же, что от славы света Господня поражен был он слепотою и через три дня прозрел по откровению и повелению Господню. Если же сосуд избранный (Деян. 9:15) Павел поражен слепотою, не имея сил видеть славу Господню, то как же учит он нас разуметь божество Самого Слова? Напротив того, неоднократно говорил я и теперь повторяю, что Павел повелел нам разуметь Иисуса, Спасителева Человека, Который верен Поставившему Его (Евр. 3:1-2).
31. Подражайте мне, говорит апостол, как я Христу (1 Кор. 4:16); очевидно же, разумеет человека – сие лежащее основание (см. 1 Кор. 3:10). Ибо ни Павел, ни другой кто не может сделаться подобным божеству Слова, разве только могут уподобляться Христу в страданиях и кротости. О чем и Петр повелевает нам, да последуем стопам Его (1 Пет. 2:21), как и Павел говорил, что недостаток скорбей Христовых восполняет во плоти своей (ср. Кол. 1:24). Посему неоспоримо и то, что, прежде веков положенный в основание, был сокровен в предвидении Отчего ума тот Господень Человек, Которого собирался создать от Марии. О Господнем же теле явственно изречено пророчество Иуде: из тебе изыдет Мне Старейшина, и начало Его из начала от дней века (Мих. 5:2), так как Бог Слово при скончании веков воспринял на Себя Человека от колена Иудова.
32. Сказано: Когда же все покорит Ему, тогда и Сам Сын покорится Покорившему все Ему (1 Кор. 15:28). Поэтому спросим: кто есть не покоряющийся Богу, пока не покорено Ему всё? Что не было покорено сущему от Отца Слову еще прежде Домостроительства в воспринятом Им ради нас на Себя Человеке? Ибо все создания покоряются Сотворившему. Но и доныне еще не все покорено воспринятому Им на Себя Человеку. Ибо говорит Павел: Ныне же еще не видим, чтобы все было ему покорено (Евр. 2:8). Иудеям соблазн, язычникам безумие, нам же верующим в Него Христос Божия сила и Божия Премудрость (1 Кор. 1:2324). [Col. 1288] Посему когда вся тварь выйдет в сретение Сыну на облаках (ср. 1 Фес. 4:17) и покорится Ему, тогда и Сам Сын покорится Отцу, сделавшись более всей твари верным Посланником и Первосвященником (ср. Евр. 3:1), да будет Бог все во всем (1 Кор. 15:28), то есть Отец и Сын и Святый Дух – единое Господство и Божество и Царство. Если же скажет кто-нибудь: апостол наименовал покоряющимся не Иисуса, но Слово, то пусть слышит, что Иисус именуется и есть Сын Божий, по причине сокровенного в Нем Слова, как Лука в родословии сказал: Иисус, начиная [Свое служение], был лет тридцати, и был, как думали, Сын Иосифов, и по порядку продолжая родословие до Адама заключил: Адамов, Божий (Лк. 3:23, 38), показывая тем, что от Адама понес на Себе тело, а божество Его – от Отца.
33. Ко всему тому что Отец совершает и показывает в Сыне, принадлежит также и знание дня и часа Суда. И весь суд отдал Сыну, и Сына дабы все чтили Сына, как чтут Отца (Ин. 5:23). Если же Отец Сыну передал творить весь Суд, то явно, что передал Ему и ве́дение о Суде, когда и как он будет. Посему не знающий о дне Суда есть рожденный от Марии Иисус, потому что нет ничего, о чем бы не знал сущий от Отчего сердца Бог Слово, Который ведает всё прежде, нежели приходит оно в бытие.
34. Поэтому если Иисус говорит: Отец Мой более Меня (Ин. 14:28), именует же Себя и равным Богу, то должно нам знать, почему называет Он Отца и бо́льшим Себя, и равным Себе. Отец больше Сына по подверженному страданию телу, которое понес на Себе Сын; равен же Сыну, поскольку всецелый Отец предвечно родил всецело совершенного Сына.
35. Так и Ездра пророчествует от лица Зоровавеля, говоря о Сыне Божием: «Истина живет, побеждает, обладает и пребывает во веки веков» (ср. 2 Езд. 4:38), разумея, что умрет тело, которое Он за нас собирался понести на Себе, а не сокровенная в этом теле Истина, то есть Отчее Слово. Истина в умершем за нас Иисусе снизошла в сердце земли (Мф. 12:40), чтобы Тому, Кто есть Истина, освободить обольщенных ложью. Как царь, войдя в темницу посетить содержимых там узников, не терпит от того вреда, оказывает же пользу находящимся под стражей, так и Бог Слово, не претерпевая ни малой утраты от понесенного Им за нас на Себе смертного тела, Духом божества оказал пользу заключенным в темнице ада.
36. Иаков, благословляя Иуду, от которого Господь собирался принять человеческое тело, говорит: исперет вином одежду свою, и кровию гроздия одеяние свое (Быт. 49:11). Однако же если понимать это в историческом смысле, то Он этого не сделал, ибо не мыл Он в вине одежду Свою. А что значит выражение: и кровию гроздия, сказанное после слов: исперет вином одежду свою? Неужели иное есть вино и иное – кровь гроздия? [Col. 1289] Это лучше нас знал Исаия, который говорит: одежда Его яко от истоптания точила; исполнен истоптания (Ис. 63:2-3). Итак, он пророчествует об одежде, измываемой вином и кровию гроздия. Хитон же есть Сам художник, ибо противно разуму и порядку – мыть в вине одежду, чего не делал, как известно, никто из неразумных людей. А так как он наперед знал от Святого Духа, что Сын Божий ради нас собирается понести тело от иудейского народа, именуемого виноградною лозою и виноградником, то и сказал: от леторасли восшел еси, сыне мой Иудо (Быт. 49:9). И измыть в крови одежду значит измыть облекающее тело; каковыми Телом и Кровию Отмывший грехи людей облек всех их в собственное Тело.
37. Посему отделяющие Сына от Отца, как Лозу от Делателя, да устыдятся теперь, убедившись из Писаний, что притча относится к Телу Господа, а не к божеству Его. Ибо, совершая Святое Таинство, Он, благословив, сказал: пейте из нее все, ибо сие есть Кровь Моя Нового Завета, за вас изливаемая (Мф. 26:27-28), хотя вино есть кровь не Господа, но лозы. Поэтому о собственном Теле сказал Господь: Я есмь лоза (Ин. 15:1). Кровь исходит не из Духа божества Слова, но из понесенного Им Человека.
38. Бог говорит через пророка Иезекииля: оле пастыри, пастыри! еда пасут пастыри самих себе, не овец ли пасут? Вы же заблуждающаго не обратисте, погибшаго не взыскасте, изнемогшаго не уврачевасте, хромого не обязасте: но и крепкое оскорбисте трудом. Сего ради возставлю Себе Пастыря верного, раба Моего Давида, и будет Пастырь и князь во век (Иез. 34:3-4, 23-24). Но, когда пророчествовал это Иезекииль в Вавилоне, миновало уже четырнадцать родов после того, как почил Давид. Посему пророчествовал он о Господнем Человеке, воздвигнутом от семени Давидова, о Котором Павел пишет Тимофею: Помни Господа Иисуса Христа, воскресшего из мертвых, от семени Давидова, по плоти (2 Тим. 2:8).
39. Мудрствующие по-плотски, не желая научиться у духовных, приобретших несомненное познание Писаний, даже мечтая сами учить людей простодушных, вовлекают их в пропасть, и исполняется на них написанное: если слепой ведет слепого, то оба упадут в яму (Мф. 15:14), то есть в ад. В историческом смысле, конечно, не может слепец слепца водить. Но, будучи слепы в познании Божественных тайн, внушают они каждому из людей неученых: не вам ли Сын сказал через Соломона: Господь Созда Мя начало путей Своих в дела Своя (Притч. 8:22)? Не о Себе ли говорит Сын: пославший Меня Отец более Меня (Ин. 5:37; 14:28)? Не сказал ли также: от Себя не глаголю, но Отец, Он дал Мне заповедь, что сказать и что говорить (Ин. 12:49)? [Col. 1292] И еще: Я сошел не для того, чтобы творить волю Мою, но волю пославшего Меня Отца (Ин. 6:38)? Иную волю имеет Отец, и иную Сын; так мудрствуют они! Если раздельную имеют волю, то почему говорит Отец: сотворим человека (Быт. 1:26) и прочее? Так не различают они, какие речения приличны божеству и какие Человеку, Которого понесло на Себе божество.
Фрагмент из Bibliotheca Coisliniana. P. 112. Из «Слова о вере» блаженного Афанасия [51]
Совершать [литургические] собрания заповедано святыми апостолами. В среду и в день перед субботой – поститься до девятого часа, поскольку на рассвете среды был взят Господь, а в день перед субботой распят. И потому заповедали апостолы в эти дни соблюдать пост, чтобы исполнилось слово: И сказал им Иисус: когда отнимется у них жених, и тогда будут поститься в те дни (Мф. 9:15). И чтобы не ради [только] благодарности мы совершали сие за нас Пострадавшему [пост нам заповедан], но чтобы исповедывали для нашего спасения Господне Страдание, которое Он понес за нас, и чтобы посты эти за наши грехи были благоприятными пред Богом. И в течение всего года хранится этот пост во Святой Кафолической Церкви, имеется в виду среда и день перед субботой до часа девятого, кроме пятидесяти дней Пятидесятницы, в которые ни коленопреклонения, ни поста не велено совершать. Вместо же [литургических] собраний в девятый час в среду и день перед субботой [литургические] собрания совершаются по утрам в день Господень.[52] В то время как в течение пятидесяти дней, которые Пятидесятницей именуются, не совершается ни поста, ни коленопреклонения. И после совершения Святой Четыредесятницы вновь говорится, чтобы шесть дней перед Пасхой весь народ проводил бы в сухоядении, то есть чтобы хлеб с солью и воду принимали бы вечером. Но некоторые усердные [люди] и два и три и четыре дня подряд постятся и в бодрствовании проводят всю седмицу, все шесть дней вплоть до пения петухов в воскресный день.
Фрагмент из Bibliotheca Nova кардинала Анджело Маи. Т. 2. Р. 583. Из «Пространнейшего слова о вере» святого Афанасия [53]
Тем, что Арий измыслил, что Слово Божие тварно, он не ведал, что делает Отца бессловесным. Ибо всё, чему по природе не присуще слово, конечно же, по природе бессловесно. Итак, лишив мыслящей души и передав Его плоти, объявил Его по природе страстным и смертным и имеющим невольную страсть, поскольку никакого добровольного движущего начала у бездушной плоти нет. Ибо неразумная плоть лишена всякой воли по природе, если воля есть не что иное, как или ум, к чему-то стремящийся, или самовластное устремление разумной души, которого лишив Господню плоть, они уподобляют ее крылатым, земным и [Col. 1293] водным живым существам, и если еще более ясно сказать – даже ни одному из них, потому что ни у одного живого существа плоть не лишена души.


[47] Перевод ТСО, научная редакция и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. Т. 26. Соl. 1264-1289. По мнению исследователей, данное сочинение не принадлежит свт. Афанасию и его возможным автором является свт. Евстафий Антиохийский или Маркелл Анкирский. – Ред.

[48] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Послание 101. – Ред.

[49] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 17. – Ред.

[50] Имя «Израиль» как «зрящий Бога» было дано Иакову (Быт. 32:28). См.: Филон Александрийский. О смешении языков, 56, 2; 147, 1. – Ред.

[51] Перевод выполнен П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 26. Col. 1292.— Ред.

[52] Т. е. в воскресный день. – Ред.

[53] Перевод выполнен П. К. Доброцветовым по изд.: PG. Т. 26. Соl. 1292-1293. – Ред.



Символ Quicunque [54] [PG. T. 28. COL. 1581] Символ кафолической веры святого Афанасия, принятый народом в Церкви 



Первая формула [55] 



Если кто хочет спастись, прежде всего надлежит ему содержать кафолическую веру. А если кто не соблюдает ее здравой и неукоризненной, то, без всякого сомнения, погибнет он навек.
Кафолическая же вера эта состоит в том, чтобы нам чтить единого Бога в Троице и Троицу в Единице, не сливая Ипостасей и не разделяя сущности.
Ибо иная Ипостась Отца, иная Ипостась Сына и иная – Духа Святого.
Но у Отца и Сына и Святого Духа божество едино, слава равна и величие совечно. Каков Отец, таков и Сын, таков и Дух Святой.
Отец не создан, и Сын не создан, не создан и Дух Святой. Отец неизмерим, и Сын неизмерим, неизмерим и Дух Святой. Отец вечен, и Сын вечен, вечен и Дух Святой.
Впрочем, не три вечных, но один вечный; равно как не три несозданных и не три неизмеримых, но один несозданный, один неизмеримый.
Подобно сему Отец – Вседержитель, Сын – Вседержитель, Дух Святой – Вседержитель; впрочем, не три Вседержителя, но один Вседержитель.
Так, Отец – Бог, Сын – Бог, Дух Святой – Бог; впрочем, не три Бога, но Бог один.
А также Отец – Господь, Сын – Господь, Дух Святой – Господь; впрочем, не три Господа, но Господь один.
Ибо как христианская истина побуждает нас каждую Ипостась отдельно исповедовать Богом и Господом, так кафолическое благочестие воспрещает нам говорить, что три Бога или три Господа.
Отец ни от кого не сотворен, не создан, не рожден.
Сын от одного Отца [Col. 1584] не сотворен, не создан, но рожден.
Дух Святой от Отца и Сына не сотворен, не создан, не рожден, но исходящий.
Посему один Отец, а не три Отца, один Сын, а не три Сына, один Дух Святой, а не три Святых Духа.
И в Сей Троице нет первого или последнего, нет большего или меньшего, но три Ипостаси одна другой всецело совечны и равны, так что, по сказанному уже прежде, по всему должно воздавать поклонение Троице в Единице и Единице в Троице.
Посему кто хочет спастись, так да разумеет о Святой Троице.
Но для вечного спасения необходимо твердо веровать и в Вочеловечение Господа нашего Иисуса Христа.
Посему правая вера состоит в том, чтобы веровать и исповедывать, что Господь наш Иисус Христос, Сын Божий, есть Бог и человек. Бог, от сущности Отчей рожденный прежде веков, и человек, от сущности материнской рожденный во времени; совершенный Бог и совершенный человек, состоящий из разумной души и человеческой плоти.
Равен Отцу по божеству, меньше Отца по человечеству.
Но хотя Он Бог и человек, однако же не два Христа, но Христос един.
Един же не изменением божества в человечество, но восприятием человечества в Божество.
Един всесовершенно не слиянием природ, но единением Ипостаси.
Ибо как разумная душа и плоть – един человек, так Бог и человек – един Христос, пострадавший ради нашего спасения, сошедший во ад, в третий день воскресший из мертвых, восшедший на небеса и восседший одесную Бога и Отца Вседержителя, откуда придет судить живых и мертвых.
В Пришествие Его все люди воскреснут с телами своими, чтобы дать отчет в делах своих.
И делавшие добро пойдут в жизнь вечную, а поступавшие дурно – в огонь вечный.
Вот вера кафолическая. Кто не будет верно и твердо содержать сей веры, тот не сможет спастись. [Col. 1585]



[54] В научно-богословской традиции за этим текстом усвоилось название «Символ Quicunque» по первым словам его латинского текста: «Если кто...». Данный символ не принадлежит свт. Афанасию, но составлен был первоначально на латыни, а затем уже переведен на греческий язык. Среди вероятных авторов символа такие латинские авторы IV-VI вв., как свт. Иларий Пиктавийский, преп. Викентий Лиринский, Евсевий Верчельский, Вигилий Тапский, Фульгенций Руспийский, свт. Кесарий Арелатский. Одним из свидетельств в пользу западного авторства является наличие в тексте римо-католического учения об исхождении Святого Духа не только от Отца, но и от Сына. – Ред.

[55] Перевод ТСО. В PG (Т. 28, col. 1581-1592) всего помещено четыре формулы данного символа, но в ТСО была переведена только первая формула исходя из схожести всех четырех. Для нашего издания ПСТСО переведены все четыре формулы. В последней формуле учение об исхождении Святого Духа не только от Отца, но и от Сына отсутствует. – Ред.



Вторая формула [56] Иже во святых отца нашего Афанасия Великого Исповедание кафолической веры, которое он дал папе Римскому Юлию 



Желающему спастись необходимо прежде всего содержать кафолическую веру, которую если не сохранит в чистоте и неповрежденности, то, несомненно, погибнет для вечности. А кафолическая вера такова: чтобы мы почитали Единого Бога в Троице и Троицу в Единице и ни Лица не сливали бы, ни сущность не разделяли. Ибо иное есть Лицо Отца, иное Сына и иное – Святого Духа. Но у Отца, Сына и Святого Духа одно божество, равная слава, совечное величие. Каков Отец, таков и Сын, таков же и Дух Святой. Нетварен Отец, нетварен Сын, нетварен Дух Святой. Беспределен Отец, беспределен Сын, беспределен Дух Святой. Вечен Отец, вечен Сын, вечен Дух Святой. Не три вечных, но один Вечный. Так и не три нетварных, не три беспредельных, но один Нетварный, один Беспредельный. Подобно же и всемогущ Отец, всемогущ Сын, всемогущ и Дух Святой, но не три всемогущих, а один Всемогущий. Так же и Бог Отец, Бог Сын и Бог Дух Святой, но не три Бога, а один Бог. Так же и Господь Отец, Господь Сын и Господь Дух Святой Бог, но не три Господа, а один Господь. И так же как мы обязаны самой христианской истиной исповедывать, что каждое из Лиц есть Бог или Господь, так и трех Богов или трех Господ она нам [исповедывать] воспрещает. Итак, Отец ни от кого не творится, не созидается, не рождается. Единственный Сын от единственного Отца не сотворен, не создан, но рожден. Дух Святой от Отца и Сына не сотворен, не создан, не рожден, но исходит. Итак, посему один Отец, а не три Отца, один Сын, а не три Сына, один Дух Святой, а не три Святых Духа. [Col. 1586] Но в этой Троице нет ничего первого и последующего, ничего большего или меньшего, но три совечных Друг Другу и во всем равных Лица. Итак, во всем, как мы уже сказали выше, нам следует чтить Троицу в Единице и Единицу в Троице. Посему кто желает быть спасенным, тот так пусть и мыслит о Троице.
Необходимо также ради вечного спасения нам верно содержать и [учение] о Воплощении (σάρκωσιν) Господа нашего Иисуса Христа. Итак, есть твердая вера, чтобы нам веровать и исповедывать Господа нашего Иисуса Христа, что Он есть Сын Божий, Бог и человек. Что Он Бог, из сущности Бога рожденный прежде веков, совершенный Бог и совершенный человек, составленный из разумной души и человеческой плоти, равный Отцу по божеству и меньший Отца (ср. Ин. 14:28) по человечеству. И несмотря на то что Он есть Бог и человек, но не два, а один есть Христос. Один же не через превращение божества в плоть, но через восприятие человечества Богом. Посему Он един не смешением сущности, но единством Лица. Ибо как разумная душа и плоть суть единый человек, так же и Бог и человек суть единый Христос, пострадавший ради нашего спасения, сошедший во ад, на третий день воскресший из мертвых, и восшедший на небеса, и сидящий одесную всемогущего Бога и Отца, откуда грядет судить живых и мертвых, к Пришествию Которого все люди воскреснут в своих телах, чтобы дать ответ за свои дела. Посему творившие доброе войдут в вечную жизнь, а злое – в огонь вечный. Такова кафолическая вера, которой если кто-то неверно и нетвердо верует, то таковой не спасется.


[56] Перевод 2-4-й формул П. К. Доброцветова. – Ред.



Третья формула Изложение Православной веры Афанасия Великого, патриарха Александрийского 



Всякий желающий спастись прежде всего должен держаться кафолической веры, и если каждый ее не будет здраво и непорочно соблюдать, то, несомненно, навеки погибнет.
Вера же кафолическая такова, чтобы мы чтили Единого Бога в Троице и Троицу в Единице и ни Ипостаси бы не сливали, ни сущность бы не разделяли.
Ибо иная есть Ипостась Отца, Иная – Сына [Col. 1586] и Иная – Святого Духа.
Но у Отца и Сына и Святого Духа – единое божество, единая слава и совечное величие.
Каков Отец, таков и Сын, таков и Дух Святой.
Нетварен Отец, нетварен Сын, нетварен и Дух Святой.
Непостижим Отец, непостижим Сын, [Col. 1587] непостижим и Дух Святой.
Вечен Отец, вечен Сын, вечен и Дух Святой.
Однако не три вечных, но один Вечный, не три нетварных, не три непостижимых, но один Нетварный, один Непостижимый.
Подобно же всемогущ Отец, всемогущ Сын, всемогущ и Дух Святой, но не три всемогущих, а один Всемогущий.
Так же и Бог Отец, Бог Сын и Бог Дух Святой, но не три Бога, а один Бог. Так же и Господь Отец, Господь Сын и Господь Дух Святой Бог, но не три Господа, а один Господь.
И хотя у Каждого из Них своя Ипостась, мы обязуемся исповедывать Его Богом и Господом, так что говорить о трех Богах или трех Господах нам кафолическая вера запрещает.
Отец же ни от кого не произошел – ни созданный, ни тварный, ни рожденный.
Сын же только от одного Отца – ни тварный, ни созданный, но рожденный.
Дух же Святой – от Отца и Сына – ни тварный, ни рожденный, но исшедший.
Посему один Отец, а не три Отца, один Сын, а не три Сына, один Дух Святой, а не три Святых Духа.
И в сей Троице нет первого или последнего, нет большего или меньшего, но три Ипостаси одна другой всецело совечны и равны. Так что, по сказанному уже прежде, по всему должно воздавать поклонение Троице в Единице и Единице в Троице. И желающий спастись так пусть и мыслит о Троице. [Col. 1588]
Кроме того, необходимо для вечного спасения право веровать и в Воплощение Господа нашего Иисуса Христа. Ибо правая вера [заключается в том], чтобы нам веровать и исповедовать Господа нашего Иисуса Христа, что Он есть Сын Божий, Бог и человек. Что Он Бог, из сущности Бога рожденный прежде веков, и человек, от сущности Матери рожденный во времени. Совершенный Бог и совершенный человек, составленный из разумной души и человеческой плоти.
Равный Отцу по божеству и меньший Отца (ср. Ин. 14:28) по человечеству. И несмотря не то что Он есть Бог и человек, но не два, но один есть Христос. Один же не через превращение божества в плоть, но через восприятие человечества Богом. Посему Он един не смешением сущности, но единством Ипостаси. Ибо как разумная душа и плоть суть единый человек, так же и Богочеловек есть единый Христос.
Который пострадал ради нашего спасения, сошел во ад, на третий день воскрес из мертвых. Восшел на небеса, восседает одесную Вседержителя Бога и Отца, откуда грядет судить живых и мертвых.
К Пришествию Его все люди воскреснут в своих телах, чтобы дать ответ за свои дела. Посему творившие доброе войдут в вечную жизнь, а [творившие] злое – в огонь вечный. Такова кафолическая вера, которой если кто-то неверно и нетвердо верует, то таковой спастись не сможет.

Четвертая формула 



Если кто желает спастись, прежде всего должен держаться Православной веры, и если не будет ее незапятнанно и нерушимо соблюдать, то обретет вечную погибель.
Вера же Православная такова, чтобы мы чтили Единого Бога в Троице и Троицу в Единице и ни Ипостаси бы не сливали, ни сущность бы не разделяли. [Col. 1589]
Ибо иная есть Ипостась Отца, Иная – Сына и Иная – Святого Духа.
Но у Отца и Сына и Святого Духа – единое божество, единая держава, единая власть, единое царство, равная слава, равное же и вечное величие.
Каков Отец, таков и Сын, таков и Дух Святой.
Нетварен Отец, нетварен Сын, нетварен и Дух Святой.
Однако не три нетварных, но один Нетварный.
Отец – Вседержитель, Сын – Вседержитель, Дух Святой – Вседержитель; впрочем, не три Вседержителя, но один Вседержитель.
Вечен Отец, вечен Сын, вечен и Дух Святой, однако не три вечных, но один Вечный.
Всемогущ Отец, всемогущ Сын, всемогущ и Дух Святой, но не три всемогущих, а один Всемогущий.
Так же и Бог Отец, Бог Сын и Бог Дух Святой, но не три Бога, а один Бог. Так же и Господь Отец, Господь Сын и Господь Дух Святой Бог, но не три Господа, а один Господь.
И хотя про Бога и Господа по христианской истине мы исповедуем [, что] у Каждого из Них есть отдельная Ипостась, однако говорить о трех Богах или трех Господах мы не позволяем, но совершенно запрещаем.
Отец же ни от кого не произошел – ни созданный, ни тварный, но нерожденный.
Сын же – от Отца – ни тварный, ни созданный, но рожденный.
Дух же Святой – от Отца – ни тварный, ни рожденный, но исшедший.
Итак, один Отец, а не три Отца, один Сын, а не три Сына, один Дух Святой, а не три Святых Духа.
И в Сей Троице нет первого или последнего, нет большого или малого, но три Ипостаси вечные и равные во всем, как сказано. Единицу в Троице и Троицу в Единице посему всякий христианин пусть благочестиво почитает и так пусть и мыслит о Святой, Животворящей и Единосущной Троице.
Необходимо также право веровать и в Воплощение Господа и Спасителя нашего Иисуса Христа. Итак, есть правая вера, чтобы нам веровать и исповедывать Господа нашего Иисуса Христа, что Он есть Сын Божий, Бог и человек. Что Он Бог – из сущности Отца, а человек – из сущности Матери. Поскольку Адам согрешил и подверг смерти человеческий род и природу нашу подчинил необходимости, поэтому Сын невидимого Бога и Отца, не покинув небес, сошел к нам и, через слух войдя во утробу Святой Девы, таинственно сотворил чревоношение, облекшись в нашу природу через теснейшее соединение. Произошел вместе Бог и человек и ради нас исполнил Домостроительство по неизреченной милости. Совершенный Бог стал совершенным человеком, не превратившись, не изменившись по сверхсущностной и неизреченной сущности Своего божества, осуществившись из разумной души и человеческой плоти. Сам Себе вместе с соприродным Себе Всесвятым Духом сотворил всесвятое восприятие плоти, совершенную человеческую сущность сделав воипостасной и неотделимой от Себя, [Col. 1592] греха же непричастной. Из пречистых девственных кровей Богоматери воплотив тело без какого-либо плотского произволения или помышления, а душу невещественно сотворив – мыслящую, словесную, волящую, действующую, целиком созерцаемую вместе с плотью, от самого начала, от первого существования, через теснейшее и неслитное по ипостаси соединение с Самим Богом Словом. Равный Отцу по божеству и меньший Отца (ср. Ин. 14:28) по человечеству. И будучи поистине Богом и человеком, тем не менее не два, но один есть Христос. Один же не через превращение плоти, но через восприятие ее Богом. Всецело един не через слияние сущностей, но через соединение по ипостаси. Ибо как разумная душа и плоть есть единый человек, так же и Бог и человек есть единый Христос, Который пострадал плотью ради нашего спасения, оставаясь бесстрастным по божеству, был погребен, и воскрес, и был вознесен на небеса, и воссел одесную Бога и Отца, оттуда же вновь грядет судить живых и мертвых. В Его Пришествие все от века умершие люди воскреснут, чтобы дать ответ за свои дела. И творившие доброе войдут по Его велению в вечную жизнь, а злое – в вечные мучения. Такова Православная вера, которую если кто-то непорочно не хранит, то спастись не может.

Об определениях [PG. T. 28. COL. 535] Его же «Об определениях»[57] 



I.
1. Различные определения по преданию и вере Соборной Церкви, собранные у Климента и других преподобных мужей и блаженных отцов, которые следует проходить и заучивать прежде всякой другой науки тому, кто желает начальствовать над учением истины и всякому правильно мыслящему и возымевшему чистую веру в Бога человеку.
2. Чтобы точнее передавать, следует знать, что, каковым бы ни было изучение или проблема, следует ставить три вопроса и исследования, а именно: что это за вещь; в каком смысле говорится о ней; и сколько значений у ее имени? И когда мы спросим «что это?» – то ясно, что ищем определения вещи; когда говорим: «в каком смысле говорится о ней?», то ясно, что спрашиваем об этимологии ее имени; когда же говорим: «в скольких значениях берется ее имя?», то ясно – что [взыскуем] количество того, что обозначает это имя. Потому что без знания определений берущийся догматизировать ничем не отличается от слепого путника, блуждающего то туда, то сюда. Итак, следует сказать, что исследование происходит тройственным образом [исходя] из вышеупомянутых принципов.
3. Определение определений есть то, которое всех определяет, само же никем не определяется, так что единственное определение определений – это Бог. Определение есть сокращенное выразительное высказывание о природе вещи, подлежащей [определению]. Определения же так именуются потому, что видениями и глазами вещей являются, и как ограничивающие кратко значение того, что умопостигаемо. Ибо и человек (ὁ ἄνθρωπος) есть сущность, составления из плоти и души, слова и крови, стихий и других многих элементов. Мы же ограничиваем это [всё] и вкратце говорим посредством определения, что человек есть разумное живое существо, смертное и вмещающее ум и знание. Говорится опять же, что совершенное имя человека «ходящее прямо» (ἀνορθοπεριπατητικόν) сократили именователи многословие и назвали человека кратким составным именем. «Ходящим прямо» человек называется потому, что неразумные животные ходят склонив голову и смотрят вниз на землю, а человек, ходя, смотрит и видит то, что вверху. А вкратце называется человеком (ὁ ἄνθρωπος). Опять-таки человеком он называется потому, что вверх (ἄνω) он поднимает взгляд, то есть благодаря действию смотрения вверх у наших глаз. Ибо глаз и ум всегда вверх обращены. И ради этого называется так определение (ὅρος), потому что определяет (περιορίζει) и сокращает многословие и длинную речь делает краткой.
4. Многие есть и бесчисленные определения по поводу всякой вещи. Из многих же – немногие главнейшие [Col. 536] выставим из-за людской лености. Более того – следует знать и быть уверенным, что тот, кто трудолюбиво занимается определениями, тот риторов и весьма многоречивых в спорах сможет легко заставить замолкнуть. Ибо спрошенный: «что такое определение?», «в каком смысле говорится о нем?» и «в скольких значениях понимается определение?», противник окажется в затруднении в этом и, наконец, будет пристыжен как ничего не знающий.
5. Три по сущности непостижимы и неопределимы – Бог, Ангел и душа, одному лишь только Богу по сущности они познаваемы.
Что такое определяемое? И что такое неопределяемое, трудно определяемое и хорошо определяемое? Определяемое есть не выходящее за свои границы состояние, например небо, земля и моря, не преступающее ее пределов. Неопределяемо единственно несотворенное, а именно Бог. Трудно определяемым является тварное и неопределимое, то есть Ангел, душа и демон, или трудно определяемым является то, что не всецело, но [лишь] отчасти познаваемо, например дерево жизни (Быт. 2:9). Удобно определяемым является то, что осязаемо и видимо, например, хлеб и тому подобное.
6. Что такое Бог? В каком смысле понимается Бог? И в скольких значениях употребляется [слово] «Бог»? Итак, Бог есть сущность беспричинная и сверхсущностная, Причина всякой сущности, и происходит имя «Бог» (Θεὸς) от [слова] «бежать» (θέειν). Бежать же имеется в виду не передвижение с места на место, но простирание Промыслом Божиим и действием на всё. Или [происходит] от слова «жечь» (αἴθειν), то есть обжигать, или от «созерцать всё» (θεωρεῖν τὰ πάντα), ибо ничто из сущего не избегает Его присматривающей силы.
В двойном смысле употребляется слово «Бог» в Божественном Писании: по природе и по благодати. Бог есть Бог по природе и по сущности, по благодати же и установлению именуются богами и праведники. Ибо и Писание говорит: Азъ рех: бози есте, и сынове Вышняго вси (Пс. 81:6). Именуется Отец (Πατὴρ), от «Который всех оберегает» (τὰ πάντα τηρῶν) или от «Который Своих чад оберегает» и укрепляет как отец. Сын (Υἱὸς) же так называется, как говорится: «каков отец по сущности, таков и сын» (Οἷος ὁ Πατὴρ τὴν οὐσίαν, τοιοῦτος καὶ ὁ Υἱός), то есть от Несотворенного – Несотворенный, а от смертного – смертный. Дух (Πνεῦμα) же так называется потому, что Он во всякое мгновение стремительно везде проникает и движется (πᾶν νεῦμα, ὀξέως πάντη νεῦον καὶ κινούμενον). О Духе в Божественном Писании говорится в четырех значениях: Дух Святой, дух как Ангел, дух как душа, дух как ветер. Бывает еще, что духом (πνεῦμα) именуется и ум (ὁ νοῦς).
7. Вечное (ἀΐδιον) же есть то, что всегда существует (τὸ ἀεὶ διάγον). И в то время как вечное не называется безначальным, безначальное же называется также и вечным. Безначальным же называется то, что не имеет начала, и это – Бог. Поэтому Он и называется безначальным и вечным, то есть бесконечным. Ангелы же и души не называются безначальными, ибо они получили начало и были сотворены Богом. Именуются же вечными, поскольку будут жить бессмертными. [Col. 537]
Свойство (ἰδίωμα) так называется потому, что особым образом существует в какой-то природе (ἰδίως); в другой же природе никоим образом не существует; например, способность к смеху в человеке. Ибо смеха нет в какой бы то ни было иной природе.
8. Что называется природой? Природа (φύσις) так называется от «быть по естеству» и «быть» (πεφυκέναι καὶ εἶναι), как и сущность (οὐσία) – как «существующая» (οὖσα) и поистине познаваемая. Опять-таки природа так названа из-за «рождать» (φύειν) и «произращать». Опять-таки: природа (φύσις), сущность (οὐσία), род (γένος), облик (μορφὴ) – одно и то же. Лицо (Πρόσωπον) же, отличительное свойство (χαρακτὴρ), ипостась (ὑπόστασις), особенность (ἰδικὸν) и индивидуум (ἄτομον) суть также одно и то же. Ибо одно – природа, а другие – ипостась. Посему, если скажет тебе кто-нибудь: «У Божества сколько природ признаешь?», – говори: «Одну, Ипостасей же три». Если же скажет тебе: «О Домостроительстве во плоти – сколько природ исповедуешь?» – говори: «Две, а одну – Ипостась». Ибо Христос – две сущности и природы непреложных и несмешанных: божество и человечество в одной Ипостаси, познаваясь как совершенный Бог и совершенный Человек. Поэтому мы исповедуем Воплощение Иисуса Христа – Господа и Бога нашего – в двух природах.
В отношении богословия мы исповедуем одну природу Святой Троицы, три же Ипостаси. Ибо у Отца, Сына и Святого Духа – одна природа, одна сущность, одна власть, царство и сила; три же Ипостаси, три особенности, три Лица, то есть Отец, Сын и Святой Дух – одно Божество, познаваемое в трех Лицах.
Потому следует в более общем смысле сказать, что такое сущность и что такое ипостась. Сущность, род, природа, вид, как сказано, – одно и то же, а лицо, особенность, ипостась, индивид и своеобразие – также одно и то же. И природа может иметь в себе много ипостасей. Ибо если люди все от одного тела и одного дыхания, то мы суть одной природы и сущности. Ипостасей же – много. Ибо и ипостась (ὑπόστασις) именуется так от «стоять в сущности» (στήκειν τῇ οὐσίᾳ).
И сущность, и природа именуются общим (καθολικὴ), а ипостась – частным (μερική). Общее так называется потому, что всё объемлет и вмещает в себя (τὸ καθόλου πάντα περιλαμβάνον καὶ περιέχον), частное же – потому, что содержит некоторую часть (μέρος) сущности. Например, если скажешь: «человек», то ты назвал всякого человека, ибо это общее и сущностное [определение], и у всех людей та же самая сущность. Если же скажешь: Петр, Павел или Иоанн, тогда ты одного человека обозначил, потому что это [определение] частное. Итак, общее определение – человек, потому что так все люди именуются, а частное – имя каждого [конкретного человека]. Подходит это и желающему знать суть вещей, чтобы узнать, что такое общее и что такое частное. Ибо не только относительно людей, но и относительно всякой вещи – небесной ли или земной – это можно обнаружить. И скажем более ясно, ибо необходимо это для собирающегося исследовать. Скажем же так: если скажешь: «Ангел», то ты всю сущность Ангелов тем самым обозначил, ибо это имя общее и сущностное для Ангелов, и все они [Col. 540] Ангелами называются. Если же скажешь: «Михаил», «Гавриил», то ты одну ипостась назвал, то есть одного Ангела. А природа эта называется ангельством (ἡ ἀγγελότης), ипостась же – именование каждого Ангела [в отдельности]. Ибо природа – это одно общее человечество, ипостаси же – Петр, Павел, Фома и остальные лица или особенности. Посему природа – госпожа и родительница ипостасей. И вновь скажем: если речешь: «и природа – Ангел», то всю их сущность ты обозначил, если же скажешь, что Гавриил велик, то одну ипостась из всех них назовешь. И если скажешь: «птица», то ты тем самым указал на всю сущность птиц. А [этот] голубь, горлица, соловей, павлин, лебедь – это ипостаси. Но не только к мыслящим, разумным и одушевленным подходит то же правило определений, но и ко всякой неодушевленной, нечувствующей и бездвижной природе. Например, если скажешь, что Бог сотворил свет, то ты тем самым указал на всю сущность светил. И это сущность рассекается на ее ипостаси, ибо разделяется на солнце, луну и звезды, светильники, свечи и различное иное. Подобным же образом и по поводу ветров. Если скажешь: «дух» (πνεῦμα), то ты тем самым обозначил всю природу ветров.[58] Если же ты скажешь: «южный, северный, эвриклидон»,[59] [то скажешь об ипостасях]. Опять-таки, если скажешь: «дерево», то обозначишь всю сущность деревьев, а если скажешь: «[такая-то] смоковница, орешник, каштан, миндаль», то скажешь про одну ипостась деревьев. Опять же, если скажешь: «вода», то укажешь тем самым на всю природу вод, а если: «такое-то море, озеро, колодец, источник», то укажешь на одну ипостась вод. Опять-таки, если скажешь: «река», то ты сказал обо всех реках, а если скажешь: «Меандр, Евфрат, Нил», то укажешь на одну [конкретную] ипостась рек. И в остальных случаях подобным же образом следует изучать всё и вышеописанным способом осмыслять и познавать и различать – что есть природа и что есть ипостась. Ибо природа есть корень и источник вещей, а ипостась – часть природы. Итак, необходимо это желающим то, что в мире, познавать и исследовать.
II. О воле, свойстве, действии, единении и единосущии
Что такое воля? Воля – это стремление мыслящей и разумной сущности к предмету желания. Ибо всё мыслящее, очевидно, и волящим является. Ибо воля (θέλημα) так называется от «сильного бега» (θέειν λίαν), или от получения желаемого (τοῦ θελητοῦ λῆμμα), или от удержания (κράτημα). Рассматриваются три вида воли: божественная, ангельская и душевная, поскольку волящими являются только эти природы. Три вида воли мы находим упоминаемыми и в Писании: божественная, естественная или средняя и третья – плотская, которая означает диавольскую. Божественная воля – это повеления Божии. Воля естественная – это исполнение Божественной воли. Воля же плотская – это преслушания Божественного закона. И эти три воли есть в человеке. Есть и другая естественная воля, которая признается общей всем людям. Это [Col. 541] любовь к жизни. Ибо все люди любят жить и видеть свет. И это тоже общая воля. Есть и другие воления в нас, которые называются гномическими. Ибо один человек желает жить отдельно, другой – заниматься земледелием, третий – плыть, четвертый – отдыхать, пятый – отправляться в путь, шестой – бодрствовать, седьмой – спать и остальные – подобным образом; многие гномические воли имеем мы, люди. А естественную волю мы все имеем одну – любить жизнь, то есть бессмертие, которое мы и получили от начала.
III. Что называется свойством?
Свойство (ἰδίωμα) происходит от выражения «быть вместе своим» (τὸ ἴδια εἶναι ἅμα). Ибо неотлучны от природ и ипостасей их свойства. Свойство есть то, что в некоторой природе особым образом (ἰδικῶς) познается, а в другой более не обнаруживается. Например, если я скажу: «В Боге есть предвечность, нетварность, неописуемость, которые не существуют большие ни в какой другой сущности». Свойства есть и у Ангелов: бесстрастие, бессмертие, песнословие и неумолкаемость. Свойство же человека заключается главным образом в том, что он состоит из смертной и бессмертной природы, что в другой какой-либо сущности не наблюдается. И это природные свойства (φυσικὰ ἰδιώματα), другие же – подчиненные (ὑποτακτικὰ), то есть белизна, чернота, высокий рост, низкий рост, медлительность, стремительность, бельмо на глазу и тому подобные, которые не во всех людях встречаются. Ибо не все люди стремительны и не все белокуры. Природные же определения в равной степени во всем виде обретаются, ибо все люди одинаково смертны, разумны, с плоскими ногтями, прямо ходящие. Есть и другие свойства, которые, как правило, называются не собственно свойствами, но привходящими свойствами (συμβεβηκότα). Они приходят и уходят: детство, здоровье, болезнь, теплота, холодность и прочие, иначе говоря, всё то, что может измениться, называется привходящим свойством.
IV. О действии
Действие (ἐνέργεια), как говорит святой Григорий Нисский, есть естественная сила и движение каждого (δύναμίς τε καὶ κίνησις). Ибо каждый имеет сущностно свое действие, а именно: мыслящие – мышление, чувствующие – чувство, движущиеся – движение, летающие – полет, водоплавающие – плавание, растущие – произрастание, пресмыкающиеся – пресмыкание, светящиеся – свечение, рождающие – рождение, и опять-таки, при отъятии действия уничтожается и гибнет его природа. Ибо если отнять жжение, то гаснет огонь, при уничтожении движения у животного гибнет само животное, при уничтожении мышления гибнет мыслящее и разумное начало души. Но что удивительно – некоторые различные природы, лишаясь своих природных действий, порождают при этом и другие действия. Например, сжигаемый камень когда он теряет естественное действие, [Col. 544] то он становится известью и жгущее действие приобретает. И кедр подобным образом лишается произрастающего действия и целительное приобретает, делаясь кедрией, губительной для червей. Посему следует тем, кто разумен, внимательно наблюдать за наименованиями сущих и различать, насколько то возможно обнаружить – насколько больше у всякого существования наименований, относящихся к действиям, имеется, нежели природных, полученных от собственных действий – имеющихся и именуемых. Ибо, как мы уже сказали прежде, Бог (Θεὸς) так именуется оттого, что созерцает всё в мире (θεωρεῖν τὰ πάντα) – Ангел (ἄγγελος) от вестнического (ἀγγελικῆς) его действия и служения, человек (ἄνθρωπος) – от смотрения глазами вверх (ἄνω θεωρεῖν), так и у остальных, ибо дева (παρθένος) так именуется из-за того, что умерщвляет разжжение плоти (θανατοῦν τὴν πύρωσιν τῆς σαρκός), голубь (περιστερὰ) – оттого, что крепко летает (πέτεται στεῤῥῶς), лань (ἔλαφος) – от «губить змей» (ἑλεῖν τοὺς ὄφεις), ласточка (χελιδὼν) – от «шевелить устами при щебетании» (τὰ χείλη δονεῖν ἐν τῷ λαλεῖν), змей (ὄφις) – от «сказавший» (ὁ φὰς), то есть что говорил Еве некогда, антилопа (δορκὰς) – от острого зрения (ὀξέως δέρκειν), горлица (τρυγὼν) – что блюдет потомство (ἡ τηροῦσα τὴν γονὴν), то есть собственный род (τὸ οἰκεῖον γένος), соловей (ἀηδὼν) – оттого, что он всегда поет (ἀεὶ ᾄδειν) – летом и зимой, коршун (γὺψ) – оттого, что кружится в вышине (γυρεύειν ὕψη), конь (ἵππος) – от «топтать ногами» (ἱππᾶσθαι τοῖς ποσίν), орел (ἀετὸς) – из-за того, что часто обновляется и живет многие [годы] (πολλάκις ἀνακαινίζεσθαι καὶ πολλὰ (ἔτη) ζῇν), птица (πετεινὸν) – от «простирать крылья» (τὴν πτέρυγα τεῖνον), река (ποταμὸς) – оттого, что имеет напояющее действие (πότιμον ἐνέργειαν), зимнее русло (χείμαῤῥος) – оттого, что зимой течет (ἐν χειμῶνι ῥεῖ), природа (φύσις) – оттого, что рождает ипостаси (φύειν τὰς ὑποστάσεις), трава (βοτάνη) – оттого, что «шагает вверх» (βαδίζειν ἄνω), так же как и человек, оттого, что созерцает то, что вверху, или смотрит, да и душа (ψυχὴ) от своего действия имеет название, ибо оживотворение происходит от дуновения (ψύχειν), поэтому именуется от оживотворяющего действия, из-за того, что тело оживотворяет. И бесчисленное множество другого того, что мы не упомянули, чтобы не перечислять всё в соответствии со своим названием.
V. О соединении
Что такое соединение? И в скольких значениях понимается соединение? Соединение (ἕνωσις) есть общительное стечение воедино отстоящих вещей и называется так от слова «соединять» (ἑνῶσαι), то есть сводить воедино и перемешивать вещи. О пяти видах соединения идет речь: о слиятельном, разделительном, относительном, положительном и о святом соединении у Христа, которое превыше вышеперечисленных и по ипостаси называется. Соединение слиятельным называется, например, воды с вином. Разделительное же – человека с человеком. Относительное – золото с золотом. А Христово соединение превыше этих и по ипостаси называется. По Ипостаси соединение – самосущественное стечение воедино двух природ во чреве Святой Богородицы. Ибо ни тело прежде Бога Слова там не существовало, ни душа, но вместе – плоть и вместе – Бог Слово. Плоть в Нем осуществилась – одушевленная, разумная, и, как мне кажется, так же как и при нашем зачатии, самосуществующая душа сочетается с телом. Ибо [у нас] ни тело [Col. 545] само по себе не возникает, ни душа не предсуществует телу, будучи прообразом соединения у Господа.
VI. О единосущном
Что такое единосущное? В каком смысле говорится о единосущном? И в скольких значениях понимается единосущное? Единосущное есть то, что существует неразличимо по своей сущности и действию. Ибо потому и называется единосущным, что обладает той же самой сущностью и силой. В пяти значениях именуется – единосущное (ὁμοούσιον), однородное (ὁμογενὲς), родственное (συγγενὲς), единоприродное (ὁμοφυὲς) и единоплеменное (ὁμόφυλον). Единосущное есть то, что существует в своей собственной сущности, но имеет и некоторые отличия, например камень рыхлый и камень твердый. Они единосущны, то есть из одной сущности. Есть также и дерево финиковое и дерево эбеновое, подобно же и плоть верблюда и плоть рыбы. Они называются единосущными, потому что той же сущности [принадлежат]. Так же как и все люди – одной сущности, имеют же различия в том, что один – высокий, другой – низкий, один – сильный, другой – слабый. Но тем не менее они одной сущности – из души и тела. Иносущным называется то, что имеет разные сущности и к другой вовсе не приближается, но совершенно чуждо и всяким образом ему совершенно неподобно, например вода и огонь. Ибо иная сущность у огня и иная у воды. И потому иносущным (ἑτεροούσιον) называется то, что иноприродным (ἑτεροφυὲς) и инородным (ἀλλογενὲς) оказывается, так же как человек и Бог, Ангел и глина, солнце и трава. Ибо они во всех отношениях неподобны по отношению друг к другу, поэтому и называются иносущными из-за того, что непричастны по сущности друг к другу, но одна сущность у одного, другая – у другого, как сказано.
VII. О душе и уме
В двух значениях говорится о душе, ибо одна – неразумная, которая у скотов, а другая – разумная, которая у людей. И та, что у скотов, из земли получила сотворение по Божию повелению; говорит Божественное Писание: сказал Бог: да произведет вода пресмыкающихся, душ живых (Быт. 1:20). Так что животные получили душу из земли. Поэтому имеют стремление и всякое вожделение только к земному и не помышляют о вышнем. Как же произошла душа их из земли – скажем. Дала земля по повелению Божию плоть скотам, а плоть сотворила кровь. Кровь же стала душой скотской для животного, так что когда умирает животное, то кровь, свертываясь, в плоть превращается. Плоть же, истлевая, вновь разлагается и становится землей. И поэтому они не ведают и не помышляют о вышнем. А человек из Божественного вдуновения получил душу, поэтому и познает Божественное, и к вышнему стремится, и о небесном помышляет, и является словесным и мыслящим. Но пусть никто не предполагает даже, что дух, который вдохнул Бог в человека, стал душой, да не будет, но дух тот душу сотворил. [Col. 548] Ибо если тот дух был бы душой в человеке, то, наверное, душа была бы Божественной сущности. А если бы душа существовала из сущности Божией, то почему она не всегда неизменна и непреложна, как Бог? Ибо Он говорит: Закон истины бе во устех его, и неправда не обретеся во устнах его: в мире исправляяй иде со мною и многи обрати от неправды (Мал. 2:6). Душа же иногда то глупа, то разумна, иногда грешна, а иногда праведна, иногда верна, а иногда неверна, иногда неведающая, иногда ведающая, иногда усердная, а иногда ленивая. И, будучи такой, как же она может называться из сущности Божией? Не так это, не так. Вдуновение же то сотворило в человеке словесную и мыслящую душу. Поэтому душа разумным образом себе вышнее представляет, тамошнее ищет, вожделеет и любит, потому что именно оттуда получила сотворение. А у неразумных [животных] не так, но, будучи земной, только земного ищет, поэтому и умирает вместе с телом. А у человека душа пребывает вечно живой и нескончаемой. Имеет же душа три части: разумную, яростную и вожделевательную. И благодаря разумной части любит Бога, благодаря яростной части – гневается на демонов, делаясь мужественной против них, а благодаря вожделевательной части – вожделеет небесные блага. Имеет человек пять телесных чувств и пять душевных. Телесные: зрение, слух, обоняние, вкус и осязание. Созерцаются зрением белое и черное, слухом – высокие и низкие звуки, обонянием – благоухание и зловоние, вкусом – сладкое и горькое, осязанием – твердое и мягкое, теплое и холодное. У души же органы чувств следующие: ум, разум, мнение, воображение и чувство. Называется же каждое чувство органом чувствующим оттого, что чувство сохраняет животное чувствующим. Следует же знать и то, что всякая плоть и телом называется, но не всякое тело плотью называется. И звезды телами небесными называются, но не называются небесными плотями. Ибо тело в двойном смысле берется: тело материальное и тело тонкое. И тело материальное – то, которое удерживается руками, тленное и подверженное смерти; за тело же тонкое нельзя схватиться и удержать, как, например, у солнца, луны и звезд. Тело же плотное и материальное называется плотью и состоит из четырех стихий – крови, флегмы, сока, желчи, или из воздуха, земли, огня и воды, то есть из горячего, холодного, влажного и сухого. Солнце – горячую и животворящую стихию, воздух – горячую и влажную, земля – сухую, вода – влажную стихию порождают. Таково то, из чего составлен человек, а точнее – плоть человека, посему после смерти она вновь на те же стихии разлагается.
VIII. О тленном
Что такое тленное? В каком смысле говорится о тленном?
И в скольких значениях говорится о тленном? [Col. 549] О тленном (φθαρτὸν) говорится в двух смыслах: телесном и душевном. В душевном – когда кто-то грешит, то говорится, что он – растленный, как и говорит Писание: растлишася и омерзишася в беззакониях (Пс. 13:1). В телесном же смысле – в трех значениях: тление (φθορὰ), истление (διαφθορὰ) и уничтожение (καθαφθορά). Тление [здесь] – [только] отделение души от тела и смерть, истление – когда тело разъедается червями и остаются только кости. Уничтожение же – когда истлевают кости и исчезают и приходят в совершенное небытие. А о Господе нашем Иисусе Христе мы говорим, что Он только тление принял, то есть смерть. Истления же или уничтожения Его всесвятое тело вовсе не приняло, но Он, восстав тридневный, стал Первенцем из мертвых (Кол. 1:18).
IX. Почему называется Первенцем (см. Кол. 1:18)?
Потому что первым воскрес из ада, как и мы воскреснем в будущем во Второе Пришествие. Ибо когда перед этим воскресли Лазарь (см. Ин. 11:43-44) и дочь Иаира (см. Лк. 8:51-56) и многие другие, то почему никто из них не назван был первенцем? Потому что они, воскреснув из мертвых, снова умерли. Христос же, воскреснув, больше уже не умирал. И то, что с нами будет в Воскресении, это было и с Ним. Ибо Он первым воскрес из мертвых в воскресение нетления, которого и мы уповаем вкусить в будущем и которое уже не сменится смертью.
Х. Что такое слово и определенное слово?
О слове говорится в трех значениях: слово сущностное (λόγος ἐνούσιος) – Бог Слово, слово внутреннее (λόγος ἐνδιάθετος) – у Ангелов и в нашем помышлении говоримое слово; и произнесенное (ὁ προφορικὸς ) – посредством языка, которое именуется вестником мысли. Слово (λόγος) же происходит от «говорить» (λέγεν).
XI. Что такое христианин?
Христианин есть истинный разумный дом Христа, созидаемый из добрых дел и правых догматов.
Еретик есть клеветник и осудитель истины. Ересь же есть ложное мнение о существующем. Непреложное есть то, что пребывает тождественным себе всегда. Естественное есть то, что в естестве заложено, или то, что поистине познается как истинное. Противоестественное есть то, что Бог или не таким творил, или вообще не творил, например грех и смерть.
Три вещи говорятся в отношении людей: по естеству, против естества и сверх естества. По естеству – брак, против естества – блуд, [Col. 552] сверх естества – девство. И опять-таки: по естеству – праведно собираемое богатство, против естества – любостяжание, сверх естества – нестяжание. Подобным же образом опять-таки по естеству – соразмерное питание, против естества – чревоугодие, сверх естества – пост. Таким же образом опять же – по естеству – мир, против естества – возмущение, сверх естества – любовь к враждующим. И подобным же образом относительно и других вещей.
Этимология же есть правильность понимания имени, которое берется из самого ума. Например: от чего происходит слово «мир» (εἰρήνη)? От слов «ум пребывает в мире» (τὸ ἠρεμεῖν τὸν νοῦν). Опять-таки – возмущение (ταραχὴ) от слов: «легче рассыпаться» (τὸ ῥᾷον χεῖσθαι), заблуждение (πλάνη) – от «ум уклонился в сторону» (τὸ πλαγιάζειν τὸν νοῦν). Целомудрие (σωφροσύνη) – от «здраво мудрствовать» (σῶα φρονείν) или от «тело хранить от скверны» (σῶμα φρουρεῖν ἀπὸ ῥύπου). Блуд (πορνεία) – или от «воспламенять юность» (πυροῦν τὴν νεότητα), или от «калечить» (πηροῦν), или от «ослеплять ум» (ἐκτυφλοῦν τὸν νοῦν), или от «поманить издалека» (πόῤῥωθεν νεύειν). И подобным образом относительно других вещей.
XII. О душе
О душе скажем, что в ней есть пять страстей, называемых душевными страстями: гнев, печаль, страх, забота и зависть. Тот, кто имеет разумный помысл, тот может над ними господствовать. Душа существует сама по себе теплой, как горящий огонь. Посему как огонь бросаемое в котел варит, так и огненная душа посылаемую в чрево пищу измельчает и потребляет. Ибо душа так называется не из-за того, что она по сущности, как некоторые из простецов думали, но оттого, что она от многой теплоты высушивает влажность, как подтверждается на примере действия солнца, ибо оно, будучи горячим и огненным, сушит глину и вся влага испаряется. Относительно того, что душа – горячая по природе, сравни из примера умирающих. Ибо в час смерти отделяется от тела и все члены его охладевшими и ледяными оказываются, ничем не отличаясь от зимнего льда. Ибо пока душа имеет пищу в избытке, то тело остается горячим и плотным. А когда испытывает нехватку питания, то она тело поедает и губит. Ибо невозможно, чтобы тело без пищи противостояло горячности души, так же как медный сосуд, поставленный в печь, не может выносить без воды силу огня, раскаляется и совершенно разрушается. Посему так же и котел души, не имея пищи, [Col. 553] разогреваясь от огненности души, совершенно гибнет.
И если тебе кто-нибудь когда-нибудь выскажет сомнение, то спроси его: «Скажи мне, во всем ли теле находится душа человеческая, или в каком-то одном месте?», и если скажет тебе, что во всем теле, то скажи ему: «Как же тогда если отсекают человеку руку или ногу, то не отсекается душа, но продолжает жить человек и не умирает?» А если скажет тебе, что в одной части расположена, опять скажи: «А как же тогда возможно жить отдельно от души? Ибо всё, что не имеет души, мертво, и ты сам не знаешь, что говоришь. Я же скажу тебе, в каком месте, и каким образом, и где покоится душа. Она водружена в трех местах тела, и словно луч солнца в одно место вмещается и входит в дом и просвещает весь дом, так и душа, водруженная в трех частях тела, весь дом тела оживотворяет. Обитает же душа в сердце и в задней части головы, которая затылком именуется и в царских жилах. Итак, в этих трех местах обитает душа. Поэтому в тот момент, когда наносится рана в сердце, или из царских жил вытекает много крови, или в голову бьют и рассекают мечом, тотчас душа отделяется от тела, и тело оказывается мертвым. Душа же, обитая в этих трех частях, всему телу передает свою собственную оживотворяющую силу».


[57] Данное сочинение позднейшей наукой усваивается преп. Анастасию Синаиту. Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 535-553. Ред.

[58] Слово πνεῦμα, означало первоначально «дыхание», «дуновение», «ветер» (в том числе и в тексте LXX), а затем – Духа Святого. Это библейское использование данного слова для обозначения природных явлений духоборцы IV в. (ариане и македониане) использовали в качестве аргументов против признания Святого Духа Богом (см.: Свт. Афанасий Великий. Послание I к Серапиону, 3, 7-9). – Пер.

[59] Норд-ост. – Пер.



О Троице и Святом Духе [60] [PG. T. 26. COL. 1191] Книга о Троице и Святом Духе 



1. Тем, которые открыто признают, что Сын Божий есть творение, мы никоим образом не можем дать ответ относительно Святого Духа. Ибо те, кто имеет дерзость утверждать, что Сын является творением, будучи якобы бесстрастно рожденным из субстанции Бога, точно так же говорят и о Святом Духе. Для тех же, кто готов раскаяться и при этом верно судит о Сыне, мы дадим ответ относительно Святого Духа. Ибо надо надеяться, что те, кто однажды начал обращаться от нечестия к благочестию, повернутся наконец к пользе.
Итак, возьмем на себя труд показать то, что следует из Божественных Писаний, а не из человеческих представлений.
Скажите нам, достойные удивления, где вы читали в Писании, что Святой Дух сотворен? Они говорят, что мы-де слышали от Иоанна, изрекшего в Евангелии: Все через Него начало быть, и без Него ничего не начало быть (Ин. 1:3). Им мы ответим: если вы слышали Давида, изрекшего в 118-м псалме: Ибо все служит Тебе (Пс. 118:91), – то что же, вы скажете, что и Святой Дух Ему служит? Но Он является не рабом, но свободным и освободил сотворенный мир и привел его к усыновлению Богом. Или вы не слышали Павла, писавшего римлянам: «Вы не приняли в страхе вновь духа рабства, но приняли Духа усыновления, Которым взываем „Авва, Отче!“. Сей самый Дух свидетельствует духу нашему, что мы – дети Божии» (Рим. 8:15-16)? И вновь: Потому что закон Духа жизни во Христе Иисусе освободил меня от закона греха и смерти (Рим. 8:2). Если же Святой Дух не является рабом, как это признают Писания, и [потому] написано: «ибо все служит Ему» (ср. Пс. 118:91), и что через Сына все начало быть, и без Него ничего не начало быть (Ин. 1:3), то очевидно, что Святой Дух не является творением. Ведь [Иоанн] был одним из тех, которые слышали Спасителя, изрекшего: Ибо не вы будете говорить, но Дух Отца вашего будет говорить в вас (Мф. 10:20). Так же и Петр в Послании говорит: что ныне было проповедано вам благовествовавшим Духом Святым, посланным с небес (1 Пет. 1:12).
Итак, если Святой Дух есть Тот, Кто говорит: «Все через Сына начало быть, и ничего без Него не начало быть», то надлежало бы, чтобы Он при этом (если, конечно, является творением) сказал: «Все через Него начало быть, и Я через Него начал быть, и ничего без Него не начало быть», как обычно [говорится] в Святых [Писаниях]. Так, действительно, Павел и о себе, и обо всех святых написал самым определенным образом: «Но у нас один Бог Отец, из Которого все, и один Господь Иисус Христос, через Которого [Col. 1192] все, и мы через Него» (ср. 1 Кор. 8:6). Но поскольку Святой Дух принадлежит не ко «всему», а к Троице, то все, что после Троицы начало быть, было сотворено, по словам Святого Духа, через Сына Божия.
2. Свидетелем же для меня выступает блаженнейший Павел, в Послании, написанном колоссянам, изрекший в Духе Святом то, что все сотворено через Сына: Ибо Им создано все, что на небесах, что на земле, видимое и невидимое: престолы ли, господства ли, начальства ли, власти ли, – все Им и для Него создано; и Он есть прежде всего (Кол. 1:16-17). Он не сказал [при перечислении творений]: «Святой ли Дух». Также псалмопевец Давид в 148-м псалме, повелевая в Духе Святом, чтобы все творения хвалили Господа, говорит: Хвалите Господа с небес, хвалите Его в вышних. Хвалите Его, все Ангелы Его, хвалите Его все воинства Его. Хвалите Его, солнце и луна, хвалите Его, все звезды света. Хвалите Его, небеса небес и воды, которые превыше небес. Да хвалят имя Господа... (Пс. 148:1-5). Он счел недостойным причислить к этим [творениям] Святого Духа и сказать: «Да хвалит Его Святой Дух», – ибо Он принадлежит к Тем, Кого следует хвалить, а не к тем, кто должен хвалить; как мы чуть позже увидим в Писаниях, [Дух принадлежит] к Тем, Кто дает жизнь, а не к тем, кто должен был обрести жизнь, поскольку Он есть жизнь. Об этом так говорит Павел во Втором Послании к Коринфянам: Но способность наша от Бога: Он дал нам способность быть служителями Нового Завета, не буквы, но духа, потому что буква убивает, а дух животворит (2 Кор. 3:5-6). А к римлянам: Тело мертво для греха, но дух жив для праведности (Рим. 8:10). И вновь: Если же Дух Того, Кто воскресил из мертвых Иисуса Христа, живет в вас, то оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас (Рим. 8:11).
Также три святых мученика, Анания, Азария и Мисаил, ввергнутые в огненную печь в Халдейской земле, после того как Бог чудесным образом обратил жар огня в умеренную прохладу, стали призывать всякое творение славить вместе с ними Бога и начали так: Благословите, все дела Господни, Господа, пойте и превозносите Его во веки. Благословите, небеса, Господа, пойте и превозносите Его во веки. Благословите Господа, все воды, которые превыше небес, пойте и превозносите Его во веки. Благословите, все силы Господни, Господа, пойте [Col. 1193] и превозносите Его во веки. Благословите, солнце и луна, Господа, пойте и превозносите Его во веки (Дан. 3:57-62), – а в заключение самих себя побуждая: Благословите, Анания, Азария и Мисаил, Господа, пойте и превозносите Его во веки (Дан. 3:88). Призывая, чтобы всякое творение вместе с ними благословляло Господа, они не сказали: «Да благословит Господа также и Дух Святой». Впрочем, у Исаии было видение Серафимов, стоящих подле [Господа] и произносящих [Ему] хвалу (см. Ис. 6:1-4), а у Иезекииля – [видение] Херувимов, над которыми – слава Бога Израиля (см. Иез. 10:19), [и среди них не было в видении Духа, поющего славу Господу].
3. Итак, коль скоро самым очевидным образом святые не включали Святой Дух в число тех, кто начал быть через Сына, но авторитет Божественных Писаний открыто называет Его наряду с Отцом и Сыном, почему же те [нечестивцы] не боятся отделять [Святой Дух] от Отца и Сына и дерзко причисляют Его ко всем [творениям]?
«Ведь Павел, – говорят они, – обращаясь к церквам Божиим, [изрек]: благодать вам и мир от Бога Отца и Господа Иисуса Христа (Рим. 1:7), – и ведь не сказал [при этом]: „и от Духа Святого“. И в Послании к Фессалоникийцам он говорит: Сам же Бог Отец и Господь наш Иисус Христос да управит путь наш к вам (1 Фес. 3:11). Не сказав: „и Дух Святой“, он со всей очевидностью объединяет Его не с Отцом и Сыном, но со всеми [творениями]. Ведь и раб Божий Моисей говорит: И пролил Господь дождем огонь и серу от Господа с неба (Быт. 19:24), – и не упоминает Святого Духа. Откуда и Павел узнал [об этом] и писал к Тимофею в отношении Онисифора: Да даст ему Господь обрести милость у Господа в оный день (2 Тим. 1:18). Равным образом и в Исходе написано: И сказал Господь Моисею: долго ли будете вы уклоняться от соблюдения заповедей Моих и законов Моих? Смотрите, Господь Бог дал вам субботу, посему Он и дает вам хлеба на два дня (Исх. 16:28-29). И при этом, хотя были упомянуты Отец и Сын, обойден молчанием Святой Дух. Наконец, пророк Захария говорит: И сказал Господь диаволу: Господь да запретит тебе, диавол (Зах. 3:2). Ну и где здесь Святой Дух? Он, судя по очевидному свидетельству Господа, не будет упомянут в словах молитвы: Сия же есть жизнь вечная, да знают Тебя, единого истинного Бога, и посланного Тобою Иисуса Христа (Ин. 17:3). Почему же Он ничего не сказал о Духе? Павел же, когда учил основам веры, передал так в Послании: Но у нас один Бог Отец, из Которого все, и в Котором мы, и один Господь Иисус Христос, через Которого все и мы через Него (ср. 1 Кор. 8:6).
4. Стало быть, Божественные Писания, упоминая Отца и Сына, как бы то ни было, не упоминают также Святого Духа».
Этим [людям] мы скажем: если вы слышали Моисея, изрекшего: Господа, Бога твоего, бойся и Ему [одному] служи (Втор. 6:13); или если вы слышали Бога, изрекшего у Исаии: «Я Бог и нет Спасителя кроме Меня» (Ис. 43:11), [Col. 1194] то Сын Божий, по-вашему, уже не именуется в исповедании Богом Спасителем? А если вы слышали, что Он еще раз изрек: И вы Мои свидетели, есть ли Бог кроме Меня (Ис. 44:8), то Сын уже не Бог? И еще раз: «Я первый, и Я последний, и кроме Меня нет Бога, ты же не знал Меня, ибо Я Господь Бог, и нет другого, кроме Меня. Я Господь, и нет иного» (Ис. 44:6; 45:4-6). Ибо если вы услышите Бога, изрекшего также через Иоиля: И узнаете, что Я – посреди Израиля, и Я – Господь Бог ваш, и нет другого, кроме Меня (ср. Иоил. 2:27), и если услышите другие подобного рода бесчисленные изречения Божественных Писаний, то что же, вы не будете считать Сына Богом? И неужели вы будете говорить теперь столь противное тем же Писаниям, с которыми вы прежде соглашались, когда они говорили об Отце и Сыне? Или это не слова Писаний? Или Божественные Писания, по-вашему, противоречат сами себе? Ничуть!
Хотя святые иногда говорят [о Боге], упоминая лишь одно имя, то есть или Отца, или Сына, или Святого Духа, всё же они понимают под этим одним именем Троицу, что мы докажем со всей определенностью. Ибо как эти звания не отделяют Сына от Единого с Ним Отца, более того – включают также Святой Дух, совокупный с Отцом и Сыном (как мы показывали на основе Священных Писаний), так же Писания, когда они называют Отца и Сына, не причисляют тем не менее Дух к совокупности творений.
Кроме того, каким образом вы говорите об Отце и Сыне и решаетесь упоминать, будто Писания утверждают, что Святой Дух не образует единства с Отцом и Сыном, если вы слышите, как Писания упоминают Бога и Дух [без Сына]? Что вы тогда будете делать? Ведь говорит пророк Аггей: «Ибо Я с вами, говорит Господь Всемогущий, и дух Мой пребывает среди вас» (ср. Агг. 2:4-5). Скажите же, где вы видите Сына, ведь названы [только] Всемогущий [Господь] и Дух? Или если вы послушаете Исаию, который говорит: «Горе вам, непокорные сыновья, так говорит Господь: вы делаете совещания, но без Меня, и заключаете союзы, но не по духу Моему, чтобы прилагать грех ко греху» (Ис. 30:1)? И еще: «Устремятся туда олени и узрят друг друга, и превзойдут числом, и ни один из них не преминет прийти, и ни один другим не заменится. Ибо Господь повелел им и Дух Его собрал их» (ср. Ис. 34:15-16)? Услышав такое, где вы найдете Сына?
5. Или если вы послушаете пророка Захарию, который сказал: «Где отцы ваши и пророки? Говорит Господь: будут ли они вечно жить? Но слова Мои и определения Мои, которые заповедал Я в Духе Моем рабам Моим, пророкам, разве не постигли отцов ваших?» (Зах. 1:5-6)? Или если вы послушаете Давида, сказавшего Богу: Куда пойду от Духа Твоего, и от лица Твоего куда убегу? (Пс. 138:7)? [Col. 1195] Что вы полагаете относительно Сына? Так же апостол Павел в Послании к Коринфянам говорит: Разве не знаете, что вы храм Божий, и Дух Божий в вас? (1 Кор. 3:16). Вы будете считать единым Отца и Духа, а Сына отнесете к тем, которые через Дух начали быть? Ведь Исаия говорит: «Так говорит Господь: вы делаете совещания, но без Меня, и заключаете союзы, но не по духу Моему» (Ис. 30:1). Стало быть, это никоим образом не входит в сознание ваше, благочестивые мужи. Но каким образом вы говорите, что Павел написал: Благодать вам и мир от Бога Отца нашего и Господа Иисуса Христа (Рим. 1:7), – и считаете, что он вовсе не упомянул Духа? Так послушайте еще раз его, обращавшегося во Втором Послании к Коринфянам: Благодать Господа нашего Иисуса Христа, и любовь Бога, и общение Святаго Духа со всеми вами (2 Кор. 13:13). И подобно тому как он сказал там про любовь Бога, он [сказал] римлянам [про любовь Духа]: Между тем умоляю вас, братия, Господом нашим Иисусом Христом и любовью Духа, подвизаться со мною в молитвах за меня к Богу (Рим. 15:30). И в то время как Павел молил о том, чтобы [именно] у Духа было общение с вами, Иоанн говорил: а наше общение – с Отцом и Сыном Его Иисусом Христом (1 Ин. 1:3). Апостол же Павел говорит: Верен Бог, Которым вы призваны в общение Сына Его Иисуса Христа, Господа нашего (1 Кор. 1:9). В Первом же Послании к Коринфянам нам вновь приходится слышать Павла, проповедующего Троицу. Ибо он говорит: Дары различны, но Дух один и тот же; и служения различны, а Господь один и тот же, и действия различны, а Бог один и тот же, производящий все во всех (1 Кор. 12:4-6). После же того как он сказал, что Бог все во всех производит, и рассказал, какие дары даются Духом, он добавил: Все же сие производит один и тот же Дух, разделяя каждому особо, как Ему угодно (1 Кор. 12:11). Наставляя, что есть действие Бога и действие Святого Духа, неужели Павел отказывается от Троицы? Неужели он отторгает Дух от Отца и Сына? И как он писал к Фессалоникийцам: Сам же Бог мира до освятит вас во всей полноте (1 Фес. 5:23), так он [писал] и Коринфянам в Первом Послании: но омылись, но освятились, но оправдались именем Господа нашего Иисуса Христа и Духом Бога нашего (1 Кор. 6:11).
Неужели вы не видите, что во всех Писаниях Святой Дух сопричислен Отцу и Сыну?
6. Дόлжно, разумеется, услышать Сына у пророка Исаии, Который проповедовал и Самого Себя, и Отца, и Святого Духа. Ибо Он так изрек: «Послушай Меня, Иаков и Израиль, призванный Мной: Я первый и Я последний. Моя рука основала землю, и Моя десница распростерла небеса; призову их, и они предстанут вместе. Соберитесь все и слушайте: кто между ними предсказал это? Возлюбив тебя, Я исполнил волю твою в Вавилоне и уничтожил семя халдеев. Я сказал, и призвал его; Я привел его, и сделал путь его благостным. Приступите ко Мне, слушайте это: Я и сначала говорил не тайно, когда это происходило; и ныне послал Меня Господь Бог и Дух Его» (ср. Ис. 48:12-16). И вновь: [Col. 1196] «Я тот, Кто изглаживает все преступления, укажи первым преступления твои, чтобы оправдаться. Отцы ваши первые, и правители их несправедливо отступили от Меня и осквернили жертвы Мои. И Я решил отвергнуть Иакова и Израиля, которого Я избрал; ибо Я дам воду жаждущим, которые держат путь по иссохшему, изолью Дух Мой на семя твое и благословение Мое на сынов твоих» (ср. Ис. 43:25-28; 44:1-3). И сам же Исаия так говорит, проповедуя Троицу: «Вот, имя Господа идет через многие времена, горя гневом, со славой на устах Его; слово Его исполнено гневом, и гнев негодования подобен огню, и Дух Мой, как разливающийся поток, поднимется даже до шеи» (ср. Ис. 30:27-28). Послушайте также Захарию, пророчествующего о Троице; ибо он говорит: «Так говорит Господь Всемогущий: производите суд справедливый и оказывайте милость и сострадание каждый к брату своему; вдовы и сироты, пришельца и бедного не притесняйте и зла друг против друга не мыслите в сердце вашем. Но они не хотели внимать, но неразумно отворотили спины свои, и уши свои отяготили, чтобы не слышать закона Моего и слов Моих, которые посылал Господь Всемогущий Духом Своим чрез прежних пророков» (Зах. 7:912). А Ангел Господень говорит Захарии: Это слово Господа к Зоровавелю, выражающее: не воинством и не силою, но Духом Моим, говорит Господь Всемогущий (Зах. 4:6).
7. Услышим же и Михея, который провозвещает Троицу, ибо он говорит: Так говорит Господь на пророков, вводящих в заблуждение народ Мой, которые грызут зубами своими – и проповедуют мир, а кто не кладет им в рот, против того объявляют войну. Посему будет вам ночь вместо видения, и тьма – вместо предвещаний; зайдет солнце над пророками и потемнеет день над ними. И устыдятся прозорливцы, и посрамлены будут гадатели, и клеветать о том будут все они, ибо не будет никого, кто бы услышал их, кроме Меня: а Я исполнен силы Духа Господня, правоты и твердости, чтобы высказать Иакову преступление его и Израилю – грех его (Мих. 3:5-8). Итак, пусть услышат святых, которые единодушно проповедовали Троицу и никогда не относили Святой Дух к совокупности творений, содеянных Сыном, но упоминали Его наряду с Отцом и Сыном.
Ибо если [нечестивцы] скажут, что Спаситель, увещевая [учеников], так говорит: Сия есть жизнь вечная, да знают Тебя, единого истинного Бога, и посланного Тобою Иисуса Христа (Ин. 17:3) – и не упоминает при этом: «да знают и Святого Духа», пусть им станет все ясно, когда они услышат Его, говорящего и о Духе: Если любите Меня, соблюдите Мои заповеди. И Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя, да пребудет с вами вовек, Духа истины, которого мир не может принять, потому что не видит Его и не знает Его; а вы знаете Его, ибо Он с вами пребывает и в вас будет (Ин. 14:15-17).
Пусть же обратятся они также к апостолам, которые признают и Дух, и Сына, [Col. 1197] и Отца, но мир – несчастным, потому что не познал ни Отца, ни Меня (Ин. 16:3). И еще [об этом мире]: Утешителя, Духа истины, которого мир не может принять, потому что не видит Его и не знает Его (Ин. 14:16-17). Ясно же Господь сказал, что «другой Утешитель» является Святым Духом, ибо [Господь] – Сам Утешитель, как говорит Иоанн в своем Послании: Сие пишу вам, чтобы вы не согрешали; а если бы кто согрешил, то мы имеем Ходатая перед Отцом, Иисусом Христом: Он есть умилостивление за грехи наши (1 Ин. 2:1-2), – чтобы мы поняли, что Дух имеет равенство с Сыном. Почему же не смущает их, когда Господь, открывая апостолам таинство веры, так говорит: Итак, идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святаго Духа (Мф. 28:19)? Равным образом [звучит] то великое и блаженное исповедание веры, а вернее – собственно вера святых, и клятва, которую мы обращает и к Отцу, и к Сыну, и к Святому Духу. Когда мы приходим к святой купели возрождения [61] (ср. Тит. 3:5), исповедуемся так: «Верую в Бога Отца всемогущего и в Иисуса Христа, Сына Его, Единородного, и в Духа Святаго». И хотя Господь сказал: Веруйте в Бога и в Меня веруйте (Ин. 14:1) – и не сказал: «Веруйте в Святой Дух», все же апостолы учат церкви [всего] мира верить в Отца и Сына и Святого Духа.
8. Итак, пусть скажут, есть ли спасение для тех, кто верит в Отца и Сына и не верит в Святого Духа? Ничуть! Ибо не верят в Бога те, кто не верит в Святого Духа, так что Павел, когда он встретил некоторых учеников и обратился к ним с вопросом, приняли ли они Святого Духа, уверовав, и, когда те ответили, что они и не слыхали, есть ли Дух Святой, он сказал: во что же вы крестились? – со всей очевидностью показав, что те, кто не крещен во имя Святого Духа, не крещены и во имя Отца и Сына (см. Деян. 19:1-3).
Итак, мы, безусловно, признаём Святого Духа также Творцом. В противном случае если Он не является Творцом и если мы изначально были сотворены без Его участия, то почему мы не сможем возродиться без Его [участия] во время воскрешения? Или если купель возрождения восстановила нас в том прежнем состоянии, которое было до вероломства Адама, то (коль скоро вы сказали прежде, что мы были сотворены без [участия] Святого Духа) зачем потребовался бы Дух [Святой] для нашего возрождения? Но говорить так кощунственно. Неужели человек был сотворен как бы без Него не столь сильным и не столько защищенным и пал, а потому при возрождении нашем потребовался Дух для более надежной опеки? Но думать так весьма нечестиво.
Итак, пусть скажут, каким образом Дух потребовался для нашего возрождения, если Он не создал нас от начала, если и в самом деле не создал нас? Возможно, вы скажете: «Чтобы освятить тех, кто погружается в купель возрождения, ибо Он есть Святой Дух, освящающий святых, но Он – не Творец. Ведь всё было сотворено Богом через Сына, [Col. 1198] как следует из Павла, сказавшего следующим образом: Но у нас один Бог Отец, из Которого все, и один Господь наш Иисус Христос, Которым все, и мы Им (1 Кор. 8:6). Ведь он здесь ничего не сказал о Святом Духе».
Им мы ответим так: свято ли творение, начавшее быть через Сына, или несвято? При этом недопустимо говорить, что сотворенное Господом несвято. Если же Сын создал творение святым, теперь освятив его в Духе, то освящение, которое дается ему через Дух, излишне, как весьма слабое и ничтожное, подобно тому как сияние свечи слабо и ничтожно, когда изливается на поднебесный мир, озаренный солнцем в середине дня. «Но поскольку творение не заслужило, – говорят они, – получить освящение через Сына, то Бог прибег к помощи Духа, чтобы творение оказалось освящено через Него». Стало быть, быть сотворенным Сыном оно заслужило, а получить освящение – не заслужило? Ибо что же важнее: быть сотворенным или быть освященным? Взвесьте же на весах своего разумения, стараясь разобраться настолько, чтобы самим против собственной воли осознать достоинство Духа. Так вот, хотя творение удостоилось быть сотворенным Сыном, быть освященным же – Духом, потому что Сын сотворил его не вполне достойным Своего освящения.
9. «Но, – говорят они, – надлежало, чтобы оно сначала было освящено Духом, чтобы заслужить принять освящение Сына и Отца». На это мы им так ответим. Так вы говорите, что Сын сотворил несвятое? Ничуть! Ибо ни Дух не освящает без Сына, ни Сын без Духа и Отца, как и вы говорили, и истинно Павел в Послании к Фессалоникийцам говорит: Сам же Бог, Отец наш, и Господь Иисус Христос да освятит вас во всей полноте (1 Фес. 5:23). А в Первом послании к Коринфянам: Но омылись, но освятились, но оправдались именем Гос пода нашего Иисуса Христа и Духом Бога нашего (1 Кор. 6:11). Неужели вы не видите единства освящения, при том что Отец и Сын и Святой Дух освящают творение?
Итак, если творение было сотворено святым, а без Святого Духа оно не имеет освящения, то необходимо признать, что Святой Дух – Творец всего [сущего]. В противном случае если вы не хотите признавать этого, то что вы будете делать, утверждая, что творение было сотворено несвятым, а затем освящено Духом? Но страшитесь клейма нечестивости! Вполне признавая, что творение свято и что при этом оно не могло быть освящено без Духа, вы полностью признаёте Творцом также и Дух, если вы знаете, что Слово Божие – Сын Его. Услышьте [Давида], изрекшего в 32-м псалме: Словом Господа сотворены небеса, и духом уст Его – все воинство их (Пс. 32:6), а также [Иоанна]: Духом Святым плотскими устами Своими дунуло Слово в лицо апостолов, сказав: примите Духа Святого (Ин. 20:22), [Иоанна,] наставляющего нас, что творение было создано Им (см. Ин. 1:2). Ибо ни Слово, ни Отец Его, будучи бестелесны, не имели уст.[62]
К тому же если изначально мы созданы без Духа Святого, то каким образом через Него [Col. 1199] произойдет воскресение из мертвых? Говорит же Павел римлянам: Если же Дух Того, Кто воскресил из мертвых Иисуса Христа, живет в вас, то оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас (Рим. 8:11). Также и Давид, обращаясь в песне к Богу, говорит о творении: Отнимешь дух их – умирают, и в персть свою возвращаются. Пошлешь дух Твой – созидаются, и Ты обновляешь лице земли (Пс. 103:29-30). Противоречит [здравому] смыслу, если одним образом творение было создано в начале, другим – в недавнее время.[63]
Итак, даже если вы того не хотите, все же святыми проповедуется в качестве Творца Святой Дух Утешитель, Который был послан Богом: Пошлешь дух Твой – созидаются, и Ты обновляешь лице земли (Пс. 103:30). Итак, если в Писании говорится, что Отец и Сын созидали, то, следовательно, и Дух Святой созидал.
В самом деле, говорит Бог у Иеремии, что Он вел по пустыне Израиль и [обратился] к народу Своему: «и вы не сказали: где Господь, Который вывел нас из земли Египетской, вел нас по пустыне?» (Иер. 2:6). Исаия же, которого дόлжно послушать, говорит, что по пустыне Израиль вел Святой Дух: вел их чрез бездны, как коня по степи, и они не спотыкались; как стадо сходит в долину, Дух Господень вел их к покою (Ис. 63:13-14).
Также говорится [в Писании]: «Закон Господа» и «Закон Духа».
10. В самом деле, об одном святом сказано в 36-м псалме: Закон Бога в сердце у него (Пс. 36:31). А о себе Павел говорит: Я стал для чуждых закона – как чуждый закона, – не будучи чужд закона Бога, но подчинен закону Христа, – чтобы приобрести чуждых закона (1 Кор. 9:20-21). И вновь в Послании к Римлянам: Потому что закон духа жизни во Христе Иисусе освободил меня от закона греха и смерти (Рим. 8:2). Так что воистину в Священном Писании обнаруживается единство Троицы. Ибо мы обнаруживаем в них то, что принадлежит Богу, Христу и Святому Духу, ибо, как сказал Господь иудеям: итак, отдайте кесарево кесарю, а Божие Богу (Лк. 20:25). Также Павел писал филиппийцам: Потому что все ищут своего, [а] не того, что [угодно] Иисусу Христу (Флп. 2:21). И коринфянам: Душевный человек не принимает того, что от Духа Божия, потому он почитает это безумием (1 Кор. 2:14). И если людьми Божиими именуются отцы наши по имени Бога, христианами же – ученики [Божии] по имени Христа, а духовные [получили наименование] от имени Святого Духа. В этой связи следует послушать известную вдову из Сарепты Сидонской, обратившуюся к Илии Фесвитянину: что мне и тебе, человек Божий? (3 Цар. 17:18). И вновь: теперь-то я узнала, что ты человек Божий (3 Цар. 17:24). Женщина же сонамитянка, говоря своему мужу о Елисее, [сказала:] «Вот, смотри, пришел к нам великий человек Божий» (ср. 4 Цар. 4:9). Сама же книга Царств говорит: «И человек Божий приходил из Иудеи и проповедовал над жертвенником Вефильским» (ср. 4 Цар. 23:17). Равным образом [это имя содержит] и заголовок 89-го псалма: Молитва Моисея, человека Божия (Пс. 89:1). А Лука в Деяниях апостолов говорит [о христианах]: «Случилось так, что целый год собирались они в церкви, и [Col. 1200] впервые ученики в церкви стали называться христианами» (ср. Деян. 11:26). И Павел написал коринфянам: Не хочу оставить вас, братия, в неведении и о духовных. Знаете, что когда вы были язычниками, то ходили к безгласным идолам, так, как бы вели вас. Потому сказываю вам, что никто, говорящий Духом Божиим, не произнесет анафемы на Иисуса, и никто не может назвать Иисуса Господом, как только в Духе Святом (1 Кор. 12:1-3). И вновь: Душевный человек не принимает того, что от Духа Божия, потому что он почитает это безумием; и не может разуметь, потому что о сем [надобно] судить духовно. Но духовный судит о всем, а о нем судить никто не может. Ибо кто познал ум Господень, чтобы [мог] судить его. А мы имеем ум Христов (1 Кор. 2:14-16). Апостол при этом открыто заявил, что ум Иисуса Христа – Святой Дух, [пребывающий] в собственной субстанции. Кто знает, что является Божиим, если не Дух Божий? Подобно тому, как наш дух знает, что является нашим. Как сам Павел написал коринфянам: А нам Бог открыл это Духом Своим; ибо Дух все проницает, и глубины Божии. Ибо кто из человеков знает, что в человеке, кроме духа человеческого, живущего в нем? Так и Божьего никто не знает, кроме Духа Божия. Но мы приняли не духа мира сего, а Духа от Бога (1 Кор. 2:10-12). И вновь: Думаю, и я имею Духа Божия (1 Кор. 7:40). Также Павел говорит, что слова его от Бога,[64] написав галатам: Когда же Бог, избравший меня от утробы матери моей и призвавший благодатию Своею, благословил открыть во мне Сына Своего, чтобы я благовествовал Его язычникам (Гал. 1:15-16). Римляне же, как он говорит, были призваны Христом, ибо пишет: Между которыми находитесь и вы, призванные Иисусом Христом (Рим. 1:6). Также Святой Дух изрек, что Им были призваны Павел и Варнава, и они через Него возвестили язычникам Христа. И конечно, поразительно то, что Спаситель сказал Павлу в храме: Иди; Я пошлю тебя далеко к язычникам (Деян. 22:21), и что Павел написал галатам: Павел Апостол, [избранный] не человеками и не через человека, но Иисусом Христом и Богом Отцем, воскресившим Его из мертвых (Гал. 1:1). И тем не менее Павла и Варнаву, избранных для проповеди язычникам Иисуса Христа, послал Святой Дух. Ибо так говорят Писания: В Антиохии, в тамошней церкви были некоторые пророки и учители: Варнава, и Симеон, называемый Нигер, и Луций Киринеянин, и Манаил, совоспитанник Ирода четверовластника, и Савл. Когда они служили Господу, совершив пост и молитву и возложив на них руки, отпустили [их]. Сии, бывши посланы Духом Святым, пришли в Селевкию, и оттуда отплыли в Кипр (Деян. 13:1-4). И далее излагается, что таким образом через Павла проповедь была дана язычникам.
11. Есть [места в Писании], когда пророки говорят от Лица Отца, как говорит Давид в псалмах: Однажды Я поклялся святостию Моею: солгу ли Давиду? Семя его пребудет вечно, и престол его, как солнце, предо [Col. 1201] мною (Пс. 88:36-37). И вновь: От плода чрева твоего посажу на престоле твоем (Пс. 131:11). Как и Петр говорит: Давид же, будучи пророком и зная, что Бог с клятвою обещал ему от плода чресл его воздвигнуть Христа во плоти и посадить на престоле его (Деян. 2:30). А [есть места], когда – от Лица Сына, например когда говорит Исаия: «Говорит Господь: из-за вас постоянно имя Мое бесславится язычниками. Поэтому теперь народ Мой узнает имя Мое в тот день, что Я тот же, Который сказал: „вот Я!“» (Ис. 52:5-6). А [есть места,] когда – от Лица Святого Духа, например когда пророк Агав говорит: Так говорит Дух Святый: мужа, чей это пояс, так свяжут в Иерусалиме Иудеи и предадут в руки язычников (Деян. 21:11). А Павел написал Тимофею: Дух же ясно говорит, что в последние времена отступят некоторые от веры, внимая духам обольщения и учениям бесовским (1 Тим. 4:1). Есть [места], когда говорит Отец, когда Сын, когда Святой Дух. Так ведь Отец Сам от Своего Лица говорит о Спасителе: Сей есть Сын Мой Возлюбленный, в Котором Мое благоволение (Мф. 17:5). Сын же, прежде чем быть среди людей, говорил некоторым святым, а после того, как Он вознесся на небо, то – Дух Святой ученикам: Отделите Мне Варнаву и Савла на дело, к которому Я призвал их (Деян. 13:2). И при этом пророк Иезекииль, браня ветхий народ, говорит: «Ты опечалил Меня всем этим, говорит Господь» (ср. Иез. 16:43). Павел же писал к новому народу: Не оскорбляйте Святого Духа Божия, Которым вы запечатлены в день искупления (Еф. 4:30). И Давид говорит против иудеев: «И они раздражали Господа в пустыне» (ср. Пс. 77:40). Исаия же о них говорит: Но они возмутились и огорчили Святого Духа (Ис. 63:10). И в Послании к Коринфянам Павел говорит: Вы ищите доказательства на то, Христос ли говорит во мне (2 Кор. 13:3). И вновь: Жена связана законом, доколе жив муж ее; если же муж ее умрет, свободна выйти, за кого хочет, только в Гос поде. Но она блаженнее, если останется так, по моему совету; я думаю, и я имею Духа Божия (1 Кор. 7:39-40). И римлянам говорит: Истину говорю в Иисусе Христе, не лгу, свидетельствует мне совесть моя в Духе Святом (Рим. 9:1). А у Исаии Господь [говорит]: «Я родил и возвысил сыновей, а они возмутились против Меня» (ср. Ис. 1:2). А в Евангелии: Рожденное от плоти есть плоть, рожденное от Духа есть дух, ибо Господь есть Дух (Ин. 3:6; 2 Кор. 3:17). И еще: Дух дышит, где хочет, и голос его слышишь, а не знаешь, откуда приходит и куда уходит: так бывает со всяким, рожденным от Духа (Ин. 3:8).
Так вот, кто, сопоставив это с началом Евангелия, умалит достоинство Святого Духа? Ведь в начале Евангелия Иоанн говорит о Спасителе и о тех, которые уверовали: А тем, которые приняли Его, [Col. 1202] верующим во имя Его, дал власть быть чадами Божиими, которые не от крови, ни от хотения мужа, но от Бога родились (Ин. 1:12-13).
12. Сказав же о появлении верующих, Господь после этого, наставляя Никодима в том, что тем, кто в Него уверовал, то есть тем, которые приняли Его, надлежит родиться во Святом Духе, произнес: Не удивляйся тому, что Я сказал: должно вам родиться свыше. Дух дышит, где хочет, и голос его слышишь, а не знаешь, откуда приходит и куда уходит: так бывает со всяким, рожденным от Духа (Ин. 3:78). А ранее вспоминает: Рожденное от плоти есть плоть, рожденное от Духа есть дух (Ин. 3:6). Итак, если те, кто рождается в небесном возрождении, возрождены Духом Святым, будучи рождены Богом, то почему нам не следует думать о Духе, насколько это в человеческой возможности, нечто великое, божественное и трижды достойное? Что же мы узнáем, еще раз услышав Павла, написавшего коринфянам о Духе: Не знаете ли, что тела ваши суть храм живущего в вас Святого Духа, Которого имеете вы от Бога, и вы не свои? Ибо вы куплены [дорогою] ценою. Посему прославляйте и носите Бога в телах ваших (1 Кор. 6:19-20)? Неужели подобное сказано о каком-то творении? И неужели святые написали бы о Духе так же, как о Боге, если бы Дух был творением? Что же нам делать, услышавшим Петра, обращавшегося к Анании: Для чего ты [допустил] сатане вложить в сердце твое [мысль] солгать Духу Святому и утаить из цены земли? Ты солгал не человекам, а Богу (Деян. 5:3-4).
Возможно, они скажут: «Те, кто лжет Духу Божию, как бы порочат царя, нанося обиду его сподручному». Им мы ответим: что же, разве солгавшие апостолу не солгали Богу, а принявшие апостолов – не принимают Бога? Ведь Господь сказал апостолам: Кто принимает вас, принимает Меня; а кто принимает Меня, принимает Пославшего Меня (Мф. 10:40). Так что? Следовало, чтобы Петр упомянул [Духа]: Для чего ты [допустил] сатане вложить в сердце твое [мысль] солгать Духу Святому? Ты солгал не Духу Святому, а Богу? Или он должен был сказать: Для чего ты [допустил] сатане [вложить в сердце твое мысль] солгать нам? Ты солгал не человекам, а Богу! – чтобы высказывание имело смысл? Поскольку Бог вверял святым Своим, чтобы они думали и говорили именно так, как, например, когда сыны Израиля, отвергнув великого Самуила, просили [другого] царя, и [Самуил] был опечален, Бог сказал ему: не тебя они отвергли, но отвергли Меня (1 Цар. 8:7). Хотя Петр не употреблял таких слов, однако, когда Анания и жена его Сапфира полагали, что обманывают [лишь] людей, один из тех, кого они считали обманутыми, – Петр – сказал: Для чего ты [допустил] сатане вложить в сердце твое [мысль] солгать Духу? Ты солгал не человекам, а Богу (Деян. 5:3, 4). В самом деле, он так прямо и сказал пришедшей Сапфире: что это согласились вы искусить Духа Господня? (Деян. 5:9).
К тому же Святые Речения учат нас, чтобы верующие жили для Отца, Сына и Святого Духа, как Павел [Col. 1203] писал римлянам: что Он умер, то умер однажды для греха, а что живет, то живет для Бога (Рим. 6:10). И еще раз: чтобы живущие уже не для себя жили, но для умершего за них и воскресшего (2 Кор. 5:15). И вновь, когда он бранил галатов, он написал: Если мы живем духом, то по духу и поступать должны (Гал. 5:25). И когда Павел так сказал [коринфянам]: «Но у нас один Бог Отец, из Которого все, и один Господь Иисус Христос, через Которого всё» (1 Кор. 8:6).
Признается, что и самое великое из всех творений, то есть тело Господне, – от Святого Духа; так передает [об этом] евангелист Матфей: Рождество Иисуса Христа было так: по обручении Матери Его Марии с Иосифом, прежде нежели сочетались они, оказалось, что Она имеет во чреве от Духа Святого. Иосиф же муж ее, будучи праведен и не желая огласить Ее, хотел тайно отпустить Ее. Но когда он помыслил это, – се, Ангел Господень явился ему во сне и сказал: Иосиф, сын Давидов! Не бойся принять Марию, жену твою; ибо родившееся в Ней есть от Духа Святого (Мф. 1:18-20). И хотя Премудрость Соломона в Притчах говорила о теле Спасителя: Премудрость построила Себе дом (Притч. 9:1), и называет здесь Единородного Творцом тела Своего, все же там [у Матфея] Ангел сказал, что оно от Духа Святого и так верит всякий христианин, когда он наставлен [в вере]. Ибо Писания не противоречат по поводу Троицы, всюду уча, что произведенное Ею действие одно и то же. Наконец, Мария, назначенная родить Бога, когда услышала Гавриила, произнесшего: И вот, зачнешь во чреве, и родишь Сына, и наречешь ему имя: Иисус... (Лк. 1:31), когда спросила: как будет это, когда Я мужа не знаю (Лк. 1:34), – тотчас же получила наставление от него в виде речения: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя; посему и рождаемое Святое наречется Сыном Божиим (Лк. 1:35). И если сила Всевышнего – Единородный, согласно Павлу, сказавшему: «Христос – Сила Божия и Премудрость Божия» (ср. 1 Кор. 1:24), Святой же Дух – Утешитель, Дух истины (Ин. 6:13), и, когда Они осенили назначенную родить Бога Марию, был сотворен храм Господень, а Ангел сказал, что он сотворен Святым Духом, почему же мы должны думать, что не одно действие у Троицы?
13. Господь также сказал, что все верующие – от Духа Святого, как Он заявил Никодиму: Рожденное от плоти есть плоть, а рожденное от Духа есть дух. Не удивляйся тому, что Я сказал тебе: должно вам родиться свыше. Дух дышит, где хочет, и голос его слышишь, а не знаешь, откуда приходит и куда уходит: так бывает со всяким, рожденным от Духа (Ин. 3:6-8). Поскольку же мы слышали: «у нас один Бог Отец, из Которого все, и один Господь Иисус Христос, через Которого всё, и мы через Него» (ср. 1 Кор. 8:6), и поскольку мы знаем, что самое великое и славное из всех творений, которым является [Col. 1204] тело Господне, а также все святые – от Духа, то почему же мы не хотим из Писаний понять: то, что от Отца и Сына, то и от Святого Духа? И даже если это покажется нечестивцам невыносимым и даже непозволительным, пусть они верят во Святой Дух так же, как верят в Отца и Сына, и как они крестят во имя Отца и Сына, пусть так же крестят во имя Духа Святого.
Итак, уразумеем: те, кто так думает, [отделяя Святой Дух от Отца и Сына,] даже если они верят в Бога и крестят [во имя Его], конечно, не видят в Священных Писаниях единства Троицы. А ведь блаженнейший Павел написал ефесянам: Для сего примите все оружие Божие, дабы вы могли противостать в день злый, и, когда вы все преодолеете, станьте, препоясавши чресла истиною, и обувши ноги в готовность благовествовать мир, а паче всего возьмите щит веры, и шлем спасения возьмите, и меч Духа, который есть слово Божие (Еф. 6:1317). Смотрите: все оружие и шлем – Сына, ибо Он Сам – спасение, как сказал пророк Исаия: «и узрит всякая плоть спасение от Бога нашего» (ср. Ис. 40:5). Неужели меч Святого Духа стоит вне Троицы? Неужели Он не образует Троицу? Что же скажет о Духе Святом всякий услышавший, что Писания содержат о Нем столь важные высказывания и что святые так молят Господа: Господи! Не в ярости Твоей обличай меня (Пс. 6:2). И Господь в псалме: Изобличу тебя и представлю пред глаза твои [грехи твои] (Пс. 49:21). И [когда услышит] Спасителя, сказавшего о Святом Духе: «Если же Я пойду, то пошлю Утешителя к вам. И Он пришед обличит мир о грехе, и о правде, и о суде» (Ин. 16:7-8). И точно так же у Исаии мы слышим о пребывании Единородного среди людей: И произойдет отрасль от корня Иессеева, и ветвь произрастет от корня его; и почиет на Нем Дух Господень, дух премудрости и разума, дух совета и крепости, дух ведения и благочестия; и страхом Господним исполнится, и будет судить не по славе, и изобличать не по словам, но будет судить судом справедливым: изобличит гордых, и избавит страдальцев земли, и поразит землю словом уст [Своих], и духом уст Своих убьет нечестивого (Ис. 11:1-4).
Итак, мы видим, что и [Спаситель] пребывает среди людей, и Дух Божий, то есть Святой Дух, имеющий семь наименований Духа, Который почиет на Нем, но [не увидели суда Его] и ожидаем увидеть его во Второе Его Пришествие.
И вот, услышав такое о Святом Духе, мы понимаем: ведь Он и есть Тот, о Котором Сын Божий изрек: И Он, придя, обличит мир о грехе, и о правде, и о суде (Ин. 16:8). Ибо не без Святого Духа Господь придет во плоти, но связав Его, наполняющего весь мир, с божеством Своим, умастив Им плоть Свою. Именно это мы слышим у Давида, воспевающего и говорящего: [Col. 1205] Куда пойду от Духа Твоего, и от лица Твоего куда убегу? (Пс. 138:7). Или он использовал те выражения, ожидая Дух не как Судию? Ибо всякое деяние Божие принадлежит и Христу, и Святому Духу. Или мы не слышали его, сказавшего в 94-м псалме о Боге: О, если бы вы ныне послушали гласа Его: «Не ожесточите сердца вашего, как в раздражении, как в день искушения в пустыне, где искушали Меня отцы ваши» (Пс. 94:7-9)? А о Себе: испытывали Меня, и видели дело Мое. Сорок лет Я был раздражаем родом сим, и сказал: это народ, заблуждающий сердцем; они не познали путей Моих; и потому Я поклялся во гневе Моем, что они не войдут в покой Мой (Пс. 94:9-11)?
14. И если те скажут, что Господь, а не Дух, это говорит: Я был раздражаем родом сим, – и все сказанное прежде, то пусть услышат Павла, написавшего евреям то, что было сказано в 94-м псалме: Почему, как говорит Дух Святый, «ныне, когда услышите глас Его, не ожесточите сердец ваших...» (Евр. 3:7-8). Пусть же обратятся к пророку Исаии и услышат его, изрекшего: «Не посланник и не ангел, но Сам Он спасал их во все дни века. Но они постоянно досаждали и огорчали Дух Святой, и Он обратился ко вражде» (ср. Ис. 63:9-10). Равным образом пусть услышат первомученика Стефана, упрекавшего князей иудейских: и за те милости, что Бог оказывал отцам их в течение сорока лет в пустыне, и за то, что они нечестиво вели себя, сотворив тельца и поклоняясь идолам, и за все то, что они бесчестным образом выдумывали. Ибо он сказал: Жестоковыйные! люди с необрезанным сердцем и ушами! вы всегда противитесь Духу Святому, как отцы ваши, [так] и вы: кого из пророков не гнали отцы ваши? они убили предвозвестивших пришествие Праведника, Которого предателями и убийцами сделались ныне вы, вы, которое приняли закон при служении Ангелов (Деян. 7:51-52). Так кто же не удивится божественности Святого Духа, когда подобное было сказано о Нем? Кто не станет чтить Утешителем Духа праведности, когда увидит, что Он обличает мир о грехе, и о правде, и о суде (Ин. 16:8); когда увидит, что Он воскрешает мертвых и оживляет (Ин. 5:21) и что совершает то, что совершает Отец и Сын? В Евангелии написано: Ибо, как Отец воскрешает мертвых и оживляет, так и Сын оживляет, кого хочет (Ин. 5:21). И Павел к римлянам говорит: Если же Дух Того, Кто воскресил из мертвых Иисуса, живет в вас, то Воскресивший Христа из мертвых оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас (Рим. 8:11). И в 103-м псалме [сказано]: отнимешь дух их – умирают, и в персть свою возвращаются. Пошлешь дух Твой – созидаются, и Ты обновляешь лице земли (Пс. 103:29-30). [Col. 1206]
Откажется ли хоть кто-нибудь признать, что Утешитель является Создателем, если Он, будучи послан, созидает тела, разложившиеся от времени и превращенные в прах свой, и обновляет лице земли? Что соответствует тому, написано у пророка Исаии: Я творю новое небо и новую землю (Ис. 65:17). Без Него ни Отец, ни Сын ничего не творят, как прежде мы показали на основе тех же Писаний. И еще раз Павел написал римлянам: Итак, я могу похвалиться в Иисусе Христе в том, что [относится] к Богу; ибо я не осмелюсь сказать что-нибудь такое, чего не совершил Христос через меня, в покорении язычников [вере], словом и делом, силою знамений и чудес, силою Духа Божия (Рим. 15:17-19), – [уча], что Христос совершил знамения и чудеса под руководством Святого Духа. А к ефесянам: Для сего преклоняю колена мои пред Отцем, от Которого именуется всякое отечество на небесах и на земле, – да даст вам, по богатству славы Своей, крепко утвердиться Духом Его во внутреннем человеке, верою вселиться Христу в сердца ваши (Еф. 3:14-17).
15. И это же Павел по отдельности писал об Отце и Сыне, например фессалоникийцам, о чем мы многократно вспоминали. Он говорит: Сам же Бог и Отец наш да освятит вас во всей полноте (1 Фес. 5:23). Он не говорит «да освятят вас» во множественном числе, но «освятит» – в единственном. Действительно, он так же говорит коринфянам о Сыне и Духе: Но вы омылись, но вы освятились, но вы оправдались именем Господа нашего Иисуса Христа и Духом Бога нашего (1 Кор. 6:11). И так же [порознь] об Отце и о Духе: Разве не знаете, что вы храм Божий, и Дух Божий живет в вас? Если кто разорит храм Божий, того покарает Бог, ибо храм Божий свят; а этот [храм] – вы (1 Кор. 3:16-17). Но и Давид об Отце и Духе говорит: Куда пойду от Духа Твоего, и от лица Твоего куда убегу? Взойду ли на небо, Ты там (Пс. 138:7). И не говорит: «Вы [там]», – хотя говорил о Духе и об Отце. Ибо очевидно, что где Бог, там и Сын, и Дух, и Богу поклоняются в Сыне и Святом Духе. Ведь когда самаритянская женщина еще телесно рассуждает о Боге и думает, в каком месте должно молиться Богу, и говорит: Господи! вижу, что Ты пророк; отцы наши поклонялись на этой горе; а вы говорите, что место, где должно поклоняться, находится в Иерусалиме (Ин. 4:19-20), – Господь, удерживая [ее] от поклонения Ему в [каком-то] месте, сказал: «Женщина, поверь Мне, что наступает время, когда и не на горе сей, и не в Иерусалиме будете поклоняться Отцу; но настанет время, когда истинные поклонники будут поклоняться Отцу в духе и истине, ибо таких поклонников Отец ищет Себе: Бог есть Дух, и поклоняющиеся Ему должны поклоняться в духе и истине» (Ин. 4:21-24). И если Богу должно поклоняться в Духе и истине, а значит, в Сыне: ведь истина есть Бог, Который изрек: Я есть путь и истина, и жизнь (Ин. 14:6), – так почему же мы не должны поклоняться Духу наряду с Отцом? Ибо [Col. 1207] неприемлемо, чтобы почитающие телесного Бога не чтили Его в Духе и Сыне. Кроме того, если они почитают Бога в Духе, то одновременно ими почитается и Дух. Когда они услышат, что Отца должно славить в Церкви во Христе, то что они будут делать? Ведь Павел в Послании к Ефесянам говорит: Тому, Кто может сделать несравненно больше всего, чего мы просим, или о чем помышляем, Тому слава в Церкви во Христе Иисусе во все роды от века до века. Аминь (Еф. 3:20-21). И вновь Павел говорит, что через Христа произносится «аминь» во славу Отцу через нас; славя Отца через Сына Божия и в Сыне Божием, мы, как бы то ни было, славим одновременно и Сына. Таким образом, почитая Бога в Духе и в Сыне, то есть через Дух и через Сына, мы одновременно почитаем Бога, Сына и Духа. Наконец, Павел писал: Дабы во имя Иисуса Христа преклонилось всякое колено и всякий язык исповедовал, что Господь Иисус во славу Бога Отца (Флп. 2:1011). И если преклоняющие во имя Иисуса Христа колена славят Сына вместе с Отцом, то почему почитающие в Духе Отца и Сына не чтят Его вместе с Отцом и Сыном и Святым Духом? Итак, если мы слышали Моисея, произнесшего: «Чти Господа Бога твоего, и Ему одному служи» (Втор. 6:13), то мы должны знать, что вместе с Богом были упомянуты Сын и Дух.
16. И чтобы не казалось, будто мы, не вспоминая Писание, говорим от себя, надобно показать тем [заблудшим] поклонение небесным Силам, как мы узнали о нем по Священным Писаниям; возможно, и те завистники узнают, Кого почитать и Кому поклоняться. Кого в видении Исаии в храме, по их мнению, хвалят, чтят и славят Серафимы: Отца ли, Сына ли, или (возможно, они заткнут уши, если услышат такое) Святого Духа? Ибо Исаия говорит: «Случилось, что в год смерти царя Озии видел я Господа, сидящего на столе высоком и превознесенном, и храм был исполнен величия Его, и вокруг Его стояли Серафимы; у каждого из них по шести крыл; двумя закрывал каждый лицо свое, и двумя закрывал ноги свои, и двумя летал. И взывали они друг к другу, и говорили: свят, свят, свят Господь Саваоф! вся земля полна славы Его! И поколебались верхи врат от гласа восклицающих, и дом наполнился курениями. И сказал я: горе мне! погиб я, ибо я человек с нечистыми устами, и живу средь народа также с нечистыми устами, – и глаза мои видели Царя, Господа Саваофа. Тогда прилетел ко мне один из Серафимов, и в руке у него горящий уголь, который он взял клещами с жертвенника, и коснулся уст моих, и сказал: вот, это коснулось уст твоих, и беззаконие твое удалено от тебя, и грех твой очищен. И услышал я голос Господа, говорящего: кого Мне послать? и кто пойдет к народу этому? И я сказал: пошли меня. И сказал Он мне: пойди, [Col. 1208] и скажи этому народу: слухом услышите и не уразумеете; и очами смотреть будете, и не увидите. Ибо огрубело сердце народа сего, и ушами с трудом слышат, и очи свои сомкнули, да не узрят очами, и не услышат ушами, не уразумеют сердцем, и не обратятся, чтоб Я исцелил их. И я сказал: на долго ли Господи?» (Ис. 6:1-11). Итак, пусть скажут, Кого они тут видят. Возможно, скажут, что Сына. В Евангелии от Иоанна написано [именно о Сыне]: Потому не могли они уверовать в Иисуса, что, как еще сказал Исаия, «Народ сей ослепил глаза свои и окаменил сердце свое, да не видят глазами, и не уразумеют сердцем, и не обратятся, чтоб Я исцелил их». Сие сказал Исаия, когда видел славу и говорил о Нем (Ин. 12:39-41).
А что они скажут о Павле, который признал, что Исаия в той славе увидел Святого Духа и Тот сказал ему сказанное выше, когда посылал его к народу? Ибо написано в Деяниях апостолов: Будучи же несогласны между собой, иудеи уходили, когда Павел сказал следующие слова: хорошо Дух Святой сказал отцам вашим чрез пророка Исаию, изрекши: «Пойди к народу сему и скажи: слухом услышите, и не уразумеете; и очами смотреть будете, и не увидите; ибо огрубело сердце людей сих, и ушами с трудом слышат и очи свои сомкнули, да не узрят очами, и не услышат ушами, и не уразумеют сердцем, и не обратятся, чтобы Я исцелил их» (Деян. 28:25-27). Смотрите, хотя Иоанн говорит, что Тем, Кто явился в видении Исаии сидящим на столе высоком и превознесенном и Кого чтили, хвалили и славили Серафимы, – был Сын, все же Павел – что Святой Дух. Все церкви Христовы от востока до запада в свою очередь утверждают, что в сообщении служителей Серафимы славят Отца. Так пусть же скажут нам те, кто отказывает в почитании Святому Духу: кто из них говорит истину, а кто лжет? Иоанн ли или Павел? или же все церкви Христовы? Ибо при том, что все церкви утверждают, будто Тот, Кого чтят Серафимы, – Отец, Иоанн – Сын, а Павел – Святой Дух. Если же никто из них не лжет, но все говорят истину, очевидно, что называется имя Единого Отца. Все-таки в момент произнесения оно включает и Отца, и Сына, и Святого Духа. И если Дух включает Отца и Сына, то пусть они чтут Его, как и Им поклоняются, воспроизводя при этом почитание к Небесным Силам, а не идут вослед своим представлениям.
Кроме того, чтό они будут делать, услышав Спасителя, сказавшего ученикам: идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19), – когда Писания называют не три [разных] крещения, но одно [единое]? Ведь так написано в Деяниях апостолов [Col. 1209] о тех, кто уверовал в Самарии и был крещен Филиппом: только они были крещены во имя Господа Иисуса (Деян. 8:16).
17. О тех же, кто в Ефесе был крещен Павлом, [сказано]: Услышавши [это], они крестились во имя Господа Иисуса (Деян. 19:15). Петр, обращаясь к иудеям, говорит: Покайтесь, и да крестится каждый из вас во имя Иисуса Христа для прощения грехов. Итак охотно принявшие слово его крестились, и присоединилось в тот день душ около трех тысяч (Деян. 2:38, 41). Неужели [апостолы] оказались нарушителями заповеди Спасителя и крестили такое множество [людей] вопреки сказанному Спасителем? Ведь не написано, что они крестили во имя Отца и Сына и Святого Духа, но лишь: во имя Господа Иисуса Христа. Однако они не нарушали [заповедь]. Отнюдь! Ибо хотя называется лишь имя Сына, оно все же при употреблении включает Отца и Духа, как мы читали в Священных Писаниях. Таким образом, и Святой Дух именуется Господом Саваофом, и Он был восславлен Серафимами наряду с Богом и Сыном. Ввиду этого трижды они произнесли: свят, свят, свят, – чтобы провозгласить Троицу. Отчего и Павел не отказывается назвать Господа Духом, обращаясь к коринфянам: Господь есть Дух; а где Дух Господень, там свобода (2 Кор. 3:17). И римлянам он говорит: Потому что закон духа жизни освободил меня от закона греха и смерти (Рим. 8:2).
Каким же образом вы имеете дерзновение говорить, что Дух Святой – раб, который освободил творение? «Ибо, – говорят они, – если все через Него начало быть (Ин. 1:3), узрите, что Святой Дух был сотворен. Как бы то ни было, и то, что написано в 118-м псалме: ибо все служит Тебе (Пс. 118:91), – показывает, что Святой Дух – раб». Но то, что было сказано: «Все через Сына начало быть», – не относит [ко «всему»] Святого Духа. Ибо Сам [Дух] является Тем, Кто это изрек. И изречение: все служит Тебе – не означает, что Дух есть раб. К тому же каким образом следует понимать Павла, сказавшего: Потому что вы не приняли духа рабства, [чтобы] опять [жить] в страхе, но приняли Духа усыновления, которым взываем: «Авва, Отче!» (Рим. 8:15)?
Итак, очевидно, что Святой Дух не является ни рабом, ни творением. Но вы наговариваете, что плотским и рабом является Тот, Который не только свободен, но и даровал свободу творению, как мы со всей очевидностью показали прежде. И еще раз Павел написал: Дары различны, но Дух один и тот же, разделяя каждому особо, как Ему угодно (1 Кор. 12:4, 11). И Иисус изрек: Дух дышит, где хочет (Ин. 3:8). А кто делает то, что хочет, является не рабом, но свободным. Какую же смерть заслужат те, кто заявляет, что Господь небесного воинства является рабом? Ибо Господь Саваоф означает «Господь воинства», и никто не смог бы даровать свободу творению помимо Господина творения. Ведь [сказал Господь, что] во [Col. 1210] имя Господа Иисуса Христа Святой Дух, Которого пошлет [Отец] во имя Мое, научит вас (Ин. 14:26). Все же имя Отца и Сына и Святого Духа пребывает в собственной жизни и субстанции, ибо Он Сам есть жизнь.
Кроме того, чтό вы будете делать, когда услышите Соломона, произнесшего в Песни Песней: «Излитое благовоние – имя Твое; потому девицы любят Тебя» (ср. Песн. 1:2)? А Исаия: «И сделает Господь Саваоф народам, и будут пить на горе сей в радости, и будут пить вино, и будут умащены благовонием, и все это передадут народам» (ср. Ис. 25:6)? Разве пророк не Святого Духа, Которым все мы умащены, называл благовонием? И Давид говорит в 44-и псалме, что Он елей радости в человеческом обращении Спасителя: посему помазал Тебя, Боже, Бог Твой елеем радости более соучастников Твоих (Пс. 44:8). Это же, добавляя, говорит и Петр: «Иисуса Христа, Который из Назарета, помазал Бог Духом Святым и силою» (ср. Деян. 10:38). Итак, Святой Дух, когда Он именуется благовонием или елеем, является именем Бога и Сына, оставаясь в собственной жизни и субстанции, хотя Сам, как мы выше сказали, согласно пророку, «излитое благовоние – имя Твое» (ср. Песн. 1:2). Ведь очевидно, что Господь изобильно излил Святой Дух на тех, кто уверовал из язычников, как написал Павел: «поскольку мы помазаны и запечатлены». И еще раз написал во Втором Послании к Коринфянам: Утверждающий же нас с вами во Христе и помазавший нас [есть] Бог, Который и запечатлел нас и дал залог Духа в сердца наши (2 Кор. 1:21-22). И вновь ефесянам сказал: и уверовавши в Него, вы запечатлены обетованным Святым Духом, Который есть залог наследия нашего (Еф. 1:13-14). Святые многое оставили [в Писании], чтобы мы имели понимание относительно Святого Духа. Ведь Давид говорит: Господь есть часть наследия моего и чаши моей (Пс. 15:5). И Моисей написал: «Нет части, нет наследия у левитов на земле, Господь Сам часть их» (ср. Чис. 18:20). И Иеремия восклицает: «Ибо наследие этого Иакова сотворило все, Господь имя Ему!» (ср. Иер. 10:16).
18. И в то время как [Писания] называют Господа наследием святых, [Павел] говорит, что залогом наследия святых является Святой Дух: уверовавши в Него, вы запечатлены обетованным Святым Духом, Который есть залог наследия нашего (Еф. 1:13-14), уча, в чем состоит наследие святых. Ведь Исаия тем, кто не имел Святого Духа и потому не ведал, что наследство будет дано по окончании сего века, говорит, терпеливо наставляя и произнося: «Есть наследие для почитателей Бога, и вы будете праведны, говорит Господь: если вы жаждете, идите к воде» (см. Ис. 54:17; 55:1), – называя Святой Дух водой, как мы покажем позже,[65] поскольку [именно] она – залог наследия святых; в то время как Давид называл этот Святой Дух печатью наследия [66] (ср. Пс. 4:7). При этом он говорит, что несчастны те, которые не верят [Col. 1211] в наследие для святых по окончании сего века. О себе же и о подобных себе он с уверенностью произносит: Многие говорят: «Кто покажет нам благо?» Запечатлен на нас свет лица Твоего, Господи (Пс. 4:7). Говоря, что запечатлеть – значит поставить печать, он открыто заявил, что она – свет лица Господа. Так пусть поверят Павлу, изрекшему, что уверовавшие запечатлены обетованным Святым Духом (ср. Еф. 1:13), и Давиду, который признавал этот Дух веры, изрекшему в псалме: Я веровал, и потому говорил (Пс. 115:1). Пусть же знают, что он утверждал: свет лица Господа есть печать, которую он получил, то есть [обрел] Святой Дух, настолько, что, признавая Сына Божия светом Божиим, пропел Богу в 35-м псалме: во свете Твоем мы видим свет (Пс. 35:10), то есть «в Сыне Твоем мы видим Дух Святой».
Так и Исаия решает назвать Духа, Который освящает, не только светом, но и огнем, изрекши: «Свет Израиля будет огнем, и освятит его огнем палящим» (ср. Ис. 10:17). И вот светом, который есть огонь, Бог освятил тот Израиль, и Бог наш есть огнь поядающий, как сказал Моисей: «Бог наш есть огнь поядающий» (Втор. 4:24). Но и Павел говорит: «дабы произошло приношение язычников, освященное Духом Святым» (ср. Рим. 15:16). И язычники, и Израиль освящены Богом не иначе, как Святым Духом, светом и огнем сущим. Говорит же и Премудрость Соломона в Притчах: «Свет Господень – дух человека, проницающий глубины сердца» (ср. Притч. 20:27). И очевидно, что Дух все проницает (1 Кор. 2:10), как написал Павел, и что при сотворении Адама Бог вдохнул в лицо его Духа Святого, как говорит Моисей: и вдунул в лице Адама дыхание жизни, и стал человек душею живою (Быт. 2:7). И то, чтό вдунул Господь, не является душой (anima) согласно иудейским баснописцам (в противном случае каким образом то, чтό Он вдохнул, Бог осуждает огнем вечным?), но является животворящим Духом (spiritus), о котором Павел говорит: дух животворит (2 Кор. 3:6). И: и вдунул в лице его дыхание жизни, и стал человек душею живою (Быт. 2:7). Итак, Святой Дух есть дух жизни, лишившись которого некоторые умерли заживо, как написал Павел: А сластолюбивая заживо умерла (1 Тим. 5:6). В противном случае каким образом должно слышать Соломона, изрекшего: «Свет Господень – дух человека, проницающий глубины сердца» (Притч. 20:27), если вы говорите, что души людей (animas hominum) – свет Божий и если не признаёте, что свет Божий – Святой Дух? Но вы должны поверить, что дыхание [Божие] есть свет Божий, поскольку Моисей сказал: и вдунул в лице Адама дыхание жизни (Быт. 2:7). И Сын Божий [говорит]: Я есмь жизнь (Ин. 14:6). Но и Премудрость Соломонова, возвещая Спасителя, говорит: «Вот, я изолью на вас Мое дыхание» (ср. Притч. 1:23). Ибо так говорит он в Притчах: «Премудрость возвещает себя на улице, с надеждою взывает на площадях и стоит при входах [в дома] могущественных, [Col. 1212] со стен градских говорит строго: „Сколь долго невежды лелеют глупость и не стыдятся? Пока неразумные услаждались бесчестием, нечестивцы возненавидели знание и слабые были отданы на поругание. Вот, Я изолью на вас Мое дыхание, Я научу вас слову моему“» (ср. Притч. 1:2023). И Исаия, возвещая обетование Святого Духа, говорит: «Сказал Господь, сотворивший небеса и укрепивший их, упрочивший землю и то, что на ней, дающий дыхание народу на ней и дух ходящим на ней» (ср. Ис. 42:5). Скажите, кто этот народ, который обрел дыхание? Неужели вы скажете, что и это дыхание есть душа? Или вы полагаете, что народ был утвержден на земле без души? Но нет, пророк, возвещая обетование Святого Духа, сказал именно так. Наконец, Лука написал, что обетование было исполнено в отношении верующих, которые были в то время: «При наступлении дня пятидесятницы, все они были вместе. И внезапно сделался шум с неба, как бы от несущегося сильного Духа, наполнивший весь дом, где они находились. И явились им разделяющие языки как бы огненные, и почили по одному на каждом из них. И начали говорить на иных языках, как Дух Святой дал им говорить» (Деян. 2:1-4).
19. Подобным образом великий Иов против друзей своих, поскольку те были лишены Святого Духа и ничего истинного не говорили и не думали о том, что они говорят перед Богом, сказал: «Не перед Богом ли вы говорите?» (ср. Иов. 13:7). И вновь: «Кому вы говорите слова [эти]? И Чье дыхание исходит из вас?» (ср. Иов. 26:4). Один из тех [друзей], хвастаясь, сказал: «Это Дух, Который дан смертным, дыхание же принадлежит Всемогуществу, Которое наставляет меня» (ср. Иов. 33:4). Всемогущий же – это Сын Божий, о Котором так говорит Захария: «Кроме того, так говорит Господь Всемогущий: для славы Он меня послал к народам» (ср. Зах. 2:8).
Итак, поскольку Соломон говорит: «Свет Господень – дух для людей» (ср. Притч. 20:27), и поскольку Моисей наставляет нас: вдунул Господь в лице Адама дыхание жизни, и стал человек душею живою (Быт. 2:7), и поскольку мы слышим Спасителя, изрекшего: Я есмь жизнь (Ин. 14:6), и Павла, написавшего: Потому что закон духа жизни (Рим. 8:2), и еще: Бог послал в сердца наши Духа Сына Своего (Гал. 4:6), поскольку также мы видели Единородного, Который дунул в лицо апостолов и сказал: примите Святого Духа (Ин. 20:22), то нам следует понять, что дыхание Сына есть Дух, пребывающий в собственной жизни и субстанции, и осознать, что Он не сотворен и не рожден Сыном, и никоим образом мы не должны верить, будто Единородный Сын есть Дух,[67] ибо [Дух] не является Словом Сына, рожденное же от Бога Слово есть Слово Его, пребывающее в собственной жизни и субстанции, в то время как Сын Божий Сам есть жизнь. Потому-то Дух и не является рожденным от Него, ибо не является Словом Его. Говорить же «сотворенный Дух» нельзя, но всё же мы наставлены Священными Писаниями в том, что Он дыхание Сына Божия, [Col. 1213] и мы говорим, что Сын Божий является источником Духа, поскольку мы слышали Иеремию: Ибо два зла сделал народ этот: Меня, источник воды живой, оставили, и высекли себе водоемы разбитые, которые не могут держать воды (Иер. 2:13). Живая вода – это Святой Дух, как учил Иоанн через Спасителя, сказавшего женщине самарянской: Если бы ты знала дар Божий, и Кто говорит тебе: «дай Мне пить», то ты [сама] просила бы у Него, и Он дал бы тебе воду живую (Ин. 4:10). И еще: А кто будет пить воду, которую Я дам ему, тот не будет жаждать вовек (Ин. 4:14). И посреди храма Он возгласил: Кто жаждет, иди ко Мне и пей; кто верует в Меня, [у того,] как сказано в Писании, из чрева потекут реки воды живой (Ин. 7:37-38). И это так разъясняется: Сие сказал Он о Духе Святом, Которого имели принять верующего в Него (Ин. 7:39). Так и Исаия передает сказанное Господом: Ибо Я изолью воды на жаждущее и потоки на иссохшее; изолью дух Мой на племя твое и благословение Мое на потомков твоих. И будут расти между травою, как ивы при потоках вод (Ис. 44:3-4).
Итак, мы узнали, что в высказываниях Священных Писаний живая вода – очевидно Святой Дух. Господь так сказал о том, что Он источник Духа: Меня, источник воды живой, оставили (Иер. 2:13). Так и Давид поет в 35-м псалме, обращаясь к Господу: Ибо у Тебя источник жизни (Пс. 35:10). Итак, покажите другой источник жизни, который был бы у [Духа], помимо Господа. Ведь он не сказал: «Поскольку Ты источник жизни», но: Ибо у Тебя источник жизни. Действительно, Он есть у Бога, и Сын является истекающим источником Духа, о Котором Павел писал римлянам: «А Дух жизни – для праведности» (ср. Рим. 8:10). Итак, он сказал, что не чужим Он является для Отца, но Своим. Ведь когда он открыто сказал: Ибо у Тебя источник жизни, – он прибавил: во свете Твоем мы видим свет (Пс. 35:10), то есть «в Сыне Твоем мы видим Дух».
Также очевидно, что именем силы Божией обозначается и Дух, и сила [Божия], и Премудрость. Ибо мы слышали в Евангелии Спасителя, предвещавшего ученикам своим, что Он пошлет Святого Духа, когда Он сказал: И Я пошлю обетование Отца Моего на вас; вы же оставайтесь в городе, доколе не облечетесь силою свыше (Лк. 24:49). В Деяниях же апостолов Господь опять же говорит: Но вы примите силу, когда сойдет на вас Дух Святый (Деян. 1:8). Мы знаем, что это было исполнено в день наступившей Пятидесятницы. Так вот, либо признайте, что сила Божия есть Святой Дух, либо проповедуйте, как Савеллий, что Утешитель, поскольку Он сила Божия, есть тот же самый Сын Божий. Услышавши Павла, изрекшего: «Дух жизни для праведности» (ср. Рим. 8:10), мы вновь постигаем, что Сын – источник Духа. Послушайте Иеремию, [Col. 1214] кричащего на иудеев: «Ибо оставили Меня, источник жизни, Господа» (ср. Иер. 2:13). Другой же [пророк] говорит: «Дух премудрости». Зная, что это Святой Дух, согласно Исаии, сказавшему: И почиет на Нем Дух Господень, дух премудрости и разума (Ис. 11:2), а также согласно Павлу, произнесшему: Непрестанно благодарю за вас Бога, чтобы дал вам Духа премудрости и откровения (Еф. 1:16-17), – он еще раньше сказал, что Дух является источником [премудрости], произнеся: «Вы оставили источник премудрости» (ср. Вар. 3:12). Вполне очевидно, отчего он говорит здесь, называя Дух премудростью. Ведь когда народ жил в земле халдеев и обращался среди халдеев, тем, которые не имели Святого Духа, но жили плотски во грехе и умерли для праведности и отказывались от Святого Духа, он высказывал со слезами, говоря: Что это значит, Израиль, что ты находишься в земле врагов? Состарился ты в чужой земле, осквернился вместе с мертвыми, причислен к находящимся в аде, оставил источник премудрости. Если бы ты ходил путем Божиим, то жил бы в мире во веки (Вар. 3:10-13). Пусть же узрят, что путь, который оставили сыны Израиля, – это Бог, Который говорит: Я есмь путь (Ин. 14:6), и именуется у пророка источником жизни, который оставили иудеи, смешавшие себя с вавилонянами, которые были мертвы для праведности; ибо те, кто не имел своим руководителем Духа Утешителя, Духа истины, Который есть жизнь и оживляет, умерли заживо.
20. Отчего и Павел о таких [людях] написал: А сластолюбивая заживо умерла (1 Тим. 5:6). И Соломон восклицает: «Кто пребывает в сластолюбии, с детства будет рабом и впоследствии будет скорбеть о себе» (ср. Притч. 29:21). Ибо те, которые живут в сладости греха, не слышат Павла, написавшего: Потому что вы не приняли духа рабства, [чтобы] опять [жить] в страхе, но приняли Духа усыновления, Которым взываем: «Авва, Отче!» (Рим. 8:15). Но, поскольку они сыны греха, они мертвы для праведности. Кто же дар Святого Духа принял, [говорит]: Потому что закон духа жизни во Христе Иисусе освободил меня от закона греха и смерти (Рим. 8:2). И Моисей позаботился, чтобы хорошо сказать: И вот, вдунул Господь в лице Адама дыхание жизни, и стал человек душею живою (Быт. 2:7). Ибо те, кто не имеет Святого Духа, заживо умерли. Отчего и Израилю, когда он оставил Господа, говорит [пророк] о том, что Он – животворящий источник жизни: «Ты оставил источник премудрости. Если бы ты ходил путем Господним, то жил бы в мире во веки» (Вар. 3:12-13). Услышав также Господа, сказавшего: Я есмь путь (Ин. 14:6), мы, наставленные Священными Писаниями в том, что источник Духа – Бог, Который говорит: Меня, источник воды живой, оставили (Иер. 2:13), никогда не должны думать, будто Святой Дух – творение. Однако мы опять же из Писаний видим, [Col. 1215] что Он вместе с Отцом и Сыном принадлежит одной и той же субстанции, как мы выше узнали из Исаии.[68] Также написал великий евангелист Иоанн в Апокалипсисе, сказав следующее: «И показал мне чистую реку воды жизни, светлую, как кристалл, исходящую от престола Бога и текущую среди улицы» (Откр. 22:1-2). Говорил же он о вышнем Иерусалиме, о котором написано в Псалмах: Речные потоки веселят град Божий (Пс. 45:5). И если скажут: «Что же собой представляет та вода, о которой [там] написано?», пусть услышат. Живая вода у престола Бога и Агнца – [вода] жизни, и, когда некоторые вмещают в себя эту воду, они именуются реками, и [тогда] говорят, что Святой Дух наполнил каждого в отдельности, как и Сын Божий наполняет каждого согласно Павлу, написавшему: «Полнота Его, Который наполняет все во всем» (ср. Еф. 1:23). И, с одной стороны, те, кто наполнен этой живой водой, именуются реками, как и Давид говорит в 92-м псалме: «Возвышают реки, Господи, голос свой шумом вод многих» (ср. Пс. 92:3-4). Но, с другой стороны, реками называют слово учения и всякое действие Духа согласно Господу, изрекшему: Кто верует в Меня, [у того], как сказано в Писании, из чрева потекут реки воды живой (Ин. 7:38). Итак, Он не сказал: «вода была полна», ибо вода есть Дух жизни и «река Божия наполнена водами» (ср. Пс. 64:10). И Господь говорит: Меня, источник воды живой, оставили (Иер. 2:13). Итак, вода жизни, то есть Святой Дух, имеет один престол вместе с Богом и Агнцем, как сказал Иоанн вместе с Исаией, и не является ни рабом, ни слугой, как говорите вы. И если остаются те, кто говорит, что Святой Дух сотворен, и ссылаются на то, что написано у пророка Амоса: «Приготовься, призови Бога твоего, Израиль; ибо Я – Тот, Кто утверждает гром, творит дух и сообщает людям о Христе его» (ср. Ам. 4:12-13), – пусть услышат, что Сын Божий сказал это не о Святом Духе (de Spiritu Sancto), а о дуновении ветра (de spiritu venti), которое сопровождает гром. Ведь гром не предшествует Святому Духу, но предшествует дуновению ветра. Господь говорил, что его-то Он и творит после грома. В противном случае пусть они скажут: неужели Он сотворил гром прежде Святого Духа?
Если же так говорить нечестиво, пусть совершенно будут ниспровергнуты те, кто говорит, будто Святой Дух сотворен, поскольку Писание не молчит о первом творении, которое было совершено Сыном Божиим. Ибо Тот, Кто обращается к Иову, так говорит: «Но смотри: перед тобой зверь ест траву, как вол, крепость его в чреслах, сила же в мускулах чрева его. Хвост его торчит, словно кипарис, жилы его обвивают [его], словно веревки, бока его, словно медные стены, спина его» и т. д. (ср. Иов. 40:10-13). Это упомянутое творение Господа было сделано для игры Ангелам. Итак, написано, что первым творением был диавол, ибо написано так: «Это начало творения Господня, сделанное для игры Ангелам» (ср. Иов. 40:14). Мы же из Священных Писаний узнали, что [Святой] Дух – ум Христов, как написал Павел: «...но [мы] – наученные от Духа, [Col. 1216] соединяющие духовное с духовным. Душевный человек не принимает того, что от Духа Божия, потому что он почитает это безумием; и не может разуметь, потому что о сем [надобно] судить духовно. Но духовный судит о всем, а о нем судить никто не может. Ибо кто познал ум Господень, чтобы [мог] судить его? А мы имеем ум Христов» (1 Кор. 2:13-16). Итак, поскольку Святой Дух есть ум Господень, пребывающий в собственной субстанции и жизни, как мы уже неоднократно говорили, то Он знает все, что является Божиим, как наш ум [знает все], что является нашим.
21. Наконец и Павел говорит: «А нам Бог открыл это Духом Своим; ибо Дух все проницает, и глубины Божии. Ибо кто из человеков знает, что в человеке, кроме духа человеческого, живущего в нем? Так и Божьего никто не знает, кроме Духа Божия. Но мы приняли не духа мира сего, а Духа от Бога, дабы знать дарованное нам от Бога, что и возвещаем не от человеческой мудрости изученными словами, но наученные от Духа, соединяющие духовное с духовным» (1 Кор. 2:10-13).
Также [Господь] учит, что этот Дух Святой есть перст Божий, изрекши согласно Матфею: Если же Я Духом Божиим изгоняю бесов, то конечно достигло до вас Царствие Божие (Мф. 12:28). Согласно же Луке: Если же Я перстом Божиим изгоняю бесов, то конечно достигло до вас Царствие Божие (Лк. 11:20); посему говорю вам: всякий грех и хула простятся человекам, а хула на Духа не простится человекам; если кто скажет слово на Сына Человеческого, простится ему; если же кто скажет на Духа Святого, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:31-32). Посредством этого Святого Духа, коль скоро Он – перст Божий, были начертаны каменные скрижали, врученные Моисею, начертанные, как показал сам Моисей, перстом Божиим. К тому же если они говорят, что перст Божий не Святой Дух, то неизбежно признáют, что каменные скрижали являются более славными, чем сердца святых, на которых начертано письмо Христово не чернилами, но Духом Бога живого не на скрижалях каменных, но на плотяных скрижалях сердца (2 Кор. 3:3).[69]
Мы верим, что этот Святой Дух является также светом лица Божия согласно Давиду, сказавшему в 4-м псалме: Яви нам свет лица Твоего, Господи! (Пс. 4:7). В 35-м же псалме: во свете Твоем мы видим свет (Пс. 35:10). И согласно Соломону, написавшему в Притчах: «Свет Господень – дух людей, который испытывает глубины сердца» (ср. Притч. 20:27). И согласно Исаии, сказавшему: «И будет свет Израиля в огне, и освятит его огнем палящим» (ср. Ис. 11:17). Божественные Писания учат, что этот дух принадлежит Сыну Божию, согласно Соломону, изрекшему: «Свет Господень – дух людей» (ср. Притч. 20:27), и согласно Моисею: и вдунул Бог дыхание жизни, и стал человек душею живою (Быт. 2:7). И таким образом был сотворен потом Адам, [Col. 1217] получивший дыхание жизни, и стал он душой живою (Быт. 2:7) и, обретя Дух Святой, стал духовным. И притом [Господь] предвестил ему: по той причине оставит человек отца своего и мать свою, и прилепится к жене своей; и будут одна плоть (Быт. 2:24). Кроме того, ту женщину, которая была взята от него, [Господь] нарек Евой, пророчески сказав ему: «Она – мать всех живущих» (ср. Быт. 3:20). Подобным образом все святые, обретая Святой Дух во имя Отца и Сына и Святого Духа через возложение рук священника Божия, возвращаются к бывшему [состоянию], в котором [люди] пребывали до вероломства Адама.
Когда же этим Духом для церквей из язычников был дан закон, мы не стали ни обрезать [крайнюю] плоть, ни телесно следовать Закону Моисея. В самом деле, когда и Павел, и те, которые проповедовали вместе с ним слово Божие язычникам, и те, кто уверовал, сказали относительно обрезания: должно обрезывать [язычников] и заповедовать соблюдать закон Моисеев (Деян. 15:5), – Святой Дух повелел, чтобы уверовавшие из язычников не обрезывались и не следовали телесно тому обряду, что передал иудеям Моисей. Апостолы написали тем, кто был из язычников, следующее: Апостолы и пресвитеры и братья находящимся в Антиохии, Сирии и Киликии братиям из язычников: радоваться. Поелику мы слышали, что некоторые, вышедшие от нас, смутили вас [своими] речами и поколебали ваши души, говоря, [что должно] обрезываться и соблюдать закон, чего мы им не поручали, то мы, собравшись, единодушно рассудили, избравши мужей, послать [их] к вам с возлюбленными нашими Варнавою и Павлом, человеками, предавшими души свои за имя Господа нашего Иисуса Христа, Иуду и Силу, которые изъяснят вам то же словесно. Ибо угодно Святому Духу и нам не возлагать на вас никакого бремени более, кроме [Col. 1218] сего необходимого: воздерживаться от идоложертвенного и крови, и удавленины, воздерживаясь от чего, вы хорошо сделаете. Будьте здравы (Деян. 15:23-29). И после того как Святой Дух это обнародовал, это соблюдают все церкви Христовы, ибо никто из тех, кто сотворен, не должен сомневаться, что закон [сей] дан [всему] кругу земель. Итак, узревшие, что Святой Дух дал закон, да не злословят, говоря, что Он сотворен, поскольку Господь в отношении тех, кто злословит на Него, говорит: всякий грех и хула простятся человекам; если же кто скажет на Духа Святого, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:31-32). Но Он не сказал бы подобного о Нем, если бы Он был творением.
Наконец, и в книге Царств написано: «Если согрешит человек против человека, то помолится за него священник, если же согрешит против Господа, то кто помолится за него?» (ср. 1 Цар. 2:25). И Господь сказал им подобное о Святом Духе, как мы показали выше: если кто скажет слово на Сына Человеческого, простится ему; если же кто скажет на Духа Святого, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:32). Итак, боясь этой мысли и слыша, сколько Писания сказали о Святом Духе, давайте то же самое думать о Духе Святом, что и об Отце и о Сыне. Поскольку каким образом мы верим в Бога Отца и в Единородного Сына Его, таким же образом мы верим и во Святого Духа. И если мы крещены во имя Отца и Сына и Святого Духа (ибо, как мы верим, мы крещены [во имя Его]), то, понимая так Троицу и подражая поклонению Серафимов, мы сможем достичь наследия Царства Небесного.
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[62] Очевидно, последнее предложение является позднейшей вставкой в текст. – Пер.

[63] Т. е. не может быть, чтобы в начале творение произошло без участия Святого Духа, а потом (при возвращении жизни) – с участием Святого Духа. – Пер.

[64] Далее автор на примере истории ап. Павла, изложенной в Деяниях и отраженной в его собственных Посланиях, показывает, что Писания используют как равные имена Бога, Христа и Святого Духа. – Пер.

[65] См. § 19, col. 1213 и далее. – Пер.

[66] В данном случае во фразе signaculum haereditatis («печать наследия») используется аллюзия на цитируемый ниже псалом: Signatum est super nos lumen vultis tui, Domine («Запечатлен на нас свет лица Твоего, Господи» – Пс. 4:7). – Пер.
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[68] Эта фраза, переведенная по изданию Ж.-П. Миня, внешне противоречит положению о том, что Святой Дух имеет собственную жизнь и субстанцию, что автор уже высказывал (см. § 19, col. 1212) и будет высказывать далее (см. § 20, col. 1216). В издании сочинения Евсевия Верчельского († 371) «О Троице и Святом Духе», текст которого почти полностью совпадает с текстом представляемого сочинения Афанасия, эта фраза дана в следующем прочтении: eiusdem autem sedis esse cum Patre et Filio iterum ex alia Sriptura probamus, sicut et superius ab Esaia propheta docimus (Из другого [текста] Писания мы знаем, что престол Его (Духа) – вместе с Отцом и Сыном) (см.: Eusebii Vercellensis Opera / Ed. V. Bulhart // Corpus Christianorum. Vol. 9. Turnholt, 1957; Appendix IV, § 165; P. 200). Ссылаясь в данном случае на процитированные выше слова Исаии, автор имеет в виду видение Исаии, где Господь сидел на высоком престоле, а Серафимы обращались к нему с трояким призывом: Свят, свят, свят (Ис. 6:1-3) (см. выше: §16, col. 1207). Но вполне возможно, что автор (или переводчик на латынь) путали понятия «сущность» и «ипостась», различаемые в триадологии начиная со свт. Василия Великого в греческой среде, но до блж. Августина не различавшиеся соответствующими аналогами на латыни (на которой и сохранился данный трактат свт. Афанасия), но вполне передававшиеся латинским словом substantia (как сущность, субстанция, так и ипостась). – Пер.

[69] Т. е. если на сердцах верующих пишет Святой Дух и если Он не является перстом Божиим, то каменные скрижали, врученные Моисею, стоят выше сердец праведников, поскольку заповеди на каменных скрижалях написаны перстом Божиим. – Пер.



Против савеллиан [70] [PG. T. 28. COL. 96] Иже во святых отца нашего, Афанасия О вечном существовании Сына и Духа вместе с Богом и против савеллиан 



1. Иудаизм противоположен язычеству, но никто из них не благочестив, но оба – вне истины. Поскольку вавилоняне воевали против египтян [Col. 97] и многие иные нечестивцы противостояли другим нечестивцам, посему недостаточно лишь противостоять нечестию, если это противостояние нечестию не будет ради благочестия. Многое и великое могут сказать иудеи против идолопоклонников, и правильно говорят, осуждая их за то, что те поклоняются твари вместо Творца. Но то, что они обличают неблагочестие, еще не означает, что они будут признавать благочестие, отвергая Сына Божия, через Которого все произошло (ср. Ин. 1:3), и обвиняя в многобожии тех, кто через Него Отца почитает. Посему мы вышли из язычников и обособились [от них], чтобы не участвовать с ними в нечистых идолослужениях. Вышли же и из иудейского богохульства, исповедав Сына Божия и избегая гибельного отрицания Господа нашего, говорящего: а кто отречется от Меня пред людьми, отрекусь от того и Я пред Отцем Моим Небесным (Мф. 10:33). Исповедуем же Сына – от Отца, и всегда [пребывающего] с Отцом, веруя Ему – говорящему и обещающему: Итак всякого, кто исповедает Меня пред людьми, того исповедаю и Я пред Отцем Моим Небесным (Мф. 10:32).
2. Видя этот пример, мы и теперь отмежевываемся от язычествующих под именем христианства, которые о создании Божием дерзают говорить как о Боге и поклоняться [ему].[71] Отделяемся мы также и от иудействующих и христианство стремящихся в иудаизм исказить, ибо они, отрицающие Бога от Бога,[72] о Боге Едином подобно иудеям говорят не что Один Нерожденный и Один Источник божества и потому называют Его единым Богом, но что Он не рождает Сына и бесплоден в отношении Живого Слова и Истинной Премудрости. Ибо Слово считают от Бога подобно тому, как [слово] из сердца человека, и премудрость – подобно той, которая в душе, и потому говорят, что Лицо Бога [Отца] со Словом – одно,[73] так же как и человек вместе со своим словом – один человек, не мысля этим ничего более иудеев, не согласившихся с евангелистом, который сразу с самого начала [Евангелия своего] громко восклицает: В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог (Ин. 1:1). Ибо если Бог имеет в сердце не рождаемого от Него по истине, как Бога от Бога, то как бы тогда Слово было у Бога?
И как бы тогда Оно было Бог? Ибо слово человеческое не есть человек у человека, поскольку оно ни живое, ни самосуществующее, но есть только движение живого и существующего сердца? И оно мгновенно произносится и более не существует и, хотя и часто произносимое, никогда не пребывает, [Col. 100] свыше же есть Слово Божие, Которое псалмопевец называет, говоря: во век, Господи, Слово Твое пребывает на небеси (Пс. 118:89), и согласен с ним евангелист, исповедующий Слово Богом, и благовествующий, что Оно явилось, и открывающий, что Оно пришло, и проповедующий, что Оно воплотилось, не включая при этом в Воплощение Слова и Отца. Ибо говорит: И Слово стало плотию, и обитало с нами, полное благодати и истины; и мы видели славу Его, славу, как Единородного от Отца (Ин. 1:14). Зри Единородное Слово в мире явившимся, среди человеков поселившимся, славу Ему проповедуемую как Единородного от Отца, но не Самого Отца, ни вместе с Отцом явившегося, как человек является вместе со своим словом, потому что невозможно явиться слову, кроме как если говорящий его присутствует и изрекает. И кому же мы будем верить? Тем ли, которые благовествуют Сына, пришедшего к нам от Отца, или тем, которые объявляют одним Лицом вместе со Словом и Отца? Ибо если одно Лицо, то как же одно посылает, а другое – Которое посылается и созерцается во плоти? Бога, говорит, не видел никто никогда, Единородный Сын, сущий в недре Отцом, Он явил (Ин. 1:18), и явившись Сам, вещая святым гласом, позволяя Себя зрить, и через это указывая на познание Отца: видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9), не говоря о Себе, что Он – Отец, ибо как если Тот невидим? Но Он называет Себя таким же, как Отец, ибо изрек прежде: Если бы вы знали Меня, то знали бы и Отца Моего (Ин. 14:7), тем самым явственным образом нам указуя на двоицу Лиц, познаваемую в неотличимости Их божества. Поэтому кто удостоен созерцания Сына, не лишается и [созерцания] Отца. Ибо не чуждого родил Родитель, но Такого же, как и Сам. Посему если ты считаешь, что это нечто одно, а на самом деле Двое, то не ведаешь Отца и Сына. Посему что у тебя общего с церковным учением? Как ты принимаешь слова Владыки: Я, говорит, и Отец – одно (Ин. 10:30)? И опять-таки, об Отце говорит: Я от Него, и Он Меня послал (Ин. 7:29)? И прибавляет третье: И Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя (Ин. 14:16).
3. Посему, когда говорит Он о Себе «Я», об Отце: «Он», [Col. 101] а о Духе – «Другой», то что же иное, как не явное отступничество есть отрицание Трех и называние только одним Сказавшего: Я не один, но Я и Отец, пославший Меня (Ин. 8:16)? Он использует также и выражение из Закона и через это представляет двух существующих – Себя и Отца: А и в законе вашем написано, что двух человек свидетельство истинно. Я Сам свидетельствую о Себе, и свидетельствует о Мне Отец, пославший Меня (Ин. 8:17-18). Итак, вот два Лица, и если ты не говоришь, что их Два, что поистине, то ты не даешь силы свидетельству, хотя Оно истинно. Ибо то свидетельство подтверждается, которое не от одного только было, но от двух. Ибо свидетельствовал Отец, говоря с неба: Сей есть Сын Мой возлюбленный (Мф. 13:17), и Сын Божий – Который есть Сын Единородный, свидетельствует, и с Отцом ясно разговаривает в присутствии слушателей, говоря: славлю Тебя, Отче, Господи неба и земли, что Ты утаил сие от мудрых и разумных и открыл то младенцам; ей, Отче! ибо таково было Твое благоволение. Все предано Мне Отцем Моим (Мф. 11:25-27). Но что же ответят в свою защиту служители иудейского отрицания, что будто бы неявно евангелисты убеждают их в том, и потому противятся Господу нашему Иисусу Христу, и что таким образом выделяются две Ипостаси – одна – Бог Отец и другая – Сын Человеческий? Но прочь, нечестие! И чем это будет отличаться от апологии [Павла] Самосатского? Ибо они пусть тогда скажут, что человек о себе дерзает подобное изречь: видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9). Как же евангелист о нем, говорящем такое, свидетельствует, что тот, кто своим Отцом называет Бога, – равным себе делает Богу (ср. Ин. 5:18)? Но не человек равен Богу, а Бог от Бога имеет равенство с Родившим по природе, и Павел свидетельствует не о Вочеловечении, но о том, что прежде Вочеловечения, объясняя: Он, будучи образом Божиим, не почитал хищением быть равным Богу (Флп. 2:6). Мы знаем, что Спаситель часто и по-человечески высказывается, но не в этом случае, когда говорит: Я Сам свидетельствую о Себе и свидетельствует о Мне Отец, пославший Меня (Ин. 8:18).
Ибо не человек, посланный в мир, говорящий: Я исшел от Отца... и пришел (Ин. 16:28), говорящий: Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного, дабы всякий верующий в Него, не погиб, но имел жизнь вечную (Ин. 3:16), говорящий: ибо Я сошел с небес не для того, чтобы творить волю Мою, но волю пославшего Меня (Ин. 6:38). Но если ты желаешь [Col. 104] понять Его в человеческом смысле, в соответствии с видимым по плоти образом и представляемым обычным слушателями человечеством, то выслушай Его – говорящего: Если Я свидетельствую Сам о Себе, то свидетельство Мое не есть истинно (Ин. 5:31), в соответствии с тем, что когда человек свидетельствует сам о себе, то его свидетельство недостоверно и не принимается, когда Он говорит: если Я и Сам о Себе свидетельствую, свидетельство Мое истинно; потому что Я знаю, откуда пришел и куда иду (Ин. 8:14). Так что, исчисляя Отца и Себя – два, говорит, есть Свидетеля о славе Его, и не по-человечески говорит, но выше всякого человеческого достоинства. Но что я говорю: человеческого? – Превыше Ангельского, превыше Сил, превыше Начал, превыше Господств. Ибо какое сопричисление человека к Богу? Какая близость и что общего? Но говорящий: славлю Тебя, Отче, Господи неба и земли (Мф. 11:25) – человеком тебе кажется? Ибо пришедшее в мир Божество имеет человечество смешанным с Собой.
4. Но, когда покров плоти не заслонит от тебя Бога, Он тотчас продолжает о Себе, говоря: никто не знает Сына, кроме Отца; и Отца не знает никто, кроме Сына, и кому Сын хочет открыть. Придите ко Мне все труждающиеся и обремененные, и Я успокою вас; возьмите иго Мое на себя и научитесь от Меня, ибо Я кроток и смирен сердцем, и найдете покой душам вашим; ибо иго Мое благо, и бремя Мое легко (Мф. 11:27-30). Закрыл для тебя возможность клеветы Господь, Богом представив Себя и только в человеческом облике, лишь Отцом познаваемым и знающим Отца, и для удостоенных этого – открывающим знание о Себе и об Отце, призывая нас к Себе, обещая у Себя упокоение и повелевая взять иго Свое на себя. Говоря так, Он приоткрывает божество, и объясняет скрытое превосходящее величие под покровом малого образа, и показывает, что земным телом прикрыта сверху небесная власть. Зачем же я буду перебирать Божественные выражения Господа нашего Иисуса Христа, коих тысячи, через которые очевидным образом отвергается нововведение [Павла] Самосатского о Спасителе как о простом человеке, а вместе с ним отвергается и неразумнейший вздор подражающих ему? Ибо вот, чтобы нам немногие даже вспомнить свидетельства – Кто Сей, говорящий следующее: Не всякий, говорящий Мне: «Господи! Господи!», войдет в Царство Небесное (Мф. 7:21)? Это выражение – не человека, но Бога, [Col. 105] показывающего подлинное рождение от Отца, и потому не отвергающегося от именования Себя Господом. Ибо Он – Господь, родившийся от Единого Господа, как и у Моисея говорится: Господь одожди жупел и огонь от Господа (Быт. 19:24). И в другом месте говорит Спаситель апостолам: Вы называете Меня Учителем и Господом, и правильно говорите, ибо Я точно то (Ин. 13:13), и опять-таки Владыкой Отчего дома Себя объявляет, как Единородный Сын: Если хозяина дома назвали веельзевулом, не тем ли более домашних его? (Мф. 10:25). Почему то, что Господь всяческих Иисус Христос есть Бог, – ясно всякому, говоря же: Не всякий говорящий Мне: «Господи! Господи!» войдет в Царство Небесное, продолжает далее и на Отца нам ясно указуя: но исполняющий волю Отца Моего небесного (Мф. 7:21).
5. Посему, ежели имеешь Сына, имеешь и Отца. Не бойся дважды, ибо по природе Они не разлучаются, ни говоря о двух – не отчуждай Порождение от Родившего, ни ради другого безумия отрицавших одно божество у Двух, из-за этого не следует избегать говорить о Двух.
Бог един, потому что Отец един, Бог же и Сын, тождество имея как Сын в отношении к Отцу, но не будучи Сам Отцом, но будучи един с Отцом по природе, ибо Два по числу, но одна у Них совершенная сущность; Двое, но не из двух частей. Совершенный Сын пришел от Совершенного Отца, Сущий от Сущего Образом Отчей Ипостаси (ср. Евр. 1:3), а не словом безыпостасным, но живой Силой и причиной жизни для всех; но не как человеческая сила, по причине которой человек бывает силен, ибо Он – не порождение или сын, или сила человеческие, но Сын Божий и Сила, так что силен Отец совершенного как Отец Силы, Сила же совершенная – Сын, потому что Порождение Его. И Премудрость Отца – Сын, но не как у человека, благодаря которой человек бывает мудрым, но от Премудрого – Премудрость, о Которой говорится: Единому Премудрому Богу, через Иисуса Христа, слава во веки (Рим. 14:26).
Но, [говорят,] не рождал Отец. Но как же тогда Он – Отец и кого? Если же родил, то Рожденный – Сущий. «И я, говорит, исповедую рождение, ибо рождается слово, и глаголется, и познается». И сколько же раз, скажи мне, будет рождаться? Если ты скажешь, что у Бога много Слов, каждый раз рождающихся? И ты будешь воображать Бога то когда-то молчащим, то когда-то глаголющим и переходящим от молчания к говорению, и отверзающим уста и сердце, подвигаемое к этому? Но Бог – не человек, или ты решил это, беззаконник, что тебе подобен Бог? О человек, хотя ты и слышал об очах у Бога, хотя бы и о других членах [Col. 108] телесных, но не понимай этого плотски, но через посредство подобия телесному – мысли о бестелесном. Ибо сказано тебе: Бог есть Дух (Ин. 4:24), так и Слово – не человеческое и не такое, как у тебя, ибо это Бог, хоть ты так и не считаешь, и не есть два Бога, потому что не два Отца и не иносущен Рожденный Родившему.
6. Ибо тот, кто вводит два начала, вводит двух Богов. А это – нечестие Маркиона, говорящего, что есть Бог справедливый – Своего Христа Отец и есть Бог другой – благой Своего Христа Отец. Опять-таки, тот, кто говорит, что один Бог – нетварный, а другой Бог – сотворенный, – и это говорит о двух Богах, через различие сущности, которое он богохульно вводит. Ибо там, где одно начало, то одно от него и порождение – образ точнейший и естественный, потому что рожден из него. Един Бог, и совершенное божество в Отце мыслится, так и совершенное божество Отчее в Сыне пребывает. Итак, из сего малого примера, в котором Божественное Писание проявило образ Бога невидимого, называя Христа, ты можешь понять то, о чем идет речь. Избежим же опять-таки неподобия, которое в примере, что якобы искусствен и иносущен образ Бога, но рожденным и единосущным Его исповедуем. Ведь видящий изображение царя видит царя и говорит: «Вот – это царь», и не два царя сделал, ни часть царя – изображение, или царь – не часть изображения. Так и един Бог Отец и одно божество у Отца и Сына. А если ты говоришь, что Один будет составлен из двух несовершенных частей, от такого нечестия лучше затворить слух и омыть душу, ибо мыслящий так ни Сына, ни Отца не исповедует, поскольку ни Отца, ни Сына несовершенным считать недопустимо.
7. Но, как сказано, Он говорит: Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:10) – это не так, что во – Отец в сердце Сына, ни Сын – Слово – в сердце Отца, но Слово живое от живого Бога Отца, Которое явилось в вечном рождении, безначально сосуществуя с Отцом, и никогда не будучи лишь только примышляемо с Отцом. Ибо Троица всегда Троица и не приемлет прибавления в Божестве. Ибо не прежде будучи, затем впоследствии Сын прибавляется к Отцу, ни к Сыну Дух добавляется. Ибо то, что от некоего начала возникло, есть творение и рабственно и к Троице никак не сопричисляется никоим образом. Ибо говорит: Итак идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святаго Духа (Мф. 28:19). Ни одного же ни Начала, ни Власти, [Col. 109] ни Силы не сопричислил сюда, ибо к вечному невечное сопричислить невозможно и с Божеством не ставится в один ряд то, что непричастно Божества.[74] Итак, как же в Рождающем Рожденный? И опять же – Родитель в Порождении? Как Этот – в Том, а Тот – в Этом? Потому что и Этот – Такой же, как и Тот, а Тот – Такой же, как Этот. Таким образом, Двое – Одно и ни отличаются, ни разделяются и ни как иной Образ или чуждое Начертание следует мыслить Сына, но Богом, как и Отца. Потому что и когда Он сказал: Я и Отец – одно (Ин. 10:30), то негодовали иудеи, говоря: Ты, будучи человек, делаешь Себя Богом (Ин. 10:33). А Спаситель отвечал, подтверждая сказанное Им, что не что иное Он имеет в виду, говоря: Я и Отец – Одно, как именно то, что Он, будучи Сыном Божиим, есть Бог: Тому ли, Которого Отец освятил и послал в мир, вы говорите: богохульствуешь, потому что Я сказал: Я Сын Божий? Если Я не творю дел Отца Моего, не верьте Мне; а если творю, то, когда не верите Мне, верьте делам Моим, чтобы узнать и поверить, что Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 10:36-38). Итак, посему быть Сыну – в Отце и Отцу – в Сыне есть не что иное, как то, что Сын Божий, рожденный от Отца, есть Бог по естеству, как и Отец, и показывающий Отчий Образ в Себе, и проявляемый при Отчей Ипостаси.
8. Итак, посему Один и Один, и Двоица не разделяется по природе и ни в чем не испытывает недостатка, будучи совершенной, вся полнота божества – Отец, поскольку Отец; вся полнота божества – Сын, поскольку Сын. И поскольку через Каждого из Них у Обоих один образ мыслится, целокупно Друг в Друге проявляющийся. Никто да не отрицает явившуюся в мире Жизнь, которая была у Отца и явилась нам (1 Ин. 1:2). И прежде явления было известно то, что явится. Ибо рождается предвечно и соприсутствует вместе со Своим Отцом. Посему никто отрицающий Трех да не думает обрести Единицу, но пусть в Троице мыслит Единое, обладая вершиной веры в Крещении и в трех Святых Печатях, благодаря которым он возрождается ко спасению, вспоминая апостола, сказавшего: но у нас один Бог Отец, из Которого все... и один Господь Иисус Христос, Которым все (1 Кор. 8:6), вспоминая и Отца, сказавшего: Из чрева прежде денницы родих Тя (Пс. 109:3), и о Сыне свидетельствующего, что Он был прежде мира у Отца, имея славу Божества: [Col. 112] И ныне прославь Меня Ты, Отче, у Тебя Самого славою, которую Я имел у Тебя прежде бытия мира (Ин. 17:5), говорит Он, по человеку моля о славе, а о той, что по Богу, свидетельствуя, что имел ее еще прежде мира. Ибо, имея славу как Сущий и Пребывающий, не может не прославляться. Если же был, то и был рожден, ибо не бывает Сына нерожденного, но если рождался, говорит, то уже вне Родившего и потому отделяется, но нераздельным подобает быть Слову – Сущему в Боге и не являющемуся вне Бога. Ибо где и являлся бы Он вне Бога, при том что Бог Собой все наполнил в соответствии с написанным: Небо и землю Я исполняю, говорит Господь (Иер. 23:24)?
9. Такими фантазиями они стремятся уничтожить рождение Сына и предвечное происхождение от Отца и существование вместе с Отцом и то, что Отец совершенно существует Сам в Себе, Сын – Сам в Себе. Посему пусть они говорят, что не понимают ни того, о чем говорят, ни того, что утверждают (1 Тим. 1:7), ограничивая Бога местом, а Сына, в свою очередь, представляя в другом месте, и потому считают Их разделенными, Одного полагая там, а Другого здесь, если признать Сына Рожденным и Явившимся Самим в Себе от Отца. Ибо Каково место упокоения Моего? (Ис. 66:1) – говорит Бог через пророка, и Небо и небо небес не вмещают Тебя (3 Цар. 8:27), – говорит Соломон Богу, а Бог величайшим свидетельством убеждает людей, что никакое место не вмещает Его. Ибо Рука Моя, говорит, сотворила все сие (Ис. 66:2). Посему не объемлют творения Сотворившего, Который итак прежде этого был и им даровал бытие, которое этой силой Сотворившего подтверждает. Поэтому и говорит Павел: из Которого все... Которым все... и в Которого все (1 Кор. 8:6) и опять же: ибо мы Им живем и движемся и существуем (Деян. 17:28).
10. Убери мне утвержденного в определенном месте, когда ты думаешь о Боге, о Слове и Духе, убери пространственное отделение, то и не будешь подозревать, что где-то в одном месте – Отец, а в другое место Он Сына посылает через рождение. Ибо подобные мысли не только лживы, но и более того – безбожны, которые тебя соблазняют о существовании Сына. И ты отрицаешь вместе с Сыном и Духа Святого из-за того, что все предосвящается одним Отцом. Не ищите величину пространства столь великую, которая могла бы вместить величие Божие, ибо безмерное не идет в сравнение с тем, что имеет меру, но Тот, Кто пядью мерит небо, как пророк образно толкует, ибо измерил Он воду рукой [Col. 113] и всю землю – горстью (ср. Ис. 40:12). Тот же, в сравнении с Которым всё настолько мало, как пророческая притча умеренно показывает, как Он показался бы соизмерим с малой и ничтожной тварью? Бог не сораспростирается по всем вещам, когда все исполняет, ибо это – телесно, как если бы кто сказал, что воздух наполняет все между небом и землей; но как сила содержит все, ибо сила бестелесна, невидима, не окружает и неокружаема. То же самое следует относить к Сыну и к Святому Духу, ибо через Сына и в Духе Бог, все сотворя и содержа, сохраняет. Посему нечестиво разыскивать и размышлять о том, где есть Бог или какое место досталось Слову или какое обиталище Духу уделено. Если же по этой причине кто-то говорит, что Сына нет или Он не рождался, что якобы место Его сущности непомыслимо и ненаходимо, то таковой тем самым и вместе с тем бытие Отца будет отрицать и бытие Божие, поскольку никакого места для Бога не находится. Рече безумец в сердце своем: несть Бог (Пс. 13:1). Так что поистине безумны такие обманывающие сами себя пустыми фантазиями, детскими и совершенно безумными речами, желая постичь глазом и ограничить местом бестелесное.
11. Дадим же им некоторый краткий пример из допустимых о бестелесном, упомянув о некоторых вещах, которые находятся на нашем уровне и проявляются по отношению к твари, – не смогут ли они, через них восходя, как-нибудь уразуметь бестелесность Отца, Сына и Святого Духа и более уже не выдумывать Им мест [в пространстве], ни примышлять пространственных разделений у Троицы? Закон, будучи бестелесным и духовным (ср. Рим. 7:14), находится в разуме знатока закона; в нем и Пророки, Евангелисты и Апостолы; и говорится о законных и пророческих словесах: Имеют Моисея и пророков (Лк. 16:29). И Спаситель имеющего в своем разуме ветхозаветные и новозаветные словеса уподобляет человеку – хозяину дома, который выносит из сокровищницы своей ветхое и новое (ср. Мф. 13:52). Воспринял ум Моисея всю Египетскую премудрость и ту, что от Бога была дана ему. И Даниил, получив все халдейское разумение, вмещает также в себя и разнообразие мысли Божией премудрости, как обозначает через Иезекииля Бог: Разве ты премудрее Даниила? Все сокровенное не открыто тебе (Иез. 28:3). Неисчислимо разумение Соломона, и широта его сердца [Col. 116] словно песок морской (3 Цар. 4:29). И, видя у одного разума столь большое множество премудростей, пусть они поймут, что они не пребывают в каком-либо месте. Ибо сколь велик по росту должен был бы быть человек, чтобы быть достаточным для вмещения в себя этих столь многих [премудростей], если бы каждая из мыслей имела отдельное место? Посему когда здешнее духовное, будучи намного более многим, не нуждается во многих местах, но вращается вокруг одного и того же ума, то помыслим и о том, что превыше нас и само по себе бестелесно, – Отец, Сын и Святой Дух, Которым не требуется места, и Они местом не разделены, из-за чего пусть не дерзает кто-нибудь Отца, или Сына, или Святого Духа показать несуществующими, потому что нельзя Каждому из Них уделить и определить место [в пространстве]. Но есть Отец, имеющий совершенное бытие, свободное от недостатков, – корень и Источник Сына и Духа; есть и Сын в полноте божества – Живое Слово и ни в чем не нуждающееся Порождение Отца; и полный Дух Сына – не часть другого, но целокупный по Себе. Итак, Троица, поистине сущая, сочетается не разделяясь. Ибо нет ничего, что бы Их разделило, но сосуществуют вечно, ибо никакой век между Ними не привходит совне [который бы Их разделял]. Образ же у Них является один и тот же – у Отца в Сыне созерцаемый, у Сына же в Духе – и мыслимый, и причаствуемый человеком. Ибо мы, говорит: все открытым лицем, как в зеркале, взирая на славу Господню, преображаемся в тот же образ от славы в славу, как от Господня Духа (2 Кор. 3:18).
12. Посему давайте не будем представлять Трех как нераздельные телесные части. Ибо нечестива эта мысль и чуждая совершенных бестелесных. Мы принимаем нераздельное сосуществование Сосуществующих Друг с Другом и не отстоящих Друг от Друга. И притом что у Трех существующих в действительности мы мыслим один образ – получающий начало в Отце, воссиявший в Сыне и являемый через Духа. Поэтому и носящие Духа носят Христа. Ибо говорит: Если же кто Духа Христова не имеет, тот и не Его. А если Христос в вас, то тело мертво для греха и так далее (Рим. 9:10). И Иоанн: Что мы пребываем в Нем и Он в нас, узнаём из того, что Он дал нам от Духа Своего (1 Ин. 4:13). И храмом Святого Духа Павел наши тела называет (см. 1 Кор. 6:19), и говорит, что Христос – в нас (ср. Гал. 2:20). И хотя написано, что Христос обитает во внутреннем нашем человеке, но обитающий в нас – Бог. Ибо говорит: Разве не знаете, что вы храм Божий, и Дух Божий живет в вас? (1 Кор. 3:16). Так я научен благочестиво мыслить из Божественных словес о нераздельности Божества, в Трех – единый образ мысля, а не одну вещь [, состоящую] из Трех. [Col. 117] Ибо неразлучны те [свойства], которые созерцаются у действия, как мы слышим у апостола, тайноводствующего и говорящего так: Дары различны, но Дух один и тот же; и служения различны, а Господь один и тот же; и действия различны, а Бог один и тот же, производящий все во всех (1 Кор. 12:4-6). И, перечислив дарования, он прибавляет: Все же сие производит один и тот же Дух, разделяя каждому особо, как Ему угодно (1 Кор. 12:11). Когда же все совершается Богом через Христа в Духе Святом, то я вижу неразлучным действие Отца, Сына и Святого Духа.
13. Но из сочетания [выражений]: из Него, и через Него, и в Нем – я не вынуждаюсь превращать Троицу в Единицу, и из того, что человек представляется состоящим из трех [частей]: духа, души и тела, так и Бог, как они дерзают [думать], я не принимаю неразлучность в таком нечестивом смысле. Также, если скажет кто-нибудь, что как неразлучны внутреннее слово или то, которое произносится голосом у мыслящего и говорящего, так же и Отец, Сын и Святой Дух, ибо части сложенного и движение движущегося не имеют ничего общего с несложной и неизменяемой природой [Бога]. Ибо и каким образом посылает Свою часть или движение Отец, посылая Сына? Или Сын, посылая Духа в мир? Или Сын не был послан Отцом? Но свидетельствует повсюду, и обещает, что пошлет Духа-Утешителя (см. Ин. 14:16), и посылает по обетованию (см. Ин. 20:22; Деян. 2:3). Но те, кто превращает Троицу в Единицу, стремятся извратить и ниспослание, так же как и рождение. Они говорят, что будто внутри Отца Сын Сам совершает освящение человека, то есть – единый и единственный Бог, и так посылается человек, а не Бог от Бога. Ибо как посылается Слово, не отделяясь и не отлучаясь от Того, Чье Оно Слово? И что Воплощение Слова проповедуется – кто будет противоречить? Ибо Евангелие вопиет: Слово стало плотию (Ин. 1:14), поскольку Сам Спаситель вопиет не единожды, но многажды, что Он сошел с небес (см. Ин. 6:38). А что Господь наш Иисус Христос не [просто] человек, апостол Павел решительно подтверждает [в Послании] к Галатам. Но хотя Он и человек, соименный нам, второй человек, но не такой как первый – земной, ибо тот душа живая, а этот – Дух Животворящий (см. 1 Кор. 15:45). [Col. 119]
14. Итак, таковые Божественные и апостольские словеса и догматы, и дела, совершаемые Божеством, свидетельствуют, что они со властью небесной совершаются, когда Он повелевает стихиям, запрещает духам, увечья восстанавливает, волей – болезни исцеляет, и говорит со властью, и не утаивается, и Собой упраздняет смерть, воссиявает же жизнь и нетление, и второй раз созидается истлевшее естество человеческое, и мир обновляется Его Пришествием, и тварь оказывается обновленной воскресением Христовым, преображающим уничиженное тело наше так, что оно будет сообразно славному телу Его (Флп. 3:21), так что и сама тварь освобождена будет от рабства тлению в свободу чад Божиих (Рим. 8:21). Так что Воплощенный Господь и Бог наш Иисус Христос не есть Отец, ни, как тем кажется, единственный Бог, но как свидетельствуют все Божественные Писания, проповедующие о явившемся Сыне Божием и показывающие [Сына] всегда говорящим об Отце, Его объявляющие от Отца пришедшим и к Отцу отошедшим. И не должно прибавлять большего помимо этих свидетельств, ибо, как сказано, все Евангелия и Апостольские Писания в этом согласны.
15. Другие же эллинские возражения нам и из иудейского богохульства приводят, насмехаясь над таинством послания Слова и Воплощения. Ибо, говорят, если посылается и нисходит, то не будет уже вместе с Посылающим, ни будет сопребывать с Пребывающем горе. Пусть они научатся [выражения] «горе» и «на высоте» выслушивать не телесным образом только, но и поймут в некотором более новом смысле. Ибо [выражения] высок над всеми языки Господь (Пс. 112:4), и вознесу Тя, Господи (Пс. 29:1), и «Препетый и препровозносимый во веки» (ср. Дан. 3:52) не переносят Господа в некое высокое [пространственное] место, ни людьми возвышаемым описывает Бога, ни другими – воспевающими Его, но великолепие незримого Божества называют высотой. И слова: Небо небесе Господеви, землю же даде сыновом человеческим (Пс. 113:24), не местом для обитания уделяют Господу небо, а людям – землю, но показывают превосходство и великолепие Бога. Поэтому, когда Его называет почитаемым, великолепным и небесным, то это по противоположности смиренным по-земному и на земле говорится, когда открывается снисхождение Слова из бестелесного великолепия в принятие уничижения тела, когда Он дал Себя в облечение в телесный облик ради человеколюбия и спасительного Промысла о мире. Будучи послан же, по этому и мыслится, что неизреченным Советом бестелесного Отца в тело [Col. 121] предал Самого Себя. Посему такие телесные выражения, как снисшествие и ниспослание, пусть не будут [еретики] брать в смысле отрицания Его Воплощения, потому что не телесно сходит и посылается Бог, но пускай выслушают то, что говорится апостолом вместе с таковыми подобиями: Он, будучи образом Божиим, не почитал хищением быть равным Богу; но уничижил Себя Самого, приняв образ раба, сделавшись подобным человекам (Флп. 2:6-7). Это есть снисшествие и это ниспослание в более смиренное одеяние Его достоинства, а сошествие есть облечение в человеческий облик, совершаемое по воле Отца. Если же местом и телом Слово не ограничивается, то и не отлучается от бестелесного Отца через смешение с плотью, ибо тело приняло Его по Его собственной воле, как по природе присуще плотской природе, при этом же Он пребывает ни в чем не умаленным по Своей природе [божества], чем до Воплощения. Так что сошествие с неба не означает перемещения с неба, ни ниспослание [не означает] отлучение от посылающего Отца.


[70] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 96-121. – Ред.

[71] Имеются в виду ариане, считавшие Сына Божия и Святого Духа творениями. – Пер.

[72] Ср. Никейский символ веры: «Верую... в Сына Божия... Бога истинного от Бога истинного». – Пер.

[73] Это позиция ереси Савеллия и его последователей, считавших, что Отец и Сын – одно Лицо. Отсюда их называли патрипассианами (т. е. говорящими о страдании Отца) как учивших, что раз Отец воплотился в Лице Сына, то Отец и пострадал. – Пер.

[74] По сущности, ибо Ангелы Божии хотя и причастны Богу, но по благодати. – Пер.



Свидетельства из Писания об общности по природе Отца, Сына и Святого Духа [75] [PG. T. 28. COL. 29] Иже во святых отца нашего Афанасия Свидетельства из Писания об общности по природе Отца, Сына и Святого Духа [следующей] из признания [Их] подобия и обладания единым действием, хотя это и труднопредставляемо для умозрения 



1. О свободе
Об Отце нет сомнений. О Сыне же [выслушай] глас Самого Сына: если Сын освободит вас, то истинно свободны будете (Ин. 8:36). О Духе Святом через Павла поистине [говорится]: [Col. 32] но когда обращаются к Господу, тогда это покрывало снимается. Господь есть Дух; а где Дух Господень, там свобода (2 Кор. 3:16-17).
2. Об оживотворении
Спаситель говорит: Ибо как Отец воскрешает мертвых и оживляет, так и Сын оживляет, кого хочет (Ин. 5:21); и о Святом Духе говорит: Дух животворит; плоть не пользует нимало (Ин. 6:63); и апостол: буква убивает, а Дух животворит (2 Кор. 3:6).
3. О рукоположении
Об Отце Павел говорит: Бог поставил в Церкви, во-первых, апостолами, во-вторых, пророками, в-третьих, учителями (1 Кор. 12:28) и так далее. О Сыне тот же апостол говорит: Нисшедший, Он же есть и восшедший превыше всех небес, дабы наполнить все. И Он поставил одних апостолами, других пророками, иных пастырями и учителями (Еф. 4:11). О Духе он же, взывая к пресвитерам из Милета, говорит им: Итак внимайте себе и всему стаду, в котором Дух Святый поставил вас епископами, пасти Церковь... Бога (Деян. 20:28).
4. О законоустановлении
Об Отце Давид говорит: еже сотворити волю Твою, Боже мой, восхотех, и закон Твой посреде чрева моего (Пс. 39:9). О Сыне – Павел: Носите бремена друг друга, и таким образом исполните закон Христов (Гал. 6:2). О Духе – он же: закон духа жизни во Христе Иисусе освободил меня (Рим. 8:2).
5. О господстве
Давид говорит: Рече Господь Господеви Моему: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1). Если же еретики возражают, [говоря,] что это сказано о Давиде, то обличает их сказанное Господом: что вы думаете о Христе? чей Он сын? Говорят Ему: Давидов. Отвечает им Спаситель: как же Давид Духом Святым называет Его Господом? (Мф. 22:42-43). Опять же об Отце: Слушай, Израиль: Господь, Бог твой, Господь един есть (Втор. 6:4). О Сыне же говорит: И возгремит Господь с Сиона, и даст глас Свой из Иерусалима; содрогнутся небо и земля; но Господь будет защитою для народа Своего и обороною для сынов Израилевых. Тогда узнаете, что Я Господь Бог ваш, обитающий на Сионе, на святой горе (Иоил. 3:16-17). Обитающий же, то есть Сын, говорит: Аз же поставлен есмь Царь [Col. 33] от Него над Сионом, горою святою Его (Пс. 2:6) и так далее. О Духе же, говоря: Рече Господь Господеви Моему, ниже говорит: Господь одесную Тебе (Пс. 109:1, 5). Посему одесную Сына – Дух.
6. О том, что Отец Сына Господом называет и апостол Духа Господом и Богом именует так же, как и Сына
Ибо говорит так: И будет после того, излию от Духа Моего на всякую плоть, и будут пророчествовать сыны ваши и дочери ваши; старцам вашим будут сниться сны, и юноши ваши будут видеть видения. И также на рабов и на рабынь в те дни излию от Духа Моего... на всякую плоть, и будут пророчествовать. И покажу знамения на небе и на земле: кровь и огонь и столпы дыма. Солнце превратится во тьму и луна – в кровь, прежде нежели наступит день Господень, великий и просвещенный. И будет: всякий, кто призовет имя Господне, спасется (Иоил. 2:28-32). Но как призывать Того, в Кого не уверовали?... как слышать без проповедующего? (Рим. 10:14). О Духе тот же апостол говорит: но когда обращаются к Господу, тогда это покрывало снимается. Господь есть Дух (2 Кор. 3:16-17). И опять он же: как от Господня Духа (2 Кор. 3:18), и еще: Господь же да управит сердца ваши в любовь Божию и в терпение Христово (2 Фес. 3:5), так что Дух – Господь есть. И опять: А вас Господь да исполнит и преисполнит любовью друг к другу и ко всем, какою мы исполнены к вам, чтобы утвердить сердца ваши непорочными во святыне пред Богом и Отцем нашим в пришествие Господа нашего Иисуса Христа со всеми святыми Его (1 Фес. 3:12-13). И здесь Господь, Который исполняет и преисполняет любовью друг к другу и утверждает сердца непорочными во святыне пред Богом в пришествие Господа нашего Иисуса Христа, есть Дух. Посему, собирая три Господства в одно, он утверждает, говоря к ефесянам: один Господь, одна вера, одно крещение (Еф. 4:5). Опять-таки Дух именуется Господом в книге Судей, где Писание говорит о славных подвигах, которые совершал Самсон: И сошел на него Дух Господень. нашел он ослиную челюсть и убил ею тысячу (Суд. 15:15). И опять-таки: И сошел на него Дух Господень, и он растерзал льва как козленка (Суд. 14:6), и еще: «сошел Дух Господень на Самсона, он схватил ворота Газы отнес их на гору» (см. Суд. 16:3). [Col. 36] И везде исходит Дух Господень. А когда тайну Божию открыл Далиде, то был обрит, и как говорится: Господь отступил от Самсона (Суд. 16:20). Посему ясно, что Дух есть Господь, если же Господь – то повсюду и Бог: Уведите, говорит, яко Господь той есть Бог наш (Пс. 99:3). И сыны Гадовы и половина колена Манассиина соорудили там подле Иордана жертвенник. Впрочем сыны Израилевы прежде послали к ним, говоря: «Для чего это вы стали отступниками от Бога?» Сыны Рувимовы. в ответ на сие говорили начальникам тысяч Израилевых: Бог Бог Господь есть, и Бог Господь Сам знает (Нав. 22:10, 13, 21, 22) и так далее. И в другом месте Павел говорит: Бог, повелевший из тьмы воссиять свету, озарил наши сердца, дабы просветить нас познанием славы Божией в лице Иисуса Христа (2 Кор. 4:6). Итак, Бог, повелевший из тьмы воссиять свету, есть Дух. И опять он же: Бог же терпения и утешения да дарует вам быть в единомыслии между собою, по учению Христа Иисуса, дабы вы единодушно, едиными устами славили Бога и Отца Господа нашего Иисуса Христа (Рим. 15:5-6). Что же это за Бог терпения и утешения, дарующий нам быть в единомыслии между собою, по учению Христа Иисуса, дабы вы единодушно славили Бога и Отца Господа нашего Иисуса Христа? Конечно, Святой Дух. И опять-таки: Но когда все пророчествуют, и войдет кто неверующий или незнающий, то он всеми обличается, всеми судится. И таким образом тайны сердца его обнаруживаются, и он падет ниц, поклонится Богу и скажет: истинно с вами Бог (1 Кор. 14:24-25). Итак, он Богом назвал Духа Святого, глаголющего в них. И еще: Разве не знаете, что вы храм Божий, и Дух Божий живет в вас? (1 Кор. 3:16). Тем самым он показал, что мы – храм Божий, а где храм, там и Бог; Дух же Святой обитает словно в Своем храме, ибо говорит: Не знаете ли, что тела ваши суть храм живущего в вас Святого Духа, Которого имеете вы от Бога? Посему прославляйте Бога, живущего в вас (1 Кор. 6:19-20). Если же не прославляешь Живущего в тебе как Бога, то станешь храмом идольским. Ибо говорит: Разве не знаете, что вы храм Божий, и Дух Божий живет в вас? (1 Кор. 3:16). И в другом месте: Днесь аще глас Его услышите, не ожесточите сердец ваших, яко в прогневании, по дни искушения в пустыни, воньже искусиша Мя отцы ваши, искусиша Мя, и видеша дела Моя четыредесять лет (Пс. 94:8-10). А то, что Дух Святой говорит это, говорит апостол: Почему, как говорит Дух Святый, ныне, когда услышите глас Его (Евр. 3:7) и так далее. Посему Духа Святого искушали и испытывали сыны Израилевы в пустыне и видели дела Его, то есть чудеса. И в другом [Col. 37] псалме он говорит: и искусиша Бога в безводней (Пс. 105:14). Итак, посему Дух Святой есть Бог. И в другом месте когда Илия возносился, то Елисей просил у него для себя, чтобы Дух был на нем вдвойне. Ему же Илия обещал, если тот увидит его возносящимся. Увидев же и получив милоть, пришел на Иордан и ударил его милотью реку, однако Иордан его не послушался. Тогда говорит: «Где есть Бог аффо?» «Аффо» же толкуется как «оба», то есть «Дух вдвойне» (см. 4 Цар. 2:914). Посему «Где есть Бог аффо?», то есть «Дух вдвойне». И опять-таки говорит Спаситель: Кто верует в Меня, у того, как сказано в Писании, из чрева потекут реки воды живой (Ин. 7:38). Толкуя же, что значит эти слова о воде живой, евангелист сказал: сие сказал Он о Духе, Которого имели принять верующие в Него (Ин. 7:39). Если же вода живая есть Дух Святой, тогда Дух Святой – Бог. Ибо говорит пророк: Мене оставиша источника воды живы, и ископаша себе кладенцы сокрушенныя, иже не возмогут воды содержати (Иер. 2:13). И Давид: Яко у Тебе источник живота, во свете Твоем узрим свет (Пс. 35:10). Итак, смотри, что Отец Источником назван, также и Сын подобным образом, и Дух Святой, но при этом не три Бога, но один Бог, один Закон и Законодатель один, и Господь один. Ибо проповедуется единый Бог в трех Лицах. А как же, скажешь, можно говорить что Отец – Бог, Сын – Бог и Святой Дух – Бог, но не три Бога? Ибо там, где общи свойства природы, там общим является и имя достоинства. Например, когда Бог разделяемое на множество, но одной природы называет одним именем: и когда гневается на людей, то всяких людей, подлежащих гневу, одним человеком называет; и когда примиряется с миром, то словно с одним человеком примиряется; и когда наводит потоп за грех, то говорит Бог: «не быть Духу Моему пренебрегаемым человеками (Быт. 6:3), и истреблю человека, которого Я сотворил». И хотя был не один [человек], но несметные десятки тысяч, однако именем природы Он всех людей нарек одним человеком из-за общности сущности. И вновь говорит Давид: Что есть человек, яко помниши его? Или сын человечь, яко посещаеши его? (Пс. 8:5). И это не потому, что Он одного человека имел в виду, ибо всю вселенную воздвиг. Мы кратко приведем сказанное через Моисея. Когда вышел фараон на море и поплатился наказанием по Закону Божественному, утонув [Col. 40] вместе с тысячами колесниц в море, тогда много людей утонуло вместе с ним и множество коней. Моисей же, зная, что у всех утонувших одна природа,[76] и о мужах и о конях говорит так: Поем Господу: коня и всадника ввергнул в море (Исх. 15:1), множество коней назвав одним конем из-за общности природы и множество мужей наименовав одним человеком, ибо конем и всадником он назвал так их из-за общности природы. В людях смешаны [разные] свойства [человеческой] природы: они различаются обликом, силой и произволением, ибо нет одинаковых ни произволения, ни облика, ни крепости, и языки различны, посему люди называются меропами,[77] но благодаря общности природы вся вселенная именуется одним человеком. А где нераздельное достоинство, одно Царство, одна сила, одна воля, одно действие, отличающее Троицу от твари, то я говорю и об одном Боге. Если же через то, что я говорю о Боге, Боге и Боге, я о трех говорю Богах, и если скажу о Господе, Господе и Господе, то о трех скажу Господах, и если Отец Господь и Сын Господь и Дух Святой – Господь, то как же ты, о апостол, законодатель истины и защитник благочестия, ефесянам восклицал, говоря: один Господь, одна вера, одно крещение (Еф. 4:5)? Един Господь по прославлению Серафимов, ибо и те восклицали: Свят, Свят, Свят Господь (Ис. 6:3). Если же еретики любят спорить и говорят, что иное господство у Отца и иное у Сына, то удивительно, как же они допускают служить двум господам, ибо есть Господне изречение: Никто не может служить двум господам (Мф. 6:24). И если иное – господство Отца и иное – Сына и ты разделяешь власть, то как же ты служишь царству? Ибо невозможно служить двум достоинствам в одном и том же отношении, если не будут равночестными. И никто не поклоняется царю и правителю, ибо там, где равночестно достоинство, равночестно и поклонение. И в равном достоинстве нет борьбы. Ибо неравное воздвигает брань, а равное – вознаграждает миром. Не позволил тебе Христос разделять почитание, говоря: «Такова воля Отца Моего, дабы все чтили Сына, как чтут Отца» (Ин. 5:23). Итак, чти Отца, чтобы почтить Сына, а скорее чти Сына, чтобы почтить Отца. Ведь относит к Себе Бог дерзость в отношении Сына, ибо говорит Спаситель: Ненавидящий Меня ненавидит и Отца Моего (Ин. 15:23). Пусть не считают еретики, что радуют Бога, называя Его большим по сравнению с Его Сыном. Ибо не принимает Отец ту честь Себе, которая оскорбляет Его Сына. И смотри ясное доказательство [сказанных] вещей из Ветхого Завета. Ибо друзья Иова, пришедшие для утешения, говорили ему, что он высказывался [Col. 41] дерзко, и «оправдывали» Бога. Иов же говорил Богу: «Кто даст мне судью между мной и Тобой, чтобы я видел, сколько грехов у меня, что Ты так меня судил?» Друзья же Иова «оправдывали» Бога, поскольку им была неизвестна причина [скорбей Иова], а праведника осуждали как согрешившего, Бога же, как наказавшего праведного, прославляли и говорили Иову: «Великое возглаголал, вельми выше меры дерзнул, ты против достойного возглаголал» (ср. Иов. 15:11-12) и «Бог не нарушает справедливости». И опять-таки говорит друг его: «По грехам твоим досталось тебе. Если бы не были многи твои грехи, то и не наказал бы Он тебя» (ср. Иов. 22:5). И мнили они Бога защитить, а праведника осудить, однако разве Бог не показал, что они против него говорили вопреки справедливости? Но разве принял эту их защиту и разве обесчестил праведника? Никоим образом. Посему и не приемлет Себе чести, в то время как бесчестится Сын. Посмотрим, что же говорит Он друзьям Иова: что вы говорили о Мне не так верно, как раб Мой Иов (Иов. 42:8). Итак, если Он прогоняет говорящих неправо о рабе Своем, то разве выносит Он изостряющих язык свой против Единородного? Никоим образом. Посему неизбежно наказание для хулящих Духа Святого, ибо выслушай, что говорит Спаситель: всякий грех и хула простятся, а хула на Духа не простится (Мф. 12:31).
7. О том, что Троица посылает апостолов
Об Отце говорит: «На гору Сион придет благовествуемый и благовествуемые, которых призовет Господь» (ср. Иоил. 2:32). О Сыне: Вот, Я посылаю вас, как овец среди волков (Мф. 10:16). О Духе в Деяниях говорит: Сии, быв посланы Духом Святым, пришли в Селевкию (Деян. 13:4). Посему если призывать – прерогатива Бога, то для чего Дух через пророков говорит: «Так говорит Господь»? И опять-таки Дух говорит святым в Антиохии: отделите Мне Павла и Варнаву на дело, к которому Я призвал их (Деян. 13:2). Посему уразумей силу Троицы. Отец – узаконивает, Сын – повелевает, Дух – властвует. Выслушай говорящего Бога: «придут благовествуемые, которых призовет Господь» (ср. Иоил. 2:32).
8. О том, что Святая Троица [в видении] восседает на высоком престоле
Говорит Исаия: видел я Господа Саваофа, сидящего на престоле высоком и превознесенном, и вокруг Него стояли Серафимы (Ис. 6:12), и так далее. Необходимо, чтобы здесь прежде всего подразумевался Отец. И продолжает: И услышал я голос Господа, говорящего: кого Мне послать? и кто пойдет [Col. 44] к народу сему? И я сказал: вот я, пошли меня. И сказал Он: пойди и скажи этому народу: слухом услышите – и не уразумеете, и очами смотреть будете – и не увидите. Ибо огрубело сердце народа сего (Ис. 6:8-10) и так далее. А Иоанн относит сие к Сыну, ибо говорит: Столько чудес сотворил Он пред ними, и они не веровали в Него, да сбудется слово Исаии пророка: Господи! кто поверил слышанному от нас? и кому открылась мышца Господня? Сие сказал Исаия, когда видел славу Его и говорил о Нем (Ин. 12:3741). О Духе же Павел, обращаясь к римским иудеям, говорит так: хорошо Дух Святый сказал отцам нашим через пророка Исаию: пойди к народу сему и скажи: слухом услышите, и не уразумеете, и очами смотреть будете, и не увидите (Деян. 28:25-26) и так далее.
9. О том, что и Дух восседает
Книга Моисея показывает Святого Духа не только восседающим, но и совосседающим вместе с Отцом и Сыном. Для этого от предыдущей истории перейдем к Аврааму: Явился Бог Аврааму, и вот, три мужа, Которых он принял как гостей под дубом, и Они затем встали, глядя на Содом (см. Быт. 18:1, 2, 9, 16). А то, что Они встали, указывает на Их восседание. Скажи мне: за трапезой Они сидели или нет? Говорит: «Сидели». Таким образом, сидеть есть то же самое, что восседать вместе. А в книге Даниила, когда Сусанна была уведена на умерщвление, говорит Писание: воздвиг Бог Духом Святым отрока юного, которому имя Даниил (Дан. 13:45). Итак, это «воздвижение» есть слово, относящееся не стоящему, но к сидящему или спящему, как и в псалме говорит: И воста яко спя Господь, яко силен и шумен от вина (Пс. 77:65), и: яко воста из облак святых Своих (Зах. 2:13). И другую историю вспомни про Отца и Сына, когда у Иоанна говорится: на Кого увидишь Духа сходящего и пребывающего на Нем (Ин. 1:33). И Господь говорит: Отец, пребывающий во Мне, Он творит дела (Ин. 14:10). Посему скажи мне из этих свидетельств: Отец и Дух пребывают в Сыне или нет? Скажет: «Пребывают». Посему если в Сыне пребывают Отец и Дух, а Он восседает, то со всякой необходимостью совосседают вместе с Ним и пребывающие в Нем, так что если Он восседает, то и Они совосседают вместе с Ним. Итак, посему если такова история об Аврааме и Лоте, и в Деяниях апостолов написано: «и сел на каждого из них Дух Святой» (ср. Деян. 2:3), как и в псалме говорится: Седящий на Херувимах (Пс. 79:2), [Col. 45] то отсюда мы узнаём, что Сыну определено отдельное пребывание одесную Отца. А если Они втроем сидят у Авраама, ясно, что слева сидел Дух Святой, ибо это уделенное Ему место, потому что Своему Сыну Он говорит: Седи одесную Мене (Пс. 109:1), а следовательно, отсюда можно заключить, что повелительно Он рек и Своему Духу: «Сиди ошуюю Мене». А наименование сидения есть выражение достоинства, ибо сидящий ограничивается [в некотором роде] тем местом, на котором восседает. Бог же наш не ограничен по природе, а ограничиваемым представляется, когда о Нем говорят в телесных выражениях, ибо не очеловечивает Писание Бога, но высказывается по-нашему, дабы вещи, которые превыше нас, были представлены в [понятиях] таковой [человеческой] природы. И как в сто девятом псалме говорит: Рече Господь Господеви Моему: Седи одесную Мене (Пс. 109:1), так что Они воссели; а также говорит Писание и в отношении Самого Христа: Клятся Господь и не раскается: Ты иерей во век, по чину Мелхиседекову. И Господь одесную Тебе (Пс. 109:4-5), то отсюда ясно, что Дух – одесную.[78]
10. О том, что Троица воскресила из мертвых Христа по плоти
Об Отце так говорит: Бог воскресил Господа, воскресит и нас силою Своею (1 Кор. 6:14). О Сыне: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его. А Он говорил о храме тела Своего (Ин. 2:21). О Духе: Если же Дух Того, Кто воскресил из мертвых Иисуса, живет в вас, то Воскресивший Христа из мертвых оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас (Рим. 8:11).
11. О том, что Троица от Самой Себя прославляется
Сын прославляет Отца, ибо говорит: Я прославил имя Твое на земле (Ин. 17:4), Отец же Сыну говорит в Евангелии: И прославил и еще прославлю (Ин. 12:28). А о том, что прославляется Сын Отцом, а Отец – Сыном, Он говорит в Евангелии: Отче! прославь Сына Твоего, Да и Сын Твой прославит Тебя (Ин. 17:1). Дух же Сына прославляет, ибо Он говорит об Утешителе: Он прославит Меня, потому что от Моего возьмет и возвестит вам (Ин. 16:14). Сын же Духа прославляет, говоря: всякий грех простится, а хула на Духа Святого не простится (Мф. 12:31) из-за общности с Отцом и Сыном; и в этом: никто не может назвать Иисуса Господом, как только Духом Святым (1 Кор. 12:3).
12. О славословии Святому Духу
Пожри Богови жертву хвалы и воздаждь [Col. 48] Вышнему молитвы твоя. И призови Мя в день скорби своея, и изму тя, и прославиши Мя (Пс. 49:14-15). Посему Дух есть Сказавший: изму тя, и прославиши Мя. Ясно же что и Он сказал: Пожри Богови жертву.
13. О том, что Троица присутствует повсюду – об Отце
Наполняю Я небо и землю – говорит Господь (Иер. 23:24).
14. О Сыне
Нисшедший, Он же есть и восшедший превыше всех небес, дабы наполнить все (Еф. 4:10).
15. О Духе
Камо пойду от Духа Твоего? И от лица Твоего камо бежу? Аще взыду на небо – Ты тамо еси, аще сниду во ад – тамо еси (Пс. 138:7-8). Другое: отныне знаете Его и в вас пребывает (Ин. 14:7). И Исаия: Сотворивший небо и землю, дающий дыхание народу на ней и дух ходящим по ней (Ис. 42:5). Дух Господа наполнил вселенную (Прем. 1:7), и Дух Мой настоит посреде вас (Агг. 2:6). Смотри, разве Дух не ставится впереди Отца?
16. О том, что никто не знает Троицу
Спаситель говорит: Отче Святый! и мир Тебя не познал; а Я познал Тебя (Ин. 17:25). О Сыне в Евангелии: В мире был, и мир чрез Него начал быть, и мир Его не познал (Ин. 1:10). О Духе: Которого мир не может принять, потому что не знает Его (Ин. 14:17).
17. О том, что и в Ветхом Завете Троица проявляет присущее Ей действие
Говорит: возьми крови жертвоприношения и возложи на иереев и на край правого уха и на край правой ноги, и на край правой руки (Исх. 29:20). И посмотри на главу народа, трижды запечатленную по образу Серафимов, говорящих: Свят, Свят, Свят Господь Саваоф! (Ис. 6:3), и по образу полотна, явившегося Петру в Иоппии и спустившегося с неба, через то, что оно было спускаемо трижды. И когда Бог рек Моисею, чтобы тот сказал Аарону и сынам его, говоря: скажи Аарону и сынам его: так благословляйте сынов Израилевых, говоря им: да благословит тебя Господь и сохранит тебя! да призрит на тебя Господь светлым лицем Своим и помилует тебя! да обратит Господь лице Свое на тебя и даст тебе мир! (Чис. 6:2326). И в Новом Завете также об Отце – Павел: Бог один и тот же, производящий все во всех (1 Кор. 12:6). Он же о Сыне: [Col. 49] все и во всем Христос (Кол. 3:11). О Святом Духе: Все же сие производит один и тот же Дух, разделяя каждому особо, как Ему угодно (1 Кор. 12:11).
18. О том, что Троица утешает, ибо Утешитель именуется так благодаря тому, что утешает и спасает, как Бог и Спаситель
Об Отце Павел говорит: Итак, мы – посланники от имени Христова, и как бы Сам Бог увещевает через нас (2 Кор. 5:20). И Исаия Иерусалиму: Даровавший тебе имя утешит тебя (Вар. 4:30). Дух Господа на Мне, ибо Господь помазал Меня благовествовать нищим, послал Меня... утешить всех сетующих (Ис. 61:1-2). Иоанн же в Послании: если бы кто согрешил, то мы имеем ходатая пред Отцем, Иисуса Христа, праведника; Он есть умилостивление за грехи наши (1 Ин. 2:1-2). О Духе же Спаситель – Своим ученикам: Если любите Меня, соблюдите Мои заповеди (Ин. 14:15), Я восхожу к Отцу Моему (Ин. 20:17), и умолю Его, и даст вам другого Утешителя, Духа истины (Ин. 14:15-17).
19. О Троице
Велий Господь наш, и велия крепость Его (Пс. 146:2) (крепостью же называет Сына, ибо Он есть крепость и сила: «Христос есть Божия Сила и Божия Премудрость» (ср. 1 Кор. 1:24)), и разума Его несть числа (Пс. 146:2), то есть [разума] Духа, как сказал Спаситель: Дам вам Дух премудрости и разума (Ис. 11:2), и опять-таки: Словом Господним небеса утвердишася, и духом уст Его вся сила их (Пс. 32:6), и благослови вас, Боже, Боже наш, благослови вас, Боже (Пс. 66:6).
20. О том, что иногда Писание называет Духа то [Духом] Отца, то Сына, то Его как Самого по Себе, ибо Он проповедуется не в слиянии, но нераздельно
Об Отце: мы приняли не духа мира сего, а Духа от Бога (1 Кор. 2:12). И опять-таки: вы не [по плоти живете, а по духу, если только Дух Божий живет] в вас (Рим. 8:9). О Сыне: Бог послал в сердца ваши Духа Сына Своего, вопиющего: Авва, Отче! (Гал. 4:6). И еще: Если же кто Духа Христова не имеет, тот и не Его (Рим. 8:9). О Духе же Сын говорил: не заботьтесь, как или что сказать; ибо в тот час дано будет вам, что сказать, ибо не вы будете говорить, но Дух Отца вашего будет говорить в вас (Мф. 10:19-20). О Духе: Пройдя через Фригию и Галатийскую страну, они не были допущены Духом Святым проповедывать слово в Асии. дойдя до [Col. 52] Мисии, предпринимали идти в Вифинию; но Дух не допустил их (Деян. 16:7). О Духе: не оскорбляйте Святого Духа, Которым вы запечатлены (Еф. 4:30). Еретики же говорят, что Божество составляется по чину и соподчинению.[79] Мы же скажем, что написано: Первый человек – из земли, перстный; второй человек – с неба, небесный (1 Кор. 15:47). И опять-таки: прежде, говорит, душевное, потом духовное (1 Кор. 15:46). Посему если второе соподчиняется первому, то соподчиняемое менее достойно по сравнению с тем, кому соподчиняется, и, по-вашему, духовный менее достоин, чем душевный, а небесный – перстного. Но никто не не знает, что Богом Авраама, и Богом Исаака, и Богом Иакова именует Писание [Бога]. Но для поставляющих Духа Святого на третье место Он им в Ветхом Завете говорит в обратном порядке (потому что в Вавилон был изгнан народ), и говорит так: И Я вспомню завет Мой с Иаковом и завет Мой с Исааком, и завет Мой с Авраамом (Лев. 26:42). Другое: Дары различны, но Дух один и тот же; и служения различны, а Господь один и тот же; и действия различны, а Бог один и тот же, производящий все во всех (1 Кор. 12:6). И другое: Камо пойду от Духа Твоего? И от лица Твоего камо бежу? (Пс. 138:7).
21. О том, что Сын поставляется перед Отцом
Спаситель говорит: «Я и Отец придем и обитель у него сотворим» (Ин. 14:23). Другое: Я и Отец – одно (Ин. 10:30). И вновь апостол: Благодать Господа нашего Иисуса Христа, и любовь Бога Отца,[80] и общение Святаго Духа со всеми вами (2 Кор. 13:13).
22. Тем, которые говорят о различии между выражениями «из Него» (ἐξ οὗ) и «через Него» (δι’ οὗ) и которые усваивают «из Него» Отцу, а «через Него» – Сыну как меньшему
Мы находим в Писаниях, что и об Отце говорится «через Него» (δι’ οὗ), и о Сыне «из Него» (ἐξ οὗ), и о Святом Духе так же. Об Отце апостол Павел говорит: Верен Бог, Которым (δι’ ου) вы призваны в общение Сына Его (1 Кор. 1:9). Другое: Павел, волею Божиею (διὰ) призванный апостол Иисуса Христа (1 Кор. 1:1), и опять-таки: Посему ты уже не раб, но сын; а если сын, то и наследник Божий (διὰ) (Гал. 4:7). Христос воскрес из мертвых славою (διὰ) Отца (Рим. 6:4). И опять-таки когда родился Каин, то Ева сказала: приобрела я человека от (διὰ) Бога (Быт. 4:1). И опять-таки Иосифу в темнице (см. Быт. 40:8) разве не от (διὰ) Бога [Col. 53] дается растолкование [снов]? И о Сыне из пророчества Исаии говорит Павел: Ибо все из Него (ἐξ οὗ), Им (δι’ οὗ) и к Нему (Рим. 11:36). Если же еретик противится тому, что выражение «Им» (δι’ οὗ) относится к Богу Отцу, так что подобает дать равное достоинство и Сыну, то опять же апостол к ефесянам: но истинною любовью все бы возращали в Того, Который есть глава Христос, из Которого (ἐξ οὗ) все тело, составляемое (Еф. 4:16), и так далее. И к колоссянам, не имеющим познания о Единородном, говорится: и держась главы, то есть Христа, от (ἐξ οὗ) которой все тело, составами и связями (Кол. 2:19) и так далее, и от (ἐκ) полноты Его все мы приняли (Ин. 1:16). И Сам Господь говорит: от (ἐκ) Моего возьмет и возвестит вам (Ин. 16:14). И опять-таки говорит: Я чувствовал силу, исшедшую из (ἐξ) Меня (Лк. 8:46). О Духе: сеющий в Дух от (ἐκ) Духа пожнет жизнь вечную (Гал. 6:8). И Иоанн говорит: Что мы пребываем в Нем и Он в нас, узнаем из того, что Он дал нам от (ἐκ) Духа Своего (1 Ин. 4:13). И Ангел говорит: родившееся в Ней есть от (ἐκ) Духа Святого (Мф. 1:20). Господь говорит: Рожденное от (ἐκ) Духа есть дух (Ин. 3:6). Если же «из Него» подчиняющее, то есть Отцу, скажи, то куда поставит кто-нибудь выражение: не муж от жены, но жена от (ἐκ) мужа (1 Кор. 11:8)? Тогда мы мужа Богом назовем?
23. О том, что у Отца, Сына и Святого Духа есть некоторые общие имена, как, например, «Бог», «Господь», «Святой», «Благой», «Дух» и иные другие
Сколько же еще, произнося имя Духа, не доверять тому, что Дух есть Бог, и поклоняющиеся Ему должны поклоняться в духе и истине (ср. Ин. 4:24)? И опять же о Сыне: «Дух лица нашего Христос Господь» (ср. Плач. 4:20). Свят Отец, и Свят Сын, Дух же Святой не освящается, но освящает Сам, благой, поскольку благ Отец, и от Благого Благой рожденный Сын и правый Дух, яко прав Господь Бог наш (Пс. 91:16), по бытию Самоистина, Праведность через неизменность сущности, Утешитель как Единородный, в соответствии со сказанным: Я умолю Отца Моего, и даст вам другого Утешителя (Ин. 14:16). Итак, общее имя у Отца и Сына с Духом потому, что из общности и сродства естества происходит и единство именования. Ибо как бы и могло быть иначе, если Он опять-таки Владычественным (Пс. 50:4), опять-таки Духом истины (Ин. 16:13), опять-таки Духом премудрости (Еф. 1:17) именуется?
24. О том, что то, что творит Христос, то же творит и Святой Дух
Действия сил, дарования исцелений. Духом Святым бесы изгоняются, [Col. 56] Духом Божиим диавол упразднен; когда присутствует Дух, то происходит прощение грехов благодатью Духа: но омылись, но освятились, именем Господа нашего Иисуса Христа и Духом Святым (1 Кор. 6:11). И воскресение из мертвых – действием Святого Духа: Послеши Духа Твоего, и созиждутся, и обновиши лице земли (Пс. 103:30). И опять-таки: Если же Дух... воскресил из мертвых Иисуса (Рим. 8:11). Если же кто представит себе тварь, находившуюся в состоянии разложения и вновь оживляемую, то как же не великим окажется действие Духа, подающего нам жизнь Воскресения и преображающего души наши для той духовной жизни? Или пусть назовет сотворением тогдашний переход отпадших от грехов к лучшему состоянию (говорится же и так по обыкновению в Писании, когда Павел говорит: Итак, кто во Христе, [тот] новая тварь (2 Кор. 5:17)): и тогдашнее обновление и перемена от земной и страстной жизни к небесному жительству, производимая Святым Духом, ведет чудесно душу ко всякому преизбытку. Как же, исходя из вышесказанного, мы не убоимся не воздать святую славу Духу посредством превосходящих почестей? И напротив, разве не придем в смирение при мысли о Нем? Ибо говорит апостол Петр Анании: Для чего [ты допустил] сатане вложить в сердце твое [мысль] солгать Духу Святому? ...Ты солгал не человекам, а Богу (Деян. 5:3, 4).
25. О том, что Отец, Сын и Святой Дух руководили Израилем
Пророк Иеремия говорит так об Отце: «Он водил Израиля в пустыне» (ср. Пс. 77:53); и не сказали, говорит, «где Бог, Который вывел нас из земли Египетской, вел нас по пустыне?» (Иер. 2:6). И Давид говорит: Наставил еси яко овцы люди Твоя (Пс. 76:21). А Исаия говорил, что Дух Святой водил Израиля по пустыне. Следует и его выслушать, говорящего так: Он вел их чрез бездну, как коня сквозь пустыню, [и] они не утрудились, и как скотов по полю, и сошел Дух от Господа и наставил их (Ис. 63:13-14). К коринфянам говорит Павел, что это Христос был: ибо пили из духовного последующего камня; камень же был Христос (1 Кор. 10:4). Если же скажет кто-нибудь, что Дух ходатайствует за нас, – так же как просящий, нуждающийся в благодетеле, так же нуждается и Дух, – то мы ответим таковому, что и Единородный одесную Бога и ходатайствует за нас (Рим. 8:34), поэтому не оскорбляйте Святаго Духа Божия, Которым вы запечатлены в день искупления (Еф. 4:30). И Стефан говорит: [Col. 57] вы всегда противитесь Духу Святому, как отцы ваши (Деян. 7:51). И Исаия говорит: разгневали Духа Святого (Ис. 63:10). И в другом месте: Дом Иаковль разгневал Духа Господнего (Мих. 2:7). А ты его рабом называешь, но ведь раб не знает, что делает господин его (Ин. 15:15), а Дух знает все Божие, как дух человека, живущего в нем (см. 1 Кор. 2:10-11).
26. О том, что Сын – истинный Бог
Иоанн пишет в Послании: Знаем также, что Сын Божий пришел и дал нам разум, да познаем Бога истинного и да будем в истинном Сыне Его Иисусе Христе. Сей есть истинный Бог и жизнь вечная (1 Ин. 5:20).
27. О том, что Сын наименован Великим Богом
Апостол обращается к Титу: ожидаем блаженного упования и явления славы великого Бога и Спасителя нашего Иисуса Христа, Который дал Себя за нас (Тит. 2:13, 14). И сам обращается к римлянам: от них Христос по плоти, сущий над всем Бог, благословенный во веки, аминь (Рим. 9:5).
28. К тем, которые понимают как оскорбление слова: Я пришел не для того, чтобы творить волю Мою, но [волю] пославшего Меня Отца (Ин. 6:38)
Если позор для Сына исполнять волю Отца, то позор будет также и для Бога и Отца исполнять волю праведника. Ибо, как говорит Давид: Волю боящихся Его сотворит и молитву их услышит (Пс. 144:12). Если Бог не стыдится исполнять волю смертной природы, то Сын, [обретший] через телесное Домостроительство связь с нами и принявший ради нас рабское состояние, говорит: Я пришел не для того, чтобы творить волю Мою, то есть плоти, поскольку эта плоть для Него Его собственная, но [волю] пославшего Меня Отца (Ин. 6:38), то есть Божественную. Посему пусть не в смысле уничижения понимается сие, даже если и в особенности ослабевает [по этому поводу] их [81] мысль, так когда приходит к Нему прокаженный и, умоляя Его и падая пред Ним на колени, говорит Ему: если хочешь, можешь меня очистить, то разве прогнал его Спаситель? Не сказал ему: «Что ты богохульствуешь? [Не] „Если Я хочу“, [но] если хочет Бог». Разве не принял совершенство его веры? Разве его же слово не поддержал ответом, приводя его ко спасению и говоря: хочу, очистись (Мк. 1:40-41). Желая, очищает прокаженного; желая, воскрешает мертвого: восхотел – и воскресил Лазаря (см. Ин. 11:43); и Его это слова: Ибо как Отец имеет жизнь в Самом Себе, так и Сыну дал иметь жизнь в Самом Себе (Ин. 5:26), и опять-таки: Ибо как Отец воскрешает мертвых и оживляет, так и Сын оживляет, кого хочет (Ин. 5:21). И Давид говорит это: Яко гнев в ярости Его, и живот в воли Его (Пс. 29:6).
29. К говорящим, что Спаситель, словно не зная, сказал матери сыновей Зеведеевых: чего ты хочешь? (Мф. 20:21)
Мы находим в Ветхом Завете Бога, говорящего Соломону: [Col. 60] «Проси у Меня, и Я исполню тебе» (ср. 3 Цар. 3:5). Но разве, прежде чем он попросил, не знал Господь, что у него на душе? Но желает, чтобы мы открывали свои прошения вместе с познанием Бога, как говорит Павел: открывайте свои желания пред Богом (Флп. 4:6), то есть «Давайте знать Ему, что вы хотите, но не как не знающему, но как приемлющему доброе прошение».
30. К говорящим, что Сын поставлен в служебном чине из-за того, что приносит Отцу [в жертву] человечество
Писание показывает, что Отец приводит к Сыну. Выслушай Сына, говорящего: Никто не может придти ко Мне, если не привлечет его Отец Мой Небесный (Ин. 6:44).
31. К тем, которые порабощаются словам, а не смыслу Божественных Писаний и делают Отца Богом Сыну
Апостол говорит: Бог Господа нашего Иисуса Христа, Отец славы (Еф. 1:17). Здесь он определил Домостроительство и славой называет Единородного, а Иисусом Христом проповедь о Домостроительстве. Ибо Бог Домостроительства, а Отец славы. Если же тебя это выражение не убеждает, а ты думаешь о какой-то еще славе, у которой Отец есть Бог, то выдумай какую-нибудь еще природу – более высокую, чем Сын, чтобы Отец славы именовался ее Отцом, и Его Бог будет именоваться Отцом славы. Славой же наименован Единородный, ибо мы видели славу Его, славу, как Единородного от Отца (Ин. 1:14), так чтобы [выражение] «Бог Господа нашего Иисуса Христа» (Еф. 1:17) [можно было бы употребить] вместо выражения «Бог плоти Христа», «Отец славы», «Отец Божества». Ибо Исаия Спасителя называет славой в соответствии с достоинством Божества, ибо, говоря о чудесах в пустыне и о пустыне, удостоившейся Благовествования, говорит: Да возвеселится пустыня Иорданова и цветет, словно цветок, и слава Ливана дастся ей и честь Кармила. И узрят люди Мои славу Господню и высоту Божию, и узрит всякая плоть спасение Божие (Ис. 35:1-2; 52:10). Посему Он есть слава от славы, как и Павел говорит: Сей, будучи сияние славы и образ ипостаси (Евр. 1:3). Посему Он есть Отец славы, то есть Единородного, а Бог – для плоти Христа. При этом я не называю одного Христом, а другого Единородным, ибо в мысли не рассекаю то, что не рассекается в соединении. Ибо Отец для Единородного прежде веков, а Бог для Единородного – по плоти в конце времен, и всегда Он для Него Отец, однако не всегда для Него Он Бог, но с того момента, как воспринял плоть. Бог – Отец Его божества, ибо Отец вечен, а Сын совечен и [Col. 61] не имеет ни рассечения, ни разделения славы от истины. Итак, с какого момента Отец назван Богом для Сына из-за плоти? С того момента, когда Он произошел из чрева Матери. Поэтому через пророка, желая показать Себя, божество и истинную плоть, сказал: От чрева Матери Моея Бог Мой еси Ты (Пс. 21:12). А если об остальном захочется узнать, то можно этому научиться в двадцать втором псалме.
32. К называющим Отца Великим Богом, а Сына – не равным [Ему]
Если мы говорим (и конечно же [, это так]), что у Святой Троицы единое божество, то мы, дабы заградить уста противников, найдем в Писании великим и Сына Отчего, ибо и Давид говорит: Ведом во Иудеи Бог: во Израили велие имя Его (Пс. 75:1), а Иудея ограничена известным местом. А о Сыне: Господи, Господь наш, яко чудно имя Твое по всей земли! (Пс. 8:1). И поскольку всю землю исполнило имя Христово, ибо по всей земле распространилась проповедь святых, и в концы вселенныя глаголы их (Пс. 18:5), то ясно говорит псалом: яко чудно имя Твое по всей земли! (Пс. 8:1). А что означает продолжение: яко взятся великолепие Твое превыше небес (Пс. 8:2)? А исполняется это, когда ученики взошли на гору вместе со Спасителем, собирающимся вознестись, Который сказал им: вы же оставайтесь в Иерусалиме, доколе не облечетесь силою свыше (Лк. 24:49), чтобы взяться [Ему на небеса], яко взятся великолепие Твое превыше небес (Пс. 8:2). Посему Ему и Давид возглашает, говоря: Яко узрю небеса, дела перст Твоих (Пс. 8:4).
33. О том, что как Отец – Господь Саваоф, так подобно и Сын Его
И Исаия говорит: И будут знамения и чудеса в доме Израиля от Господа Саваофа, Который обитает в горе Сион (Ис. 8:18). И в псалме: Аз же поставлен есмь Царь от Него над Сионом, горою святою Его (Пс. 2:6).
34. К говорящим, что Дух меньше Христа, поскольку назван начатком и потому есть часть
[В Послании] к Ефесянам написано: вы... уверовав в Него, запечатлены обетованным Святым Духом, Который есть залог наследия нашего, Для искупления удела [Его], в похвалу славы Его (Еф. 1:13-14). Найдем же мы в Писании и Отца, называемого частью: часть моя еси на земли живых (Пс. 141:6). И опять-таки в шестнадцатом псалме: Господь часть достояния моего и чаши моея (Пс. 15:5).
35. К говорящим, что Сын не [причастен] сущности Отца, и о том, что у Отца и Сына — одна власть, сила, царство и божество
Говорит пророк: внезапно придет в храм Свой Господь, Которого вы ищете, и Ангел завета, Которого вы желаете (Мал. 3:1). Божий храм, и Он называет Своим этот храм, чтобы не подумали, что одно владычество у Отца, а другое царство у Сына. Храм Отца, который воздвиг Соломон для Бога, пророк называет и храмом Сына: внезапно придет в храм Свой Господь. Поэтому и Спаситель говорит: возьмите это отсюда и дома Отца Моего не делайте домом торговли (Ин. 2:16), и Сам же говорит: возьмите это отсюда (Ин. 2:16), ибо дом Мой домом молитвы наречется (Мф. 21:13): дом Отца Моего и дом Мой.
36. О том, что Сын имеет имя Отца, как Бог и Господь
Свидетельствует Отец в Исходе: Вот, Я посылаю пред тобою Ангела хранить тебя на пути и ввести тебя в землю, которую Я приготовил тебе. Внимай себе и слушай Его; не ослушивайся Его, ибо не простится тебе, ибо имя Мое в Нем (Исх. 23:20-21). Когда Сын в Евангелии говорит: Я пришел во имя Отца Моего, и не принимаете Меня; а если иной придет во имя свое, его примете (Ин. 5:43). И в сто семнадцатом псалме говорит: Благословен грядый во имя Господне (Пс. 117:6). А святые пророки Спасителя называли не только Солнцем правды (Мал. 4:2) и утренним Светом истинным, но и светильником и мышцей, как свидетельствует Бог, говоря через Исаию пророка: взойдет, как свет, правда Моя и спасение Мое как светильник возгорится (Ис. 62:1). Впрочем, пусть никто человеческими помышлениями не истолковывает Божественное. Ибо невозможно научиться чему-либо об истине, если Она Сама этому не научит. О том, что Единородный Господь наш Иисус Христос родился от Неискусобрачной Девы... и странного Младенца ввела в жизнь. Ибо пока Он был еще Младенцем, Мать Его берет Его и приносит священнику Симеону. А он берет Спасителя на руки и, обращаясь к Нему, говорит: Ныне отпускаешь раба Твоего, Владыко, по слову Твоему, с миром, ибо видели очи мои спасение Твое (Лк. 2:29-31), то есть Пришествие Христа. Посему ясно, что пророк говорил от Лица Бога: спасение Мое как светильник возгорится (Ис. 62:1) и народы будут надеяться на мышцу Мою (Ис. 51:5). А мышцею Отца он опять-таки называет Единородного. Но мышцей он не словно часть Божества именует, но единство сущности. Ибо как мышца той же сущности, что и тот, чья мышца, так и Он мышцей Отца именуется, так как Он есть Содейственник Отца в созидании. И свидетель такого доказательства – блаженный евангелист Иоанн, [Col. 65] возлегший на груди Спасителя и из вечного источника черпающий богословие. Что же этот говорит, как не то, что понимает под мышцей Домостроительство Спасителя и Его божество? Столько чудес сотворил Он пред ними, и они не веровали в Него, да сбудется слово Исаии пророка: Господи! кто поверил слышанному от нас? и кому открылась мышца Господня? (Ин. 12:37-38).
37. О том, что иудеи сынами тьмы названы
Говорит пророк сынам Израилевым: ночи уподобил Я мать твою. И, толкуя, что означает ночь, продолжает: уподобился народ Мой, как не имеющий ведения (Ос. 4:5-6). Потому что там, где ведение, там свет, а где неведение – там тьма, в соответствии со сказанным у Давида: Не познаша, ниже уразумеша, во тьме ходят (Пс. 81:5). Посему апостол, не как дерзко выступающий против врагов, но как к истине приводящий, говорит так: Ибо все вы – сыны света и сыны дня: мы – не [сыны] ночи, ни тьмы (1 Фес. 5:5)
38. О том, что свет иудеев отнят у них
Говорит пророк Иеремия: Слово, которое было к Иеремии о всем народе Иудейском (Иер. 25:1). И затем прибавляет: и отниму у них благоухание мира и свет светильника (Иер. 25:10).
39. Об обычае еретиков говорить, что сказанное через пророков говорилось как от Лица Духа Святого, и о том, что они дурно считают, будто Дух Святой меньше Бога, из-за сказанного в псалме: Приидите поклонимся Ему (Пс. 94:6), словно бы Дух поклоняется вместе с людьми
Мы ответим им следующее: что значит: восплачемся пред Господом (Пс. 94:6)? Это что значит, что плачет и Дух, как ты сказал? И в другом месте, чтобы показать господство Духа, сказано: Аз есмь Господь Бог твой (Пс. 30:11). И в другом месте говорит: Уведите, яко Господь той есть Бог (Пс. 99:3); и опять-таки: Услышу, что речет о мне Господь Бог (Пс. 84:6). Открываясь, в Книге Царств говорит: Дух Господень говорит во мне (2 Цар. 23:2), а не «через меня». И чтобы засвидетельствовал и Павел о том, Кто был Тот, Кто глаголал через пророков, прочти написанное им в Послании к Евреям: Бог, многократно и многообразно говоривший издревле отцам в пророках, в последние дни сии говорил нам в Сыне (Евр. 1:1-2). Отсюда становится ясно, что Дух Святой есть Бог. Опять-таки посмотрим на то пророчество, которым Бог пророчествовал Илии. Тогда Илия сокрушенно взывал ко Господу: разрушили Твои жертвенники и пророков Твоих убили; остался я один, но и моей души ищут, чтобы отнять ее (3 Цар. 19:10). [Col. 68] Отвечал Ему Бог так в откровении: Я оставил Себе семь тысяч мужей, колени которых не преклонялись пред Ваалом (3 Цар. 19:18). Итак, мы видим, что и Дух Святой имеет пророчество. А Симеону, старцу и священнику, было предсказано Духом Святым: «ты не умрешь, доколе не увидишь Христа» (ср. Лк. 2:26). И когда Младенца принесли в Храм, тогда Симеон взял Его на руки свои и тогда ответил: Ныне отпускаешь раба Твоего, Владыко, по слову Твоему, с миром (Лк. 2:29). Посему Дух есть и Господь, и Владыка.
40. О том, что называют Духа освящающим
И если дано Ему освящать по благодати, тогда оказывается, что Он совершает дело священников. Но невозможно быть и Владыкой, и подчиненным, а для нас излишне креститься во имя служителя. Ибо священник не сам воду освящает, но совершает должное служение, которое получил от Бога по благодати. Посему если Дух совершает то же самое, что и священник, если дана ему власть освящать, как ты говоришь, то для чего Отец освящает? Ибо царь, повелевая кому-либо какое-то дело, позволяет его совершить тому подчиненному, а не сам совершает.
41. Опять-таки еретик, желающий доказать, что Дух Господом называет Слово Божие, говорит
Рече Господь Господеви Моему: седи одесную Мене (Пс. 109:1). Спаситель, желая показать, что не только Дух Господом Христа называет, но и Сам Христос есть Господь и Бог, [так вот,] будучи спрошен одним иудеем, говорящим: Учитель, какая первая заповедь? – отвечает ему: возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим (Мк. 12:28-30), ибо написано: Господь Бог наш есть Господь единый. Вторая заповедь: возлюби ближнего твоего, как самого себя. Тогда отвечает иудей: хорошо, Учитель! сказал Ты, что один есть Бог (Мк. 12:31-33), [отвечает так,] чтобы отвергнуть божество Сына. Спаситель же, желая господство Свое сочетать с Отчим, спрашивает у Него: Что вы говорите о Христе? чей Он сын? Говорят Ему: Давидов. Отвечает Спаситель: как же Давид, в Духе Святом называет Его Господом? И если Он сын ему, то как же называет Его Господом? (Мф. 22:42, 45). Опять говорят Ему про то, как Он изгоняет бесов: Он изгоняет бесов силою веельзевула, князя бесовского (Лк. 11:15). Тогда Он говорит: если Я силою веельзевула изгоняю бесов, то сыновья ваши чьею силою изгоняют? (Лк. 11:19). Он намекает тем самым на их сыновей – рожденных от них апостолов, изгоняющих [Col. 69] бесов именем Иисуса Назарянина, когда говорит [как бы так]: «Если имени Моего достаточно сыновьям вашим для угрозы бесам, то Я не именем веельзевула изгоняю бесов».
42. К говорящим, что Сын просит
Еретик же злоухищряется и говорит, что просящий ниже дающего. Но если мы увидим Отца в Ветхом Завете, просящего у людей, что скажешь ты? Итак, Израиль, чего просит у тебя Господь, Бог твой? Того только, чтобы ты боялся Его (Втор. 10:12).
43. О том, что подобным же образом был дан Закон от Духа, то есть Закон в Пятидесятницу, как и [тот, что] на горе Синай
Свидетельствует Моисей, говоря: «и была слава Господа Израиля на горе Синай, как огонь поядающий» (ср. Исх. 24:16, 17), чтобы исполнилось следующее: Огонь пришел Я низвести на землю (Лк. 12:49), огонь же не истребляющий, но очищающий. Поэтому он и Исаии дается в уста (ср. Ис. 6:7), и говорит ему: прощаются тебе грехи твои (Лк. 5:23), так и тогда явился Дух Святой в Пятидесятницу в виде огня. Ибо словно некие языки огня разделились и сели на каждом из них [апостолов] (см. Деян. 2:1, 3). И так же как в Ветхом Завете, когда явился Бог, Его сопровождали многие страшные явления: мрак, буря, трубный звук, громы, охватившие гору, которые приуготовляли народ к страху перед Законодателем (см. Втор. 4:11), так [же было] и когда Святой Дух собирался явиться, чтобы узнали достоинство Духа, столь славно явившегося. И так же как на горе мрак и буря предшествовали [Богу], так же происходило и [при сошествии] Духа: При наступлении дня Пятидесятницы все они были единодушно вместе. И внезапно сделался шум с неба, как бы от несущегося сильного ветра (Деян. 2:1-2), и тогда явился Дух и потряс дом.
44. О том, что еретики говорят, что Дух есть дар от Бога
Мы называем Его даром жизни (ибо освободил нас, потому что закон Духа жизни освободил нас (Рим. 8:2)) и даром силы: вы примете силу, когда сойдет на вас Дух Святый (Деян. 1:8). Мы же Сына и усыновление имеем в виду, и что Он даровал Духа Святого людям, и немного далее: как с Ним не дарует нам и всего? (Рим. 8:32), дабы знать дарованное нам от Бога (1 Кор. 2:12). А говоря в Послании к Евреям о таинстве Вочеловечения, Павел сказанные слова: вот Я и дети, которых дал Мне Бог – применяет ко Христу, говоря: А как дети причастны плоти и крови, то и Он также воспринял оные, дабы смертью лишить силы имеющего державу смерти, то есть диавола (Евр. 2:12-14). Детьми среди них он называет [Col. 70] апостолов, которым, как он научает, сотворил Господь Саваоф, обитающий на горе Святой Сион, знамения и чудеса. Их же он называет выдающимися, лицо которых запечатлено печатью Христовой, наученными более не поучаться Моисеевым Законом и не придерживаться его и называет дом Иакова оставленным Богом.
45. О том, что Бог Слово защищает согласие Отца и Сына
И не считай, что это слова унижения, но человеколюбия, унижения же – [только] видимость, но обещание – человеколюбия. Ибо о том, что Христос есть Господь всяческих, Он Сам говорит иудеям: Кто из вас обличит Меня во грехе? (ср. Ин. 8:46). [Он] Сын Того, Кто говорит через пророка Михея: Народ Мой! что сделал Я тебе и чем отягощал тебя? отвечай Мне (Мих. 6:3), и в Евангелиях Он говорит: если Я сказал худо, покажи, что худо (Ин. 18:23). О том, что Он Сын Говорящего Иеремии: «Скажи дому Израилеву: какое обрели во Мне отцы ваши прегрешение или несправедливость, что удалились от Меня?» (ср. Иер. 2:5). О, великое то человеколюбие, благость которого [превосходит] природу, а скорее не природу, но нашу мысль!
46. О том, как проявляется благость Божия
Говорит Моисею: Я Господь, Бог твой, Бог ревнитель, наказывающий детей за вину отцов (Исх. 20:5). И до каких пор? До третьего и четвертого [рода]. Обрати внимание на то, что Он распространил кару до четвертого поколения. А человеколюбие до какого? – И творящий милость до тысячи родов любящим Меня (Исх. 20:6).
47. Что все пророки, воедино собранные, приводили на память Домостроительство
Моисей сотворил образ Креста, о чем и Спаситель свидетельствует, говоря: И как Моисей вознес змию в пустыне, так должно вознесену быть Сыну Человеческому (Ин. 3:14). Подобным же образом и Иона напоминает о [Христовой] смерти, ибо он сошел в кита и через три дня вышел обратно (см. Иона. 2:1, 11) и тем самым стал образом воскресения. И это опять-таки Спаситель, упоминая об этом, выставляет это как образ истины,[82] говоря: ибо как Иона был во чреве кита три дня и три ночи, так и Сын Человеческий будет в сердце земли (Мф. 12:40).
48. О том, что Троица единосущна
Что есть Бог? Начало всяческих, как говорит апостол: один Бог Отец, из Которого все (1 Кор. 8:6). И Слово от Него – рождено, [Col. 73] а Дух из Него – исходит. И затем всякая тварь созидательно составилась через Слово в Духе.
49. О том, что тот, кто хулит Сына, хулит и Святую Троицу
Для многих на земле Господь изрек страшное установление, говоря: всякий грех и хула простятся человекам, а хула на Духа не простится человекам; если же кто скажет на Духа Святаго, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:31-32). Поэтому Божественный апостол, увещая всех, говорит, что буква убивает, а дух животворит (2 Кор. 3:6). Ибо если мы многое в Божественных Писаниях понимаем по букве, то впадем в беззаконные богохульства, среди коих и упомянутое изречение Господа, понимая которое в сухом, буквальном смысле мы не только впадем в непозволительные мысли, но и Самого Господа найдем говорящим противоположное Себе. Ибо Он говорит: если кто скажет слово на Сына, простится ему (Мф. 12:32), – тогда как же Сам Сын сказал: кто отвергнется Меня пред человеками, отвергнусь того и Я пред Ангелами Божиими (Лк. 12:9)? И опять-таки: если всякий грех и хула простятся человекам (Мф. 12:31), а за всякое праздное слово нам придется давать ответ (Мф. 12:36), – то как же говорящий брату своему «безумный» подлежит геенне огненной (Мф. 5:22)? Как же и апостол Павел говорит: Не обманывайтесь: ни блудники, ни прелюбодеи, ни малакии, ни злоречивые, ни пьяницы, ни хищники Царства Божия не наследуют (1 Кор. 6:9-10)? А если это так, то скажи мне наконец, как всякий грех и хула простятся человекам (Мф. 12:31)? И если это опять-таки истинно, то для чего был осужден несчастный Ориген, проповедующий конец мучениям, когда дано будет прощение от Бога всяких грехов людям и бесам? И опять-таки если хула на Духа Святого не имеет прощения, то для чего Церковь порицает Новата, отвергающего покаяние? А сие еще более темно и непостижимо: если кто скажет слово на Сына, простится ему, а если кто скажет на Духа Святаго, не простится ему (Мф. 12:31-32), как будто получается, что Сын ниже Духа Святого и Отца. И как же Сын говорит: Я и Отец – одно (Ин. 10:30), и: Кто не чтит Сына, тот не чтит и Отца (Ин. 5:23)? И опять-таки там говорит: если кто скажет слово на Сына, простится ему (Мф. 12:31). Тогда скажи мне: отпустится богохульство против Сына со стороны ариан, симониан, савеллиан, фотиниан [Col. 76] и всех остальных, которые богохульствовали против Воплощения Сына? Но прочь нелепость! Ибо если говорящий брату своему «безумный», подлежит геенне огненной (Мф. 5:22), то в какую, скажи мне, геенну геенн будет ввержен говорящий Богу своему «тварь» и не «Сын Божий», но «раб», «служитель» и «малый»? И если кто скажет слово на Сына, простится ему (Мф. 12:31), то как же тогда Сам Сын говорит: «Тот, кто не ест Мою Плоть и не пьет Мою Кровь, не имеет жизни вечной» (ср. Ин. 6:53)? И как возможно тому, кто бесчестит Сына, не хулить и Троицу? Ибо тот, кто Ее хулит, очевидно отрицается и Святого Крещения. А тот, кто отрицается Святого Крещения, очевидно совлекается и Духа Святого. И так же как если кто-нибудь оскорбит жар или лучи чувственного солнца, то оскорбление переходит на всю природу того [солнца], так и в отношении Трисолнечного Света и таинства Святой Троицы: бесчестие в отношении одной Ипостаси есть богохульство против всей полноты Божества. Итак, что же означает сказанное Господом иудеям: всякий грех и хула простятся человекам, а хула на Духа не простится человекам; если же кто скажет на Духа Святаго, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:31-32)? Благоразумно выслушаем же и не будем заблуждаться. Христос – двойной после неизреченного соединения, я имею в виду божества и человечества, как нам возглашают Священные Писания: Слово стало плотию (Ин. 1:14). А божество Слова Сам Христос Духом Святым называет, как Он самарянке сказал, что Бог есть Дух (Ин. 4:24), а человечество Свое назвал Сыном Человеческим, как опять-таки в другом месте о плоти Своей говорит Он так: Ныне прославился Сын Человеческий (Ин. 13:31). Поэтому иудеи, всегда враждующие против Бога (ср. Деян. 7:51), говорят двойную хулу против Христа. Во-первых, они, претыкаясь о плоть Его, то есть о Сына Человеческого, считали, что Он пророк, а не Бог, и в этом Он их простил, ибо это было еще начало проповеди и так мир вмещал [83] в себя веру в Бога, ставшего человеком, посему и говорит Христос: если кто скажет слово на Сына Человеческого, то есть против тела Его, то простится ему (Мф. 12:31). Дерзну же сказать, что и сами блаженные ученики Его не имели еще тогда совершенного понимания Его божества, пока Дух Святой не сошел на них в день Пятидесятницы. И даже когда видели Его после воскресения, то одни поклонились, а другие сомневались (см. Мф. 28:17), но за это не были осуждены. А те же, которые против Духа Святого, то есть против божества Христова, богохульствовали, говоря: Он изгоняет бесов силою веельзевула, князя бесовского (Лк. 11:15), [Col. 77] таким, говорит, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:32). И опять-таки следует заметить, что Христос не сказал: «не простится похулившему и покаявшемуся», но: хулящему, то есть пребывающему в этом богохульстве, поскольку нет греха, который бы Бог не простил тем, кто от всей души и по достоинству приносит покаяние.
50. Что такое Евангелие?
[Это есть] Пришествие Бога Слова – Господа Иисуса Христа, воплотившегося от Святого Духа и Приснодевы Марии для спасения рода человеческого.
51. Об Ангелах [84]
Каково определение сущности Ангела? Ангел есть живое существо, разумное, нематериальное, песнословящее, бессмертное.
52. В чем состоит занятие Небесных Сил?[85]
[Состоит в] непрерывном воспевании великолепия Божия и непрестанной хвале Его, а может быть, также и в постоянной молитве о спасении нашем. Когда же говорится о них как о чинах и воинствах, то следует нам понимать так: чин учительский, чин обращающий, чин промышляющий, чин служительный, чин карающий, чин для отделения души [от тела], чин среди людей пребывающий. Нам известно также о различиях чинов у вышних Сил как в положении, так и в ведении. Престолы, Херувимы и Серафимы непосредственно от Бога научаются как [стоящие] выше всех [прочих] и [находящиеся] ближе к Богу. Они научают низшие чины, и так [происходит] последовательно [далее –] высшие научают низших. Самый же низший чин, святые Ангелы, – учителя людей.
53. Что такое человек?[86]
Человек есть живое существо, мыслящее, чувствующее, способное вмещать в себя Божий ум и жизнь вечную, а при ее лишении – смертное. Ибо таков человек по своему сотворению из земли (см. Быт. 2:7).
54. О том, что человек сложен, а не прост и не из однородных частей состоит, но из бестелесного ума и тела вожделеющего, то есть одушевленного
Как научил [об этом] Павел, причислив вожделевательное начало плоти к душе, которое вместе с плотью и вместе с ее волей назвал человеческой плотью, сказав, что она воюет против духа (ср. Рим. 7:23; Гал. 5:17), ибо не воюет то, что не имеет собственного движения или своего произволения. Эту плоть он назвал воюющей против духа, [Col. 80] ни как бездвижную, ни бездушную. Ибо ей по природе присуще страстное движение, вместе с которым она плотью называется, как он в Послании к Римлянам еще более ясно истолковывает, указывая на движение, которое в плоти, борется против ума и в ответ приемлет воздействие [со стороны ума] и которое не тождественно уму, но иное по отношению к уму: Ибо по внутреннему человеку нахожу удовольствие в законе Божием; но в членах моих вижу иной закон, противоборствующий закону ума моего и делающий меня пленником закона греховного, находящегося в членах моих (Рим. 7:22-23). И эту волю Павел назвал душой в собственном смысле, отличая от духа, когда говорит: Бог да освятит вас во всей полноте, и ваш дух и душа и тело во всей целости да сохранится без порока в пришествие Господа нашего Иисуса Христа (1 Фес. 5:23). Здесь он истолковывает дух, душу, тело и всецелого человека как подлежащие освящению и хранению от порока. Дух здесь указывает на освящаемое, то есть на ум человеческий, под душой же после этого он подразумевает вожделевательное начало, а под телом – земную скинию.[87] Так что в соответствии с этим разделением в человеке земнородном есть три начала: мыслительное, вожделевательное и телесное. И эта воля, то есть душа, вожделевательное начало, соединяется с умом и телом человека. И когда получает перевес мыслящее начало, то весь человек становится мыслящим, а иногда сплетается с плотскими вожделениями при очевидном различии и битве между разумным и неразумным началами, которое в человеке, но призванное не к господству, а к нахождению в подчинении.[88] Владычествующим же началом [первое] называется потому, что ум владычествует над животным телом. Посему человек по владычеству ума причастен Божеству, будучи мыслящим живым существом, поэтому и говорит [апостол Павел]: соединяющийся с Господом есть один дух с Господом (1 Кор. 6:17).


[75] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 29-80. – Ред.

[76] Конечно, имеется в виду, что у людей – своя и у коней – своя, а не одна и та же. – Пер.

[77] Т. е. смертными. – Пер.

[78] По всей видимости, здесь получается следующий порядок восседания одесную (справа) по очереди: Отец, Сын, Святой Дух, иначе получилось бы противоречие с предыдущим утверждением. – Пер.

[79] См. об этом: Свт. Василий Великий. О Святом Духе 18, 47. – Пер.

[80] В ряде рукописей: и любовь Бога. – Пер.

[81] Т. е. оппонентов – ариан и духоборцев. – Пер.

[82] Имеются в виду важные понятия христианского типологического (прообразовательного) толкования Священного Писания – «образ» новозаветного будущего в ветхозаветном прошлом (также и прообраз, тень, загадка и т. д.) и «истина» в новозаветном настоящем и будущем (исполнение, первообраз, тело, разъяснение и т. д.). – Пер.

[83] В двух рукописях: «и мир еще не вмещал». – Пер.

[84] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Вопросы к Антиоху Дуке, 31. – Пер.

[85] Ср.: Там же, 32. – Пер.

[86] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Об определениях I, 3. – Пер.

[87] Т. е. тело. – Пер.

[88] В данном случае имеется в виду первозданное состояние человека. – Пер.



Против всех ересей [PG. T. 28. COL. 501] Иже во святых отца нашего Афанасия – Против всех ересей [89] 



1. Предлагаемое в Евангелии от Иоанна: В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог. Оно было в начале у Бога. Все чрез Него нáчало быть, и без Него ничто не нáчало быть, что нáчало быть (Ин. 1:1-3). [Col. 504] Каждый из святых пророков и евангелистов, будучи провидцем и движим Духом Святым, истолковывают все великое и святое спасение, которое должно было наступить для рода человеческого в будущем. Но кто-нибудь спросит: «Как? Объясни нам». Выслушай, возлюбленный. Пророки, как было сказано выше, будучи провидцами, обозначали то, что будет через столь большое число поколений, и воочию называли будущее как настоящее. Подобным же образом и каждый из великих евангелистов при Пришествии Слова, то что было прежде проповедано пророками, подтвердил через указание в Евангелиях. Например, великий пророк Исаия говорит: яко овча на заколение ведеся, и яко агнец пред стригущим его безгласен, тако не отверзает уст Своих. Во смирении Его суд Его взятся: род же Его кто исповесть? язвою Его мы исцелехом (Ис. 53:5-8). Когда же Предсказанный пришел к ним и видя Его грядущим, великий Креститель Иоанн, исполняя предуказанное через пророка Исаию, говорит: Вот Агнец Божий, Который берет [на Себя] грех мира (Ин. 1:29). И так подтверждает пророчественное изречение великий Креститель. Подобным же образом и священнодействователь Моисей об этой ране, через которую весь род человеческий должен был в будущем стать причастным спасению, говорит: Проклят пред Богом всякий повешенный на дереве (Втор. 21:23) – и опять-таки говорит: «Узрите жизнь вашу, висящую на древе» (ср. Втор. 28:66). И он не упомянул сначала жизнь, а потом клятву, но сначала клятву, а потом жизнь. Ибо следовало прежде пригвоздить рукописание ко кресту (ср. Кол. 2:14) и пронзенному быть ребру Слова копием, чтобы рана в ребре стала очистительной для всей вселенной – кровь и вода (Ин. 19:34) для рода человеческого.
2. Несчастные же и неблагодарные иудеи за такие столь великие и многие знамения и благодеяния, бывшие для них, вместо того чтобы Пришедшего к ним прославить и благословить за происходящее, напротив, говорили: если Ты Сын Божий, сойди с креста (Мф. 27:40). Солнце же погасило лучи, не вынеся зрелища Господа, повешенного на столбе. И с Ним было повешено двое разбойников. [Col. 505] И одному – хулившему – сказал другой разбойник: «Что ты хулишь праведника? Мы достойно по грехам нашим страдаем, а что тебе и Праведнику?» Тогда Иисусу говорит: Помяни меня, Господи, когда придешь в Царствие Твое. И сказал ему Иисус: истинно говорю тебе: ныне же будешь со Мною в раю (Лк. 23:42-43). О великое дело! Клятва пригвождена, а рай открыт обетованием разбойнику. О блаженный разбойник сей! Он похищал в сем мире разбойничая, похитил и Царство Небесное через исповедание. Об этом говорил великий пророк: «Жук-скарабей от древа возглаголет сие» (Авв. 2:11). Знайте, братия, что как жук-скарабей занимается нечистым, сам будучи нечист, так и разбойник некогда занимался разбойными делами, а когда оказался на кресте, то исповедал, как и было мной сказано выше, и исполняется сказанное пророком: «Жук-скарабей от древа возглаголет сие» (Авв. 2:11). И сказав это, он был удостоен предвосхитить Царство Небесное. И вновь говорит великий пророк Исаия, указывая славно на нынешнее: се, Дева во чреве приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему Еммануил, что значит: с нами Бог (Мф. 1:23; Ис. 7:14). И когда это пророческое предречение должно было осуществиться, то посылается великий Архангел Гавриил, стоящий одесную Величия, чтобы возвестить непорочной и неискусомужной Богородице Марии, и говорит Ей: Радуйся, Благодатная, Господь с Тобою (Лк. 1:28). Господом же называя, он на общего Владыку указал, исповедуя [свое] сорабство: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя; посему и рождаемое Святое наречется (Лк. 1:35). Поистине, возлюбленные, святым нарекается Храм, Который в будущем должен освятить всю вселенную. И опять говорит тот же пророк: Яко отроча родися нам, Сын, и дадеся нам, Егоже начальство бысть на раме Его; и нарицается имя Его: велика совета Ангел (Ис. 9:6).
3. Об этих исполнившихся событиях говорит великий евангелист Иоанн, сын громов (Мк. 3:17): [Col. 508] В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог. Оно было в начале у Бога. Все чрез Него нáчало быть, и без Него ничто не нáчало быть, что нáчало быть (Ин. 1:1-3). Если же через Него все произошло, то Он – вне тварей, и ясно, что Он в Отце всегда. Новые же жалкие иудеи – ариоманиты,[90] не читающие правильно, не исследующие точно, имея слепыми мысленные очи, считают тварью Творца и Создателя всяческих.[91] Выслушайте выражение великого Евангелия: в начале. О христоборный арианин! Если бы было сказано: «в начале сотворен», то ты имел бы право сказать: «вот, мол, евангелист сказал: „в начале сотворен“». Если же он сказал: в начале было, то исследуй точно и найдешь истину, и затем спроси всякого евангелиста, говоря ему: «О евангелист, скажи нам истину о начале и об истинном Боге Слове, ибо христоборные ариане считают тварью Творца всяческих». И скажет тебе великий евангелист: «Прочти о сотворении мира в книге Бытия, где говорится так: В начале сотворил Бог небо и землю (Быт. 1:1)». Допустим, несуществовашие придут в бытие в будущем. Бог Слово был у Отца, и через Него все было сотворено. Посему хорошо говорит евангелист: В начале было Слово и Слово было у Бога и Слово было Бог (Ин. 1:1). И вот трижды было и никоим образом не упомянуто «не было». И великий Архангел Гавриил, сказавший непорочной и неискусомужной Богородице: Дух Святой найдет на Тебя и сила Всевышнего осенит Тебя (Лк. 1:35), не сказал: «Дух Святой будет на Тебе сотворен» или «Сила будет сотворена на Тебе», но: Дух Святой найдет на Тебя и сила Всевышнего осенит Тебя. Это и блаженный апостол прояснил, говоря: Христос – Божия сила и Божия Премудрость (1 Кор. 1:24). Но ариоманит скажет на это: «Как же, мол, говорит приточник: Господь сотворил Меня началом путей Своих на дела Свои (Притч. 8:22)?» О нечестивый, разве ты не слышал Архангела, говорящего Деве: и рождаемое от Него Святым наречется (Лк. 1:35)? Смотри, ведь он сказал о деле Вочеловечения. Поскольку же обветшало шестидневное творение в преступлении отца рода нашего – Адама – и род наш впал в смерть, то благоволил Бог [Col. 509] послать к нам Своего Сына – Бога Слово и воспринять Ему от Неискусомужной Девы Храм – человека. И говорит блаженный апостол Павел: «И благоволил Бог послать Сына Своего в мир, рожденного от Жены» (ср. Гал. 4:4). Итак, видишь про Рожденного от Жены, что это сказано о Вочеловечении?
4. Если же ты хочешь выслушать о нераздельном и едином Божестве, то выслушай Павла, говорящего: Сей, будучи сияние славы и образ ипостаси Его (Евр. 1:3), и опять-таки: Он, будучи образом Божиим, не почитал хищением быть равным Богу, но уничижил Себя Самого, приняв образ раба (Флп. 2:6-7). Итак, смотри, что эти выражения – о Вочеловечении. И Сам Господь говорит собственным гласом: Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:10), и опять-таки говорит Филиппу: Я и Отец – одно (Ин. 10:30). И говорит через великого пророка: видите Мене, яко Аз Господь Бог есмь, и не изменяюся (Мал. 3:6). И вновь говорит: Я исшел от Отца; и опять. иду (Ин. 16:28). И через пророка Иеремию говорит Отец: Мене оставиша источника воды живы, и ископаша себе кладенцы сокрушеныя, иже не возмогут воды содержати (Иер. 2:13). Не вчера – источник, а сегодня – вода. Да не будет! Всегда источник и всегда вода. Жалкие и неблагодарные ариоманиты! Навуходоносор оказался лучше их, [тот,] который себя считал богом, свое изображение установил в Вавилоне и бросил в печь огненную Ананию, Азарию и Мисаила, и было к ним росодательное Слово посреди них, изгнавшее огонь, и они пели, и когда пришел Навуходоносор и увидел их поющими, то сказал своим подчиненным: «Не трех ли мужей я ввергнул в печь?» Они же ответили: «Да, царь». А он говорит им: «Вот вижу я четырех мужей, и четвертый подобен Сыну Божию» (ср. Дан. 3:24-25). Навуходоносор, который себя сделал богом, откуда ты знаешь, что Тот подобен Сыну Божию? И он тотчас отвечает: «Он Сам умилил меня, чтобы так сказать». Итак, Навуходоносор оказывается лучше этих нечестивцев, которые не признают Сына ни подобным, ни единосущным. Скажите же, чтобы эти нечестивцы не богохульствовали, но благочестиво поклонялись истинному Богу Слову в Духе, может быть, простится им нечестие богохульств их?
5. Итак, они изгоняются и извергаются из Божественного хора, а мы скажем их братьям – духоборцам – «тропикам»,[92] говорящим, что Дух сотворен: [Col. 512] «О тропик, разве ты не слышал Давида, говорящего: Словом Господним небеса утвердишася, и Духом уст Его вся сила их (Пс. 32:6)? Вот – Троица нераздельная. И опять-таки, рассказывающий о сотворении мира великий служитель Моисей: В начале сотвори Бог небо и землю. Земля же бе невидима и неустроена, и тма верху бездны, и Дух Божий ношашеся верху воды (Быт. 1:1-2). Подобно же и великий Павел говорит: А как вы – сыны, то Бог послал в сердца ваши Духа Сына Своего, вопиющего: „Авва, Отче!“ (Гал. 4:6). И Сам Отец говорит через великого пророка: излию от Духа Моего на всяку плоть, и прорекут (Иоил. 2:28). И Сам Господь, придя спасти род наш человеческий, собственным голосом сказал: Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:7), и: Я есмь Истина (Ин. 14:18), и: „Если Я пойду к Отцу Моему, не оставлю вас сиротами“ (Ин. 14:18), но пошлю вам Утешителя, Дух истины. Итак, Дух – во Истине, а Истина в Отце. Вот – Троица нераздельная, триплетеная вервь, посредством которой мы вяжем снопы и приносим их Отцу». И посему и эти [еретики] также с ариоманитами почили.
6. Скажем мы и несчастному Павлу Самосатскому, говорящему, что с того момента, как [Господь] родился от Неискоумужной Девы, Он стал именоваться Сыном.[93] Неразумный, разве ты не слыхал, как Сам Господь говорит иудеям, когда неблагодарные иудеи говорили Господу: Тебе нет еще пятидесяти лет, – и ты видел Авраама? Он ответил им и сказал: истинно, истинно говорю вам: прежде нежели был Авраам, Я есмь (Ин. 8:56-58). Итак, если прежде чем Авраам был, Он – есть, то как ты говоришь, что Он стал Сыном после Своего Пришествия во плоти? Разве ты не слышал у Приточника, как Сама Премудрость говорит: Аз бех, о Нейже радовашеся, на всяк же день веселяхся пред лицем Его (Притч. 8:30), что сотворил вселенную и соприсутствовал с Ним? И вновь говорит великий Приточник: Бог премдростию основа землю (Притч. 3:19). Итак, Он всегда есть в Отце. И великий апостол: «Христос есть Божия сила и Божия премудрость» (ср. 1 Кор. 1:24). Что это говорит безумный Самосатец? Но и сей, превратив в воду божественное сие вино и испив и будучи биен, погиб вместе с ариоманитами. [Col. 513]
7. Скажем и нечестивейшим манихеям, этим мутным осадкам пороков. О нечестивые манихеи,[94] вы говорите, что две субстанции существуют – добрая и злая? И говоришь, что злая желает сражаться с доброй, чтобы захватить у нее некую часть. А добрая, будучи доброй и не желая сражаться, отдала, уступив некоторую часть лукавому, и у лукавого оказалось полторы части, а у доброго – половина. И затем раскаялась, говорит, и пришло Добро приготовиться для битвы, и приняло на себя образ лукавого. Но, о нечестивейший манихей, ты говоришь, что, когда Добро было целокупное, оно не желало сражаться; когда же стало наполовину, как ты говоришь, вышло на битву. Поэтому, говорит нечестивейший манихей, пришел взыскать и спасти погибшее (Лк. 19:10). О великое неразумие! Где признак Добра? Конечно же в том, что образ лукавого, по-твоему, оно приняло на себя. Так же как если какой-нибудь художник в неприличном виде нарисует портрет жены, хозяйки дома, и когда хозяин, проходя мимо, увидит свою супругу в безобразном виде, то разве, разъярившись и исполнившись сильного гнева, он не убьет дерзнувшего сделать такое? И тем более – говорящий, что [Бог] принял образ лукавого. Сильнейший есть тот, чей образ принят. И таковые дерзости принадлежат глупцам и нечестивцам. О нечестивейший мутный осадок зла манихей, разве ты не слышал Матфея, говорящего о Вочеловечении: Книга рождества Иисуса Христа, Сына Авраама, Сына Давидова (Мф. 1:1)? Но он ответит: «Не принимаю Ветхого [Завета]». А я скажу ему: «Почему же ты не принимаешь Ветхого [Завета]? Разве ты не слышал, как Сам Господь говорит нечестивейшим и неблагодарнейшим иудеям: Ибо если бы вы верили Моисею, то поверили бы и Мне, потому что он писал о Мне (Ин. 5:46)?» Что Ты сказал, Господи? – Пророка от братии твоея, якоже мене, возставит тебе Господь Бог твой, того послушайте (Втор. 18:15). Этого-то Пророка и исповедует блаженная самарянка, говорящая: Вижу, Господи, что Ты – Пророк (Ин. 4:19). Если же и Человеком, и Господом, и Пророком исповедует Его блаженная самарянка, то тем более – Закон, Пророки, великие и святые исповедуют. Как же может быть гроздь без виноградной лозы? Как может быть подтверждено всякое дело и в мире произойти будущее спасение? Исповедуют вестники – великие Пророки и Закон, а тем более Сам Господь говорит, что [Col. 516] закон и пророки до Иоанна (Лк. 16:16), и не думайте, что Я пришел нарушить закон или пророков: не нарушить пришел Я, но исполнить (Мф. 5:17). О муть всякой ереси! Достаточно им их имени для веры их. О них изрек великий псалмопевец Давид: Рече безумен в сердцы своем: несть Бог. Растлеша и омерзишася в начинаниих: несть творяй благостыню (Пс. 13:1), ибо они – не исповедующие Пришествия во плоти, но [исповедующие] призрак,[95] несмотря на то что Господь говорит иудеям: если Я сказал худо, покажи, что худо; а если хорошо, что ты бьешь Меня? (Ин. 18:23). И опять как говорит Он служителю, ударившему Его: если Я сказал худо, покажи, что худо; а если хорошо, что ты бьешь Меня? (Ин. 18:23). Разве призрака можно ударить или пригвоздить ко кресту? Итак, разве это не тело? И как тогда он говорит, что призрак? И сии истреблены, считая, что божественное вино не разбавлено, и в исступлении погибли.
8. Скажем и Маркиону, Валентину и Василиду,[96] говорящим, что Господь, словно вода через трубу, прошел через непорочную и неискусомужную Марию. О нечестивейшие! Разве вы не слышали великого Архангела Гавриила, говорящего Пречистой Деве Марии: Радуйся, Благодатная, Господь с Тобою... Дух Святой найдет на Тебя и сила Превышнего осенит Тебя и [рождаемое] от Тебя Святым наречется (Лк. 1:28, 35)? Посему если сказал бы: «через Тебя», то это бесстыдство выходило бы правдоподобно, а если сказать: от Тебя, то станет ясным, что от Нее воспринял Бог Слово Храм-человека. И сии изгоняются вместе с теперешними иудеями – христоборцами-ариоманитами.
9. Подобным же образом скажем и безумному и несчастному Иераксу, который считает, что возвеличивает девство и отвергает брак. О Иеракс, скажем мы тебе нечто законное. Бог Слово Отчее в раю привел Еву к Адаму (см. Быт. 2:22). Но ты говоришь: «Я не принимаю Ветхого [Завета]». Ладно, но разве в Евангелии ты не слыхал, как на третий день был приглашен Господь в Кану Галилейскую на брак, и когда там недостало вина, то претворил воду в вино (Ин. 4:46)? И опять же, что Господь сказал иудеям, говорившим Ему: [Col. 517] Моисей заповедовал нам давать разводное письмо? Моисей дал вам разводное письмо по жестокосердию вашему, ибо написано: «Что Бог сочетал, то человек да не разлучает» (Мф. 19:6-7). Затем – как возможно устоять ветвям, не имеющим внизу корня? Как возможно быть девой, когда отца и матери не существует? И эти вместе с друзьями своими да погибнут.
10. Скажем и Новату, называющему себя чистым и думающим уничтожить покаяние.[97] О исполненный грязи и зловония, разве ты не слышал благого и человеколюбивого Бога всяческих, говорящего через великого пророка: Не хочу смерти грешника, но покаяния (Иез. 18:32)? И опять-таки великого Иова: Никто не чист от скверны, даже если бы он жил лишь один день на земле (Иов. 14:4). И опять же, когда ученики спросили Господа: «Сколько нам прощать согрешающего? До семи раз?» – Он ответил им: Нет, но до седмижды семидесяти раз (Мф. 18:22). При возвращении обетования покаяние становится вечным не для того, чтобы мы, услышав об этом, продолжили грешить, да не будет! Но чтобы показали благость благого и человеколюбивого Бога всяческих, Который опять-таки возвещает через великого Исаию Иерусалиму, говоря ему так: Слыши, небо, и внуши, земле, яко Господь возглагола: сыны родих и возвысих, тии же отвергошася Меня (Ис. 1:2) и так далее. Знайте, братия. И после столь великой угрозы говорит: Омойтесь, очиститесь; удалите злые деяния от душ ваших (Ис. 1:16). О великая благость! И опять-таки, когда великий Петр говорил с ним, когда Он спросил учеников, говоря: за кого люди почитают Меня, Сына Человеческого? Они сказали: одни за Иоанна Крестителя, другие за Илию, а иные за Иеремию, или за одного из пророков. Он говорит им: а вы за кого почитаете Меня? Симон же Петр, отвечая, сказал: Ты – Христос, Сын Бога живаго. Тогда Иисус сказал ему в ответ: блажен ты, Симон, сын Ионин, потому что не плоть и кровь открыли тебе это, но Отец Мой, Сущий на небесах; ты – Петр, и на сем камне Я создам Церковь Мою; и дам тебе ключи Царства Небесного: и что свяжешь на земле, то будет связано на небесах (Мф. 16:13-19). [Col. 520] И, приняв столь великие обетования, сказал Господу: я пойду за Тобою, куда бы Ты ни пошел (Лк. 9:57), и душу свою положу за Тебя. Но ему Господь сказал: не пропоет петух сегодня, как ты трижды отречешься от Меня (Мф. 22:33-34). И когда Господа привели в дом к Каиафе и собрался весь синедрион во главе с Каиафой, и Петр стал в воротах, и, видя его, один отрок сказал ему: И ты не был ли с ним? На что Петр ответил: нет. И опять-таки привратница спросила его: «И ты – не из галилеян?», он ответил: «Нет». И еще служитель спросил у него, и он отрекся – и тотчас пропел петух. И, обернувшись, Господь всяческих посмотрел на Петра, и заплакал Петр и этими слезами омыл отречение через это покаяние (см. Лк. 22:55-62). И опять-таки святой пророк сказал: и звезды нечисты пред Ним (Иов. 25:5). И если даже звезды не чисты, то как же ты чистого, милосердного и человеколюбивого Бога называешь жестоким и нечеловеколюбивым? И этот извергается вместе с другими ересиархами.
11. Скажем же и жалкому фригийцу, говорящему, что после Пришествия Спасителя пришли Монтан [98] и Прискилла. И это все – старушечьи бредни. Как возможно, чтобы после пришествия Спасителя опять пришел пророк? Разве ты не слышал, что закон и пророки – до Иоанна (Лк. 16:16)? Выслушай, народ Господень. Словно царь, желая прибыть в некий город, посылает глашатаев, говоря: «Вот таким-то образом собираюсь прибыть». Если же он прибудет и они узнают провозглашенное прибытие, поклонятся ему, и уже нет нужды в глашатае, ибо они воочию увидели самого провозглашенного прежде. Если же кто-то скажет в этом городе, что царь еще только собирается прибыть в город, то разве не оплюют его горожане? [И справедливо] скажут: «Мы его уже видели, он с нами», то как же ты говоришь, что, мол, «я провозглашаю о другом?» И эти посему вместе с прочими ересями погибли.
12. Скажем мы и новой ереси, пришедшей из Сирии в Египет, – аполлинаристам и принесшей новое учение – Аполлинария,[99] что Бог принял от Пречистой Приснодевы Марии только тело, а вместо души был Сам Бог Слово. О несовершенный и бездушный [еретик]! Если совершенный [Col. 521] человек поступил вопреки заповеди, был изгнан из рая и впал в смерть, а человек был спасен частично, то как же Он тогда собирался спасти душу? Разве ты не слышал великого пророка Исаию, против твоего безбожия проповедующего: Яко отроча родися нам, Сын, и дадеся нам, Егоже начальство бысть на раме Его: и нарицается имя Его: велика совета Ангел (Ис. 9:6)? Не сказал он, что «плоть», а Младенец и Сын. Итак, знай, неразумный, что речь о Младенце указывает на совершенного человека. Посему, указывая на совершенного, великий евангелист Иоанн, сын громов (Мк. 3:17), ясным голосом говорит: В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог. Оно было в начале у Бога. Все чрез Него начало быть, и без Него ничто не начало быть, что начало быть (Ин. 1:1-3). И Сам Господь говорит: душа Моя теперь возмутилась (Ин. 12:27). О ком говорят эти слова? О Боге Слове? Ни в коем случае! Ибо если Бог Слово невозмущаем и пришел [как раз для того,] чтобы прекратить возмущение, то как Сам же о Себе такое говорит? Но ты наверняка скажешь, что, мол, это тело, оно сказало. Но ты заблуждаешься, потому что тело само по себе бездвижно, если нет в нем души. Разве ты не слышал Моисея, говорящего: «Покажи мне Себя» и тотчас услышал в ответ: «Никто не может видеть лица Моего и остаться в живых» (см. Исх. 33:18-20)? И после того как Его тело было положено в гробницу, как и другие тела, как же обнаженное божество сошло во ад спасти души? Тогда скорее Оно сошло погубить их, а не спасти. Потому что никто не может видеть божество в таком виде и спастись. Посему есть нужда в душе, чтобы через душу смогли быть спасены души. И опять же Сам Господь говорит: пастырь добрый полагает душу свою за овец; Я есмь пастырь добрый. И опять-таки: имею власть отдать душу Мою, и власть имею опять принять ее (Ин. 10:11, 18). И опять-таки является Ангел Иосифу в Египте и говорит ему: встань, возьми Младенца и Матерь Его и иди в землю Израилеву, ибо умерли искавшие души Младенца (Мф. 2:20). Итак, свидетельствуется несомненно в Божественных Писаниях о Пришествии благого и человеколюбивого Бога Слова, что совершенный Храм Он принял на Себя, став Человеком, чтобы спасти весь наш род человеческий. Но ты скажешь, что через Исаию Он сказал иудеям: [Col. 524] новомесячия ваши и субботы ненавидит душа Моя (Ис. 1:13)? Неразумнейшие! Ибо через этого же великого пророка сказано: се, Дева во чреве приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему Еммануил (Ис. 7:14), и опять-таки: Ибо младенец родился нам (Ис. 9:6), и: «Это человек», и: «Кто познал Его?» (ср. Ис. 53:8). И об этом выразил о Себе Господь, что во время Его Пришествия, когда Он собирался сотворить столь многие и великие чудеса и знамения в субботы, а они вместо того, чтобы благословить Его, по навету диавольскому оскорбляли Его. Как я уже говорил, и через это и то было предуказано. Что же ты на это скажешь, бездушный? И ты погиб вместе с другими ересями.
13. Церковь же Соборная сия, правильно читающая и точно исследующая Божественные Писания, утвердила себя на камне – совершенная голубица, имеющая кормило правой и благочестивой веры в корабле апостольском. Волны же, накатывающие на неподвижную скалу и вспенивающиеся, в себя отражаясь, исчезают. Под треволнением понимай все ереси. Мы же, прошу, этой триплетеной и нераздельной вервью да будем вязать снопы, я имею в виду – да соблюдаем заповеди, чтобы достичь нам спасительной гавани, Царства Небесного, и скажет нам Бог Слово, Сын – Премудрость Отчая: Вот я и дети, которых Ты дал Мне (Ис. 8:18) – и удостоит нас такими словами: «Хорошо, рабы верные и добрые, в малом вы были верны, над многим вас поставлю, войдите в уготованное вам Царство». Да будет так! Аминь!
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Против ариан. Слово IV [100] [PG. T. 26. COL. 468] Его же Слово IV 



1. Слово есть Бог от Бога, и Слово было Бог (Ин. 1:1); и еще: их и отцы, и от них Христос по плоти, сущий над всем Бог, благословенный во веки, аминь (Рим. 9:5). И поскольку Христос есть Бог от Бога и Божие Слово, Премудрость, Сын и Сила, то посему в Божественных Писаниях возвещается единый Бог. Ибо Слово, будучи Сыном единого Бога, возводится к Тому, Чье Оно Слово, так что, с одной стороны, Отец и Сын суть двое и с другой стороны, вместе нераздельная и неразлагаемая Единица Божества. Можно сказать еще и так: одно начало, а не два начала, Божества. Отсюда и единоначалие (μοναρχία)[101] в собственном смысле. От сего же начала есть Слово, Сын по природе, не Сам Собою состоявшийся, как другое начало, и не вне сего начала происшедший (иначе сею разностью производилось бы двуначалие и многоначалие),[102] но Единого Начала собственный Сын, собственная Премудрость, собственное Слово, от сего Начала сущее. Ибо, по сказанному Иоанном, в сем начале было Слово, и Слово было у Бога (Ин. 1:1). Начало есть Бог. И поскольку Слово от сего Начала, то посему и Слово было Бог. Но так как одно Начало и посему един Бог, так подлинно, истинно и действительно сущая сущность и Ипостась есть единая, именно Та, Которая говорит: Я есмь Сущий (Исх. 3:14), а не две сущности, иначе будут два начала. От единой же сущности есть Слово, Премудрость, ее собственная и неотлучная от нее Сила, по природе и поистине Сын, но не как иная сущность, чтобы не было двух начал, так и от единой сущности не слово исчезающее, не просто знаменательный глас, но существенное Слово, существенная Премудрость, то есть воистину Сын. А если бы Слово было не существенное, то Бог глаголал бы на воздух и имел тело ничем не превосходящее человеческое. [Col. 469] Поскольку же Бог не человек, то и Слово Его не может быть подобно человеческой немощи. Как начало есть единая сущность, так есть и одно существенное и самостоятельное Слово сей сущности и одна Премудрость Как от Бога есть Бог, от Премудрого – Премудрость, от Словесного – Слово, от Отца – Сын, так от Ипостаси – Ипостасный, от Сущности – Существенный и Самосущный (οὐσιώδης καὶ ἐνούσιος), от Сущего – Сущий.
2. Если же Премудрость несущественна, то и Слово несамосущно, и если Сын не есть Сущий, но просто Премудрость, и Слово, и Сын в Отце, то Сам Отец будет сложен из Премудрости и Слова. Если же допустить это, то будут следовать сказанные прежде несообразности: Отец будет Отцом Самого Себя, Сын рождающим Самого Себя и рождающимся от Самого Себя. Или одно только имя есть Слово, Премудрость и Сын, и несамостоятелен Тот, о Ком это говорится, лучше же сказать, Кто есть все это. А если несамостоятелен, то напрасны и лишены значения имена, разве кто скажет, что Бог есть Самоисточная Премудрость и Самоисточное Слово (αὐτοσοφία καὶ αὐτολόγος). В таком же случае Он Сам Себе и Отец, и Сын: Отец, когда Он премудр, а Сын, когда Он – Премудрость. Но это в Боге не какое-либо качество (ποιότης). Нет, – прочь подобную мысль! – потому что иначе Бог будет сложен из сущности и качества (ἐξ οὐσίας καὶ ποιότητος), потому что всякое качество бывает у сущности. А вследствие этого нераздельная Божественная единица окажется сложной, рассекаемой на сущность и случайное свойство (οὐσίαν καὶ συμβεβηκός). Посему должно спросить этих дерзких людей: о Сыне проповедуется, что Он есть Божия Премудрость и Божие Слово, – как же это? Если как качество, то несообразность сего показана. А если Бог есть Самоисточная Премудрость, то следующая из сего несообразность высказана Савеллием.
Следовательно, проповедуется Сын как в собственном смысле Порождение от Самого Отца, по подобию света. Ибо как от огня свет, так от Бога Слово, Премудрость от Премудрого, Сын от Отца. В этом смысле и Единица пребывает нераздельной и всецелой, и Сын Ее – не несамосущное, не несамостоятельное, но истинно существенное Слово. А если представлять иным образом, то все говоримое о Сыне будет говориться по примышлению (ἐπίνοια) и неосновательно. Если же должно избегать несообразностей, вытекающих от примышления,[103] то следует, что истинное Слово существенно; как Отец есть истинно, так истинно есть Премудрость. Вследствие же сего хотя Их два, потому что не один и тот же есть и Отец, и Сын, как учит Савеллий, но Отец есть Отец и Сын есть Сын, однако же Они – едино, потому что Сын по природе принадлежит Отчей сущности,[104] собственное Отчее Слово. Сие-то сказал Господь: Я и Отец – одно (Ин. 10:30). Слово неотлучно от Отца, и Отец никогда не был и не есть без Слова. Поэтому и Слово – Бог, и Отец не без Слова. Потому Сын и сказал: Я в Отце, и Отец во Мне (Ин. 14:11). [Col. 472]
3. И еще: Христос есть Божие Слово. Итак, Сам ли от Себя состоялся Он и, состоявшись, прилепился к Отцу? Или Бог сотворил Его и наименовал Своим Словом? Если первое, то есть Христос Сам Собою состоялся и есть Бог, то будут два начала, и несправедливо называть Сына собственно принадлежащим Отцу, потому что Он не от Отца, но от Самого Себя. Если же сотворен отвне, то будет тварью. Поэтому остается, конечно, сказать то, что Он от Самого Бога. А если так, то иное будет тот, кто от кого-либо, и иное тот, от кого он; вследствие же сего будут двое. А если не двое, но сказано это об одном и том же, то один и тот же будет и причиной и следствием причины (αἴτιον καὶ αἰτιατὸν), и рождаемым и рождающим; несообразность же этого доказана учением Савеллия. Если же [Сын] от Отца, то не [нечто] иное по отношению к Нему, то будет [Отец] и рождающим и нерождающим; рождающим, потому что [Сын] от Него происходит, а нерождающим, потому что не иное по отношению к Нему есть. Если это так, то один и тот же будет назван по примышлению Отцом и Сыном. Но если это неподобающе, то будут двое, Отец и Сын, но вместе и едино, потому что Сын не отвне, но от Бога рожден.
Если же кто избегает выражения «Порождение», а говорит только, что Слово существует с Богом, то пусть убоится таковой, чтобы ему, избегая употребляемого в Писании, не впасть в несообразность и не ввести какого-либо двуприродного (διφυῆ) Бога, ибо, не соглашаясь, что Слово от Единицы, но просто присоединяя Слово к Отцу, вводит он двоицу сущностей, из которых ни одна не есть Отец для другой. То же самое дόлжно сказать и о Силе. Но яснее всякий увидит это, приложив к Отцу. Отец один, а не два, но от Сего одного есть Сын. И как не два Отца, а один, так и не два начала, но одно, и от сего единого Начала – существенный Сын. Теперь же перейдем к арианам, ибо савеллианствующих надлежит опровергать из понятия о Сыне, а ариан из понятия об Отце.
4. Посему надобно спросить: премудр ли и не бессловесен ли Бог или, напротив того, Он непремудр и бессловесен? Если допустить последнее, то несообразность видна сама собою. А если первое, то следует спросить: как Он премудр и при этом бессловесен? Отвне ли или от Себя Самого имеет Он Слово и Премудрость? Если отвне, то будет некто давший Ему их прежде, Сам же Он до принятия данного был и непремудр, и бессловесен. Если же [Слово] от Него, то явно, что Оно не из не сущих, и не было такого, когда бы Его не было. Всегда было Слово, потому что всегда существует Тот, Чей Оно образ (ср. Кол. 1:15).
А если скажут, что хотя Бог премудр и небессловесен, но в Себе Самом имеет собственную Свою премудрость и собственное Свое слово, однако не Христа, но то слово, которым и Христа сотворил, то дόлжно сказать на это: если тем словом приведен в бытие Христос, то явно, что Им же приведено в бытие и всё. И Оно будет тем Словом, о Котором говорит Иоанн: все чрез Него начало быть (Ин. 1:3); [Col. 473] и Псалмопевец: вся Премудростию сотворил еси (Пс. 103:24). Тогда же Христос окажется ложно сказавшим: Я в Отце (Ин. 14:11), потому что другой в Отце. Несправедливо, по словам еретиков, будет и сие. Слово стало плотию (Ин. 1:14). Ибо если Тот, Кем все начало быть, Сам стал плотию, а Христос не есть то Слово в Отце, Которым все начало быть, то следует, что Христос не стал плотию, но Христос только наименован Словом. И если принять это, то, во-первых, Христос будет не тем, что показывает Его имя, а потом: не Им все начало быть, но тем Словом, которым приведен в бытие и Христос. Если же скажут, что Премудрость в Отце есть качество или что Отец есть Самоисточная Премудрость, то из этого будут следовать сказанные выше несообразности. Отец будет сложен, соделавшись Сам Себе и Сыном, и Отцом.
Сверх того, в обличение и постыждение еретиков нужно будет сказать, что Слово, сущее в Боге, не будет тварь, и Оно не из не сущих. Как скоро Слово в Боге, то Оно есть Христос, Который говорит: Я в Отце, и Отец во Мне, а потому и Единородный Сын, ибо никто другой не рожден от Отца.[105] Сын сей один; Он есть Слово, Премудрость и Сила, потому что Бог не слагается из сего, но рождает. Как тварей Он созидает Словом, так по естеству имеет Порождение собственной Своей сущности – Слово, Которым все созидает, творит, всем правит, потому что все приведено в бытие Словом и Премудростию, и учинением Слова пребывают всяческая (Пс. 118:91). То же должно сказать и о Сыне. Если Бог не рождает, то и не делает, потому что Сын – Его Порождение, и чрез Него Бог делает. В противном случае бесстыдным еретикам будут следовать те же вопросы и те же несообразности.
5. Во Второзаконии сказано: вы же прилежащии Господу Богу вашему, живете вси доднесь (Втор. 4:4). Из этого можно видеть различие и уразуметь, что Сын Божий – не тварь. Ибо Сын говорит: Я и Отец – одно (Ин. 14:11). А существа созданные, когда преуспевают, прилежат Господу. Слово как собственное пребывает в Отце, а существа созданные, будучи отвне, прилежат, как чуждые по естеству и прилежащие по произволению. [Col. 475] И Сын по естеству одно есть с Рождающим, а усыновленный отвне приложится к роду. Потому и присовокуплено вскоре: кий язык тако велий, емуже есть Бог приближаяйся? (Втор. 4:7). И в другом месте: Бог приближаяйся Аз есмь (Иер. 23:23). Ибо к созданным приближается как к чуждым; к Сыну же как к собственному не приближается, но в Нем пребывает. И Сын не прилежит, но соприсущ Отцу. Посему и еще говорит Моисей в том же Второзаконии: гласа Его послушайте, и к Нему прилепитеся (Втор. 13:4). А прилепляющееся прилепляется совне.
6. В отношении же этого немощного и человеческого представления ариан, по которому предполагают, что Господь имел недостаток, когда говорил: дана Мне (Мф. 28:18) и принял (Ин. 10:18), и когда говорит Павел: Посему и Бог превознес Его (Флп. 2:9) и посадил одесную (Еф. 1:20), и тому подобное, должно сказать, что Господь наш, будучи Словом и Сыном Божиим, понес на Себе тело и соделался Сыном Человеческим, чтобы, став Посредником между Богом и человеками, тем, что [у Него] Божие, послужил нам, а тем, что наше, – Богу. Посему, когда говорится, что алчет, плачет, утомляется, взывает: Элои, Элои (Мк. 15:34), тогда от нас приемлет собственно человеческие и наши немощи и приносит Отцу, ходатайствуя за нас, чтобы уничтожились эти немощи в Нем. Когда же говорится: дана Мне власть (Мф. 28:18), и: принял (Ин. 10:18), и: Посему и Бог превознес Его (Флп. 2:9) – это суть дарования, нам чрез Него сообщаемые от Бога. Слово не было недостаточным. Оно не было когда-либо приводимым в бытие. Также и люди не в состоянии были сами себе послужить этим; даруется же это нам через Слово. Посему сообщается нам даруемое как бы Ему. Для того и вочеловечилось Слово, чтобы даруемое как бы Ему перешло на нас.[106] Простой человек не мог бы этого сподобиться, а также Слово единое не имело бы в этом нужды. Посему Слово соединилось с нами и тогда сообщило нам власть и превознесло нас. Слово, сущее в человеке, превознесло человека. И поскольку в человеке Слово, то принял человек. Итак, поскольку во плоти Слово, то превознесен и принял власть человек. Посему и восписуется сие Слову, потому что даровано ради Него. Ради Слова, сущего в человеке, даны сии дарования; и как Слово стало плотию (Ин. 1:14), так человек принял принятое Словом. Ибо обо всем, что принял человек, говорится и о Слове как принявшем это, чтобы видно было, [Col. 477] что человек, насколько сообразно это с его природой, недостоин был сие принять, однако же принял благодаря Слову, сделавшемуся плотию. Посему если говорится, что дается нечто Господу или что-либо сему подобное, то должно представлять, что дается не Ему как имеющему нужду, но человеку подается чрез Слово. И всякий ходатайствующий за другого приемлет милость, не сам имея в ней нужду, но ради того, о ком ходатайствует.
7. Как приемлет Он наши немощи, не немоществуя Сам, и алчет не алча, но о наших немощах воссылает моление, чтобы они были истреблены, так Сам опять вместо немощей приемлет от Бога дары, чтобы мог стать их причастником вступивший с Ним в единение человек. Так, Господь говорит: все, что Ты дал Мне. Я передал им (Ин. 17:7, 8), и еще: Я о них молю (Ин. 17:9). О нас Он молился, воспринимая на Себя наше, и нам подавал то, что принимал. Поскольку Слово соединилось с человеком, то Отец, взирая на Слово, даровал человеку возможность вознестись, иметь всякую власть (Мф. 28:18) и все тому подобное. Поэтому приписывается Самому Слову и как бы Ему дается все, что чрез Него приемлем мы. Как ради нас вочеловечилось Слово, так через Него возносимся мы. Посему нет ничего не сообразного в том, что Оно как ради нас уничижило Себя, так ради же нас называется превознесенным. Итак, даровал Ему значит: даровал ради Него нам; и превознес Его значит: превознес в Нем нас. Само же Слово, когда мы возносимся и принимаем и получаем помощь, как будто бы и Само возносясь, принимая и получая помощь, благодарит Отца, Себе приписывая наше и говоря: все, что Ты Дал Мне. Я передал им (Ин. 17:7, 8).
8. Ариоманиты,[107] последующие Евсевию, приписывая Сыну начало бытия, делают вид, будто не соглашаются на то, что Он имеет начало царствования. Но это смешно. Ибо приписывающий Сыну начало бытия очевидно приписывает Ему и начало царствования, а посему, признавая то, чтό сами отвергают, они слепотствуют. А также утверждающие, что Сын есть одно лишь имя, что несамосущен и безыпостасен Сын Божий, то есть Отчее Слово, показывают вид, будто бы негодуют на утверждающих, чтό было [некогда], когда не было Сына. И это также смешно. Ибо вовсе не приписывающие Сыну бытия негодуют на приписывающих хотя бы временное бытие. И они что сами отрицают, то признают в укор другим. Еще же Евсевиевы последователи, признавая Сына, отрицают, что Он есть Слово по естеству, и хотят, чтобы Сын именовался Словом по примышлению. Другие же, признавая Слово, [Col. 480] отрицают, что Оно есть Сын, и, ровно ни на что не опираясь, хотят, чтобы Слово именовалось Сыном по примышлению.[108]
9. Я и Отец – одно (Ин. 10:30). Вы говорите: «Значит, два суть одно, или одно имеет два имени, или еще: одно разделено на два».
Итак, если одно делится на два, то разделенному необходимо быть телом, и ни то ни другое не совершенно, потому что каждое есть часть, а не целое. Если одно имеет два имени, то это Савеллиево учение, ибо Савеллий говорит, что Один и Тот же есть и Сын и Отец; и тем уничтожает Того и Другого, а именно же когда Он – Сын, уничтожает Отца, а когда Отец – Сына. Если же два суть одно, то необходимо быть, с одной стороны, как двум, так и одному по божеству, а поскольку Сын единосущен Отцу, то необходимо Слову быть от Самого Отца, посему хотя суть два, потому что есть Отец и Сын, то есть Слово, но Они – одно, потому что Бог один. А если не так, то надлежало сказать: «Я есмь Отец» или: «Я и Отец есмь». Теперь же местоимением «Я» обозначается Сын, а выражением «и Отец» – Родивший, словом же «одно» – единое божество и Его единосущие. Ибо не один и тот же есть и Премудрый, и Премудрость, как говорят эллины; или не один и тот же есть Отец и Слово, потому что неприлично быть Ему Отцом Себя Самого. Божественное же учение знает Отца и Сына, Премудрого и Премудрость, Бога и Слово, хотя совершенно сохраняет во всем нераздельность, неразрывность и неразлагемость на части.
10. Если же кто, слыша, что Отец и Сын суть двое, станет клеветать, будто бы проповедуются два Бога (иные действительно воображают себе подобное и не медлят насмехаться, говоря: «Вы говорите о двух Богах»), то дόлжно таковым отвечать: если признающий Отца и Сына говорит о двух Богах, то говорящий об одном уничтожает Сына и проповедует савеллианство. Ибо если говорящий о двух эллинствует,[109] то следует, что говорящий об одном савеллианствует.[110] Но дело не таково. Да не будет сего! Напротив того, как говорящий, что Отец и Сын суть двое, говорит о едином Боге, так и говорящий, что Бог един, имеет в виду [при этом] двух – Отца и Сына, Которые суть одно по божеству, потому что Слово, сущее от Отца, от Него неразделяемо, неотделимо, неотлучно. Возьми человеческий пример: огонь и сияние от него; по бытию и по видимости здесь два, но в то же время и одно, потому что сияние [происходит] от огня и с ним нераздельно. [Col. 481]
11. Савеллиане впадают в одинаковое неразумие с арианами. И эти говорят, что Сын сотворен ради нас, чтобы мы были сотворены, как будто Бог выжидал нашего сотворения, чтобы, по словам одних, проявить или, по словам других, сотворить Сына. Посему ариане уступают более нам, нежели Сыну. Ибо говорят, что не мы ради Него, а Он ради нас получил бытие, так как для того Он и сотворен и существует, чтобы чрез Него Бог и нас сотворил. Савеллиане же, в равной мере и даже еще более впадая в нечестие, приписывают Богу менее, нежели нам. Ибо мы нередко и молча одним помышлением действуем, так что мыслимое облекается в образы; они же хотят, чтобы Бог, пока молчит, был бездействен и тогда только имел бы силу, когда изрекает Слово, потому что [якобы] молча не мог Он творить, а начал же созидать, изрекши [Свое Слово].
Справедливо будет спросить у них: Слово, будучи в Боге, было ли совершенно, так что могло и творить? Если, будучи в Боге, Оно было несовершенно, родившись же, стало совершенным, то мы становимся причиной Его совершенства, потому что Оно рождено ради нас. Ибо ради нас получило возможность творить. А если Оно было в Боге совершенным, так что могло и творить, то излишним было бы Его рождение, потому что, и будучи в Отце, могло Оно созидать. А посему не рождается ли Оно или рождается – это не для нас, но потому, что всегда Оно от Отца. Рождением Его показывается не наше создание, но бытие Его от Бога, потому что было Оно и еще прежде нашего создания.
12. Умствования еретиков окажутся столько же дерзкими и в отношении Отца. Если Отец не мог творить молча, то необходимо заключить, что, родив, то есть высказав, воспринял Он силу. Но откуда же воспринял и для чего? Если же мог творить, в Себе еще имея Слово, то напрасно рождает, имея возможность творить и молча. Притом если Слово до рождения было в Боге, то следует, что рождено Оно вовне и стало вне Бога. А если допустить это, то почему же говорит ныне: Я в Отце, и Отец во Мне (Ин. 14:10)? Если ныне Оно в Отце, то следует, что всегда было в Отце, как и ныне, и напрасно говорят, что для нас Оно рождается, после же нас возвращается, чтобы Ему быть, чем и было; потому что и прежде не было тем, что не есть теперь, и теперь не есть то, чем не было прежде. Напротив того, Слово так и есть, как всегда было, имея все то же и в той же мере, иначе окажется несовершенным и изменяемым. Ибо если чем было, [Col. 484] тем после будет как не являющееся этим теперь, то явно, что теперь Оно не то, чем было и будет, то есть если прежде было в Боге и после опять будет в Боге же, то явно, что теперь нет в Боге Слова. Но их изобличает Господь, говоря: Я в Отце, и Отец во Мне (Ин. 14:10). Так Он и теперь, как был всегда. А если так и ныне, как был всегда, то явно невозможно, чтобы иногда Он рождался, а иногда нет, чтобы иногда было в Боге безмолвие, иногда же Бог говорил. Напротив того, всегда есть Отец и Сын, Отчее Слово, не по имени только Слово, Слово не по примышлению (κατ’ ἐπίνοιαν), но действительно есть Сын, единосущный Отцу и не ради нас рожденный, потому что мы ради Него получили бытие. А если Он ради нас рожден, и благодаря рождению Его мы созданы, и Его рождением состоялась тварь, возвратится же, чтобы Ему быть тем, чем был прежде, то, во-первых, Родившийся опять будет нерожденным. Ибо если происхождение Его есть рождение, то возвращение есть прекращение рождения. Как скоро будет Он в Боге – Бог снова умолкнет. Если же умолкнет, снова будет то же, что было при Его молчании, – безмолвие, а не тварь; следовательно, тварь получит конец. Как с происхождением Слова тварь получила бытие и осуществилась, так с возвращением Слова тварь перестанет существовать. Какая же была нужда приходить в бытие, если прекратится? Или почему и глаголал Бог, чтобы после умолкнуть? Для чего и рождал Того, Чье рождение хотел прекратить? Что же будет опять? Неизвестно. Или навсегда умолкнет, или снова родит и измыслит новую тварь, потому что не будет творить ту же (иначе могла бы оставаться получившая бытие), но сотворит другую, а следственно, и эту прекратит, измыслит же еще новую, и так до бесконечности.
13. Это же, может быть, Савеллий заимствовал у стоиков, утверждающих, что Бог сжимается и также вместе с тварью распростирается и безмерно покоится. Ибо расширяющееся расширяется из стеснения, и распростирающееся распростирается, будучи сперва сжато, и пребывает тем же; более же ничто не подпадает страданию. Посему если расширившаяся Единица сделалась Троицей, Единица же есть Отец, а Троица – Отец, Сын и Святой Дух, то, во-первых, расширившаяся Единица претерпела страдание [111] и сделалась, [Col. 485] Такой, Какою не была, потому что расширилась, не быв прежде расширенной. А потом если самая Единица расширилась в Троицу, Троица же есть Отец и Сын и Святой Дух, то следует, по словам Савеллия, что Сам Отец сделался и Сыном, и Духом, разве только именуемая Савеллием Единица есть нечто иное по сравнению с Отцом. В таком же случае должно было сказать, что Единица не расширилась, но произвела трех, так что сперва – Единица, а потом – и Отец, и Сын, и Дух. Ибо если бы Она Сама расширилась и распростерла Себя, то осталась бы тем же, что было распростерто. Но Троица уже нерасширившаяся Единица; будучи Единицей, Она не была еще Троицей. Следовательно, Отец, будучи Отцом, не был Сыном и Духом; сделавшись же Ими, не есть уже только Отец. А иной в насмешку назовет это Божиим телом, вводя подверженного претерпеванию Бога. Ибо что значит расширение – не претерпевание ли расширяемого? Или что такое расширенное – не то ли, что прежде было не расширено, но стеснено? Ибо это есть одно и то же и различается само с собою только временем.
14. Это знает и божественный апостол, когда пишет в Послании к Коринфянам: вам не тесно в нас, – распространитесь и вы, коринфяне (2 Кор. 6:12-13). Не другим, а тем же советует из стесненного состояния прийти в расширенное. Но как если бы тесно вмещенные коринфяне снова расширились, то не другими бы стали, но опять были бы коринфянами, так, и если Отец расширился в Троицу, то Троица опять есть единый Отец. И еще то же говорит апостол: сердце наше расширено (2 Кор. 6:11). И Ной говорит: да распространит Бог Иафета (Быт. 9:27). И сердце то же, и Иафет тот же и при расширении. Посему если Единица расширилась, то, может быть, расширилась в других. А если расширилась в Себе, то будет тем, что расширено. Что же это, как не Сын и Дух Святой? Но хорошо спросить самого рассуждающего так: каково же действие такого расширения? Или сказать перед самою истиною, для чего, вообще, Единица расширена? Не пребывающее тем же, [Col. 488] но впоследствии расширяемое по необходимости должно иметь причину, по которой оно расширено. Если Отец расширился для того, чтобы присущи Ему были Слово и Дух, то излишне будет сказанное: сперва была Единица, а потом – расширилась. Ибо Слово и Дух не «впоследствии», но всегда, иначе Бог был бы бессловесным, как и говорят ариане. Посему если всегда было Слово и был Дух, то Единица всегда была расширена, а не только что расширилась. Если же расширилась впоследствии, то и Слово – впоследствии. Если же расширилась по причине Вочеловечения и тогда соделалась Троицей, то следует, что до Вочеловечения не было Троицы. Окажется же, что Отец стал и плотью, потому что Он, будучи Единицею, расширился в человеке. А может быть, Единица будет уже и плотью, и, в-третьих, Духом, потому что расширялся один и Тот же. Да и Троица будет только по имени. А если Единица расширилась для творения, то это нелепо. Ибо возможно Ей было, и будучи Единицей, сотворить все; Единица не имела нужды в расширении и не была немощной до расширения. Нелепо и нечестиво так думать и говорить о Боге. Но следствием сего будет и другая несообразность. Если Единица расширилась ради твари, а пока была Единицей, не было твари, по совершении же твари Единица опять будет без расширения, то и тварь уничтожится. Ибо как расширялась для сотворения, так с прекращением расширения прекратится и тварь.
15. Таковые-то несообразности встретятся вследствие положения, что Единица расширяется в Троицу. Поскольку же утверждающие это осмеливаются разделять Слово и Сына и говорить, что иное есть Слово, а иное – Сын и прежде Слово, а потом Сын, то рассмотрим и это. Но еретики дерзкую мысль свою выражают различно: одни говорят, что во не Сын. Если же Бог есть Отец, то, по всей справедливости, и Слово будет Сыном. Если же Он впоследствии Отец, а первоначально Сын есть тот Человек, которого воспринял на Себя Спаситель; другие же, что оба – и человек, и Слово тогда сделались Сыном, когда стали соединены. А есть и иные утверждающие, что Само Слово тогда сделалось Сыном, когда вочеловечилось.[112] От Слова, говорят они, произошел Сын, будучи прежде не сыном, а только Словом. Стоикам подражают в том и другом и утверждают, что Бог расширяется, и отрицают Сына. Но до крайности неразумно то, что, говоря о Слове, отрицают, что Оно есть Сын. Ибо если Слово не от Бога, то справедливо могут отрицать, что Оно есть Сын. Если же Оно от Бога, то почему не могут приметить, что от кого-либо существующий есть сын того, от кого он существует? Потом если Бог есть Отец Слова, то почему Слову не быть Сыном Своего Отца? [Col. 489] Тот – отец и называется отцом, у кого есть сын; тот – сын и называется сыном, у кого есть отец. Поэтому если Бог не есть Отец Христу, то и Слово будет Сыном. Если же Он впоследствии Отец, а первоначально [просто] Бог, то это – арианское мудрование. Притом ни с чем не сообразно Богу переменяться, ибо это свойственно телам. Если же как в отношении к твари Бог сделался Творцом впоследствии, так и Отцом стал впоследствии, то дόлжно знать, что впоследствии произошло изменение созданного, а не Самого Бога.
16. Посему если и Сын есть произведение, то и в отношении к Нему Бог справедливо мог бы сделаться Отцом впоследствии. А Если Сын не есть произведение, то следует, что всегда есть Отец и всегда – Сын. Если же Сын всегда, то Сыном будет Само Слово. Ибо если Слово не Сын (и это осмелился сказать некто), то утверждающий это или Слово именует Отцом, или Сына представляет более совершенным, чем Слово. Поскольку Сын в недре Отчем (Ин. 1:18), то необходимо или не быть Слову прежде Сына, потому что ничто не прежде того, что в Отце, или, если Слово – иной по отношению к Сыну, Самому Слову быть Отцом, в Котором есть Сын. Если же Слово – не Отец, а Слово, то Слово будет вне Отца, потому что Сын в недре Отчем. Не оба Они – и Слово, и Сын – в недре Отчем, но одному надо быть в недре, и сей один есть Сын, то есть Единородный. И опять-таки если иной есть Слово и иной – Сын, то Сын окажется более совершенным, чем Слово; ибо никто не знает Отца, ни даже Слово, только Сын (Мф. 11:27). Поэтому или Слово не знает Отца, или, если знает, то ложно сказанное: никто не знает. То же самое дόлжно разуметь и в отношении сказанного: видевший Меня, видел Отца (Ин. 14:9), и: Я и Отец – одно (Ин. 10:30). Это, по утверждению этих [еретиков], слова Сына, а не Слова.
Это видно и из Евангелий. По Евангелию от Иоанна, когда Господь говорит: Я и Отец – одно. Тут опять Иудеи схватили каменья, чтобы побить Его. Иисус отвечал им: много добрых дел показал Я вам от Отца Моего; за которое из них хотите побить Меня камнями? Иудеи сказали Ему в ответ: не за доброе дело хотим побить Тебя камнями, но за богохульство и за то, что Ты, будучи человек, делаешь Себя Богом. Иисус отвечал им: не написано ли в законе вашем: Я сказал: вы боги? Если Он назвал богами тех, к которым было слово Божие, и не может нарушиться Писание, Тому ли, Которого Отец освятил и послал в мир, [Col. 492] вы говорите: богохульствуешь, потому что Я сказал: Я Сын Божий? Если Я не творю дел Отца Моего, не верьте Мне; а если творю, то, когда не верите Мне, верьте делам Моим, чтобы узнать и поверить, что Отец во Мне и Я в Отце (Ин. 10:30-38). Впрочем, сколько дόлжно понимать сказанное ясно, Христос не говорил ни сего: «Я Бог», ни сего: «Я – Сын Божий»; сказал же только: Я и Отец – одно.
17. Поэтому и иудеи, услышав сие: одно, подумали, будто бы Он, согласно Савеллию, говорит: «Я – Отец». Спаситель же наш из погрешительного их мнения выводит [как бы] такое заключение: «Если бы и назвал Я Себя Богом, то вам надлежало знать написанное: Я сказал: вы боги (Пс. 81:6)». Потом, объясняя сказанное: Я и Отец – одно, указал на единство Сына с Отцом, говоря: потому что Я сказал: Я Сын Божий. Ибо если не сказал точными словами, то значение этих слов: «Мы одно есть» – объяснил словом «Сын». Ничто не может быть едино с Отцом, кроме того что от Отца. А что может быть от Отца, кроме Сына? Потому и присовокупляет: чтобы вам узнать, что Отец во Мне и Я в Отце. Ибо, толкуя слово «одно», Он сказал [тем самым], что единение и неразлучность состоят не в тождестве Сына с Тем, с Кем Он одно,[113] но в том, что Он в Отце и Отец в Сыне. Этим опровергает Он как Савеллия, [как бы] сказав: «Я – не Отец, но Сын Божий», так и Ария: сказав: «Мы одно есть». Посему если иное есть Сын, а иное – Слово, то не Слово, а Сын есть одно с Отцом, и видевший не Слово, но Сына видел Отца. А по такому объяснению или Сын больше Слова, или Слово ничем не превосходит Сына. Ибо что выше или совершеннее сего «одно», и: Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:11), и: видевший Меня, видел Отца (Ин. 14:9)? Сыну же принадлежат, как говорит тот же Иоанн, и следующие изречения: видевший Меня, видел пославшего Меня (Мф. 10:40); и: Я свет пришел в мир, чтобы всякий верующий в Меня не оставался во тьме. И если кто услышит Мои слова и не поверит, Я не сужу его, ибо Я пришел не судить мир, но спасти мир... слово, которое Я говорил, оно будет судить его в последний день (Ин. 12:46-48), ибо Я к Отцу Моему иду (Ин. 14:12); проповедь, говорит Он, судит не сохранившего заповедь. Ибо, как говорит, Если бы Я не пришел и не говорил им, то не имели бы греха; а теперь не имеют извинения (Ин. 15:22), [Col. 495] слыша слова Мои, от которых сохраняющие их пожинают спасение.
18. Может быть, [еретики] бесстыдно скажут, что это изречение не Сына, но Слова. Но из сказанного выше ясно стало видно, что Говорящий есть Сын, ибо указано, что Говорящий здесь: Я пришел не судить, но спасти мир, есть не кто иной, как Единородный Божий Сын. Ибо тот же Иоанн выше говорит: Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного, дабы всякий верующий в Него, не погиб, но имел жизнь вечную. Ибо не послал Бог Сына Своего в мир, чтобы судить мир, но чтобы мир спасен был чрез Него. Верующий в Него не судится, а неверующий уже осужден, потому что не уверовал во имя Единородного Сына Божия. Суд же состоит в том, что свет пришел в мир; но люди более возлюбили тьму, нежели свет, потому что дела их были злы (Ин. 3:16-19). Если Говорящий: «Я пришел не для того, чтобы судить мир, но чтобы спасти его», есть Тот же, Кто говорит: «видящий Меня, видит и Пославшего Меня» (ср. Ин. 14:9), пришедший же спасти мир, а не осудить его, есть Единородный Сын Божий, то ясно, что и Говорящий: «видящий Меня, видит и Пославшего Меня» (ср. Ин. 14:9), есть Тот же Самый Сын. Ибо и Тот, Кто говорит: верующий в Меня, и если кто не послушает словес Моих, Я не сужу, есть Тот же Сын, о Котором сказано сие: Верующий в Него не судится, а неверующий уже осужден, потому что не уверовал во имя Единородного Сына Божия. И еще: сей есть суд неверующему в Сына, ибо свет пришел в мир (Ин. 3:19), и не уверовали в Него, очевидно в Сына. Ибо Он есть тот Свет, Который просвещает всякого человека, приходящего в мир (Ин. 1:9). И все то время, как пребывал Он на земле после Вочеловечения, свет был в мире, как Сам сказал: доколе свет с вами, веруйте в свет, да будете сынами света (Ин. 12:36). И: Я свет пришел в мир (Ин. 12:46).
19. Итак, вследствие доказанного ясно, что Слово есть Сын. Если же Сын есть свет, пришедший в мир, то неоспоримо, что мир [Col. 496] получил бытие через Сына. Ибо в начале Евангелия, говоря об Иоанне Крестителе, евангелист присовокупляет: Он не был свет, но [был послан], чтобы свидетельствовать о Свете (Ин. 1:8), потому что, как было сказано прежде, Сам Христос был Свет истинный, Который просвещает всякого человека, приходящего в мир (Ин. 1:9). Ибо если Он в мире был, и мир чрез Него начал быть (Ин. 1:10), то по необходимости Он же Самый есть то Слово Божие, о Котором сказал евангелист: все чрез Него начало быть (Ин. 1:3). Или [еретики] будут вынуждены говорить о двух мирах, так чтобы один получил бытие через Сына, а другой через Слово; или если мир один и тварь одна, то следует одного и Того же наименовать Сыном и Словом прежде всякой твари, потому что тварь через Него получила бытие. Следовательно, если как Словом, так Сыном все начало быть, то не окажется противоречащим, но одно и то же будет сказать: в начале было Слово (Ин. 1:1) и в начале был Сын.
Если же, поскольку Иоанн не сказал: «в начале был Сын», скажут, что неприлично Сыну приписываемое Слову, то смотрите: и приписываемое Сыну неприлично будет Слову. Доказано же, что Сын говорит: Я и Отец – одно (Ин. 10:30), что Сын есть сущий в недре Отчем, и Он же говорит: видевший Меня, видел пославшего Меня (Мф. 10:40). Общее, правда, отношение к Слову и к Сыну имеет сказанное: мир чрез Него начал быть (Ин. 1:10), почему и доказывается этим, что Сын прежде мира, ибо Создателю необходимо быть прежде созданного, но сказанное Филиппу, по их рассуждению, относилось бы не к Слову, а к Сыну. Ибо сказано: Иисус сказал ему: столько времени Я с вами, и ты не знаешь Меня, Филипп? Видевший Меня видел Отца; как же ты говоришь, покажи нам Отца? Разве ты не веришь, что Я в Отце и Отец во Мне? Слова, которые говорю Я вам, говорю не от Себя; Отец, пребывающий во Мне, Он творит дела. Верьте Мне, что Я в Отце и Отец во Мне; а если не так, то верьте Мне по самым делам. Истинно, истинно говорю вам: верующий в Меня, дела, которые творю Я, и он сотворит, и больше сих сотворит, потому что Я к Отцу Моему иду. И если чего попросите у Отца во имя Мое, то сделаю, да прославится Отец в Сыне (Ин. 14:9-13). Итак, если Отец прославляется в Сыне, то Сын есть Говорящий: Я в Отце и Отец во Мне. Он же говорит: видевший Меня видел Отца. Ибо Тот Самый, Который говорит это, доказывает о Себе, [Col. 497] что Он – Сын, присовокупляя: да прославится Отец в Сыне.
20. Поэтому если говорят, что тот человек, которого восприняло на Себя Слово, есть Единородный Сын Божий, Слово же не есть Сын, то будет следовать, что человек есть и Тот, Кто в Отце и в Ком Отец; человек есть и Тот, Кто одно есть с Отцом, Кто в недре Отчем, Кто есть Свет истинный. Вынуждены же они будут сказать, что этим человеком мир начал быть, что сей же человек есть Пришедший не судить мир, но спасти его, что он есть прежде нежели был Авраам. Ибо сказано: Иисус сказал им: истинно, истинно говорю вам: прежде нежели был Авраам, Я есмь (Ин. 8:58). Какая же несообразность вследствие их мудрования, Тому, кто произошел от Авраамова семени через сорок два рода после Авраама, сказать: прежде нежели был Авраам, Я есмь? Какая несообразность – если плоть, которую приняло на Себя Слово, сама есть Сын – сказать, что плоть от Марии есть та самая, которой мир начал быть? Как же объяснять и это: в мире был (Ин. 1:10)? Ибо евангелист, означая то, что предшествовало бытию Сына во плоти, присовокупил: в мире был. Как же если не Слово, но человек есть Сын, может Он спасти мир, будучи и Сам одним из сущих в мире? Если же и это не приводит в стыд еретиков, то где будет Слово, когда человек в Отце? Которым по числу Слово в отношении к Отцу, когда человек и Отец – одно? Если уже человек есть Единородный, то которым после него будет Слово? Разве что скажет иной, что Слово есть второе после Единородного? Или если Оно выше Единородного, то Само есть Отец. Ибо как Отец один, так и Единородное от Него тоже одно. Чем же и преимуществует Слово пред человеком, когда Слово даже не Сын? Хотя написано, что и Сыном, и Словом мир начал быть, что общее есть Сыну и Слову созидать мир, но видеть Отца приписано уже не Слову, а Сыну, и спасается мир, по сказанному, уже не Словом, но Единородным Сыном. Ибо сказано: сказал Иисус: столько времени Я с вами, и ты не знаешь Меня, Филипп? Видевший Меня видел Отца. И Отца знает, по написанному, не Слово, но Единородный Сын, Сущий в недре Отчем.
21. Что же преимущественного пред Сыном привносит к нашему спасению Слово, если, по словам их, иной есть Сын и иное есть Слово? Нам дано повеление веровать не в Слово, но в Сына. [Col. 500] Ибо Иоанн говорит: Верующий в Сына имеет жизнь вечную, а не верующий в Сына не увидит жизни (Ин. 3:36). И Святое Крещение, на котором держится состав всей нашей веры, преподается не в Слово, но в Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19). Посему ежели, по словам их, иной есть Слово, и иной есть Сын, и Слово – не Сын, то Крещение не имеет никакого отношения к Слову. Поэтому как же, по их учению, Слово соприсуще Отцу, не будучи соприсущим Ему в даровании Крещения? Но, может быть, скажут, что в имени Отца заключается и Слово. Итак, почему же не заключается и Дух? Или Дух вне Отца? И человек, так как Слово не Сын, именуется после Отца, а Дух после человека? И даже еще, по учению их, Единица расширяется не в Троицу, но в четверицу: в Отца, в Слово, в Сына, в Духа Святого?
Пристыжаемые этим, прибегают они к другому и говорят, что не сам по себе человек, которого воспринял на Себя Господь, но то и другое вместе, и Слово и человек, есть Сын, ибо то и другое в соединении, как говорят они, именуется Сыном. Посему что же чего причиной и кто кого сделал Сыном? Или, скажу яснее, ради плоти ли Слово есть Сын или ради Слова плоть называется Сыном? Или ни Слово, ни плоть, а только соединение обоих именуется Сыном? Итак, если Слово ради плоти, то необходимо плоти быть Сыном; и следствием этого будут те же несообразности, какие, по сказанному прежде, вытекают из наименования человека Сыном. Если же ради Слова плоть именуется Сыном, то, конечно, и прежде плоти сущее Слово было Сыном. Ибо как можно кому-либо усыновлять других, самому не будучи Сыном, особенно когда есть Отец? Посему если Он Себе усыновляет, то Само Оно – Отец; а если Отцу, то необходимо Самому быть Сыном, особенно же быть Сыном Тому, Кем другие усыновляются.
22. Ибо если когда Слово не Сын, мы бываем сынами, то Бог наш, а не Его Отец. Почему же, скорее, Себе усваивает, говоря: Отец Мой (Ин. 5:17), и: Я от Отца (Ин. 16:28)? Если Бог – общий всех Отец, то не Его только Отец и не одно Слово исшло от Отца. Писание говорит иногда, что Бог именуется и нашим Отцом, потому что Слово приобщилось нашей плоти. Ибо для сего Слово стало плотию (Ин. 1:14), чтобы, поскольку Слово есть Сын, по причине обитающего в нас Сына, Бог именовался и нашим Отцом. Сказано: Бог послал в сердца ваши Духа Сына Своего, [Col. 501] вопиющего: «Авва, Отче!» (Гал. 4:6). Итак, Сын, в нас призывающий собственного Своего Отца, делает так, что именуется Он и нашим Отцом. Конечно же, у кого в сердце нет Сына, Отцом того Бог не наименуется. Итак, если ради Слова человек называется Сыном, то, поскольку и до Вочеловечения ветхозаветные люди назывались сынами, по всей необходимости, Слову должно быть Сыном и прежде Пришествия. Сказано: сыновей родил (Ис. 1:2); и при Ное: видевше же сынове Божии (Быт. 6:2); и в Песне: не сам ли сей Отец твой? (Втор. 32:6). А поэтому был и истинный Сын, ради Которого и они были сынами. Если же опять, по словам [еретиков], ни Слово, ни плоть не именуются Сыном, дается же сие именование ради соединения обоих, то по необходимости ни то ни другое, то есть ни Слово, ни человек не есть Сын; будет же Сыном какая-то причина, ради которой они соединены. Таким образом, предшествовать будет причина сочетания, которая творит Сына. Следовательно, и посему Сын был прежде плоти.
После этих рассуждений прибегают они к другому предположению, говоря, что не человек есть Сын и ни то ни другое вместе, но Слово. Вначале Оно есть просто Слово, а когда вочеловечилось, тогда наименовано Сыном; ибо до явления во плоти нет Сына, а есть только Слово. И как Слово стало плотию (Ин. 1:14), не быв прежде плотию, так Слово сделалось и Сыном, не быв прежде Сыном. Таковы суесловные предположения тех [еретиков]; и служащее к их опровержению само собою ясно.
23. Если [Слово], вочеловечившись, сделалось совершенно Сыном, то причина – Вочеловечение. Если же человек или то и другое вместе причиною тому, что Слово есть Сын, то встретятся прежние несообразности. Притом если первоначально – Слово, а впоследствии – Сын, то окажется Оно впоследствии, а не первоначально познавшим Отца, потому что знает Отца не Слово, но Сын: Отца не знает никто, кроме Сына (Мф. 11:27). Встретится же и следующее: Слово впоследствии стало в недре Отчем (Ин. 1:18); впоследствии Оно и Отец соделались одно (Ин. 10:30); впоследствии стало иметь место и сие: видевший Меня, видел Отца (Ин. 14:9), потому что все это сказано о Сыне. А вследствие этого вынуждены будут сказать, что Слово было не что-либо иное, а только одно лишь имя, потому что ни в нас не было Его со Отцом, ни видевший Слово усматривал Отца, ни вообще кем-либо познаваем был Отец. Ибо Отец познается чрез Сына, как и написано: кому Сын откроет (Мф. 11:27); когда же Слово не было еще Сыном, никто не знал Отца. Поэтому как же Бог являлся Моисею и отцам? Ибо Сам говорит в Книге Царств: открываяся открыхся всем отцам нашим (см. 1 Цар. 2:27). А если Бог открывался, [Col. 503] то явно, что Открывающий был Сын, как Сам говорит: и кому Сын откроет. Посему нечестиво и неразумно говорить, что иной есть Слово и иной – Сын.
Но хорошо спросить [еретиков]: откуда у них такое предположение? Скажут, конечно: «В Ветхом Завете не говорится о Сыне, говорится же о Слове; это подтверждает то предположение, что Сын позднее Слова, потому что о Сыне сказано не в Ветхом, а в одном Новом Завете». Вот что говорят они в своем злочестии. Во-первых, разделять Заветы и говорить, что между одним и другим нет связи, есть дело манихеев и иудеев, из коих одни оспаривают Ветхий, а другие Новый Завет. Потом, по словам их, если заключающееся в Ветхом Завете предшествует по времени, а содержащееся в Новом есть позднейшее и этим определяется время в Писаниях, то по необходимости опять должно разуметь, что и эти изречения позднейшего времени: Я и Отец – одно (Ин. 10:30), и: Единородный (Ин. 1:18), и: видевший Меня, видел Отца (Ин. 14:9), потому что свидетельствуется это не Ветхим, а Новым Заветом.
24. Но положение еретиков неверно, истинно же то, что и в Ветхом Завете многократно говорится и о Сыне, например во втором псалме: Сын мой еси Ты, Аз днесь родих Тя (Пс. 2:7); и в надписании девятого псалма: В конец, о тайных Сына, псалом Давиду; и в псалме сорок четвертом: В конец, о изменяемых, сыном Кореовым в разуме, песнь о возлюбленнем; и у Исаии: Воспою возлюбленному песнь Возлюбленного винограду моему. Виноград бысть Возлюбленному (Ис. 5:1). Кто же сей Возлюбленный, как не Единородный Сын? Так и в псалме сто девятом сказано: из чрева прежде денницы родих Тя (Пс. 109:3), о чем речь будет впоследствии; и в Притчах: прежде всех холмов раждает Мя (Притч. 8:25); и у Даниила: зрак четвертого подобен Сыну Божию (Дан. 3:92); есть и многие другие изречения. Итак, если Ветхим Заветом доказывается древность, то древним будет и Сын, ясно проповедуемый во многих местах Ветхого Завета.
Да, говорят они, «и там упоминается о Сыне, но пророчески». Посему можно сказать, что и о Слове говорится пророчески. Ибо нельзя сказать, что одно говорится так, а другое иначе. Если о будущем сказано: Сын Мой еси Ты, то явно, что о будущем же говорится и сие: Словом Господним [Col. 505] небеса утвердишася (Пс. 32:6). Ибо не сказал Давид «быша» или «сотворил». А что словом «утвердил» означается будущее, то сказано: Господь воцарися, и потом: ибо утверди вселенную, яже не подвижится (Пс. 92:1). И если в сорок четвертом псалме о Возлюбленном говорится о будущем, то явно, что будущее означается и присовокупленным: отрыгну сердце Мое Слово благо (Пс. 44:1). И если выражение из чрева употреблено о человеке, то следует, что о человеке же дόлжно разуметь и выражение от сердца. Если чрево есть нечто человеческое, то и сердце есть нечто телесное. А если выражение от сердца означает вечное, то и выражением из чрева означается вечное. И если Единородный – в недре, то и Возлюбленный – в недре, потому что слова Единородный и возлюбленный значат одно и то же. Например: Сей есть Сын Мой возлюбленный (Мф. 3:17). Ибо не с намерением выразить любовь к Нему сказал «возлюбленный», иначе – подал бы мысль, будто ненавидит других, но выразил этим единородность, желая показать, что Он один от Него. Так, Слово, желая указать Аврааму на единородность, говорит: поими Сына твоего возлюбленного (Быт. 22:2); всякому же известно, что от Сарры – только один Исаак. Итак, Слово есть Сын, не недавно происшедший или наименованный Сыном, но Сын всегда сущий. Ибо если не Сын, то и не Слово; и если не Слово, то и не Сын. Что от Отца, то есть Сын. Что же от Отца, кроме Слова, исшедшего от сердца и рожденного из чрева? Отец не Слово, и Слово не Отец, но один – Отец, другой – Сын, один рождает, другой рождается.
25. Посему безумствует Арий, говоря, что Сын из не сущих и было, когда Его не было. Безумствует и Савеллий, говоря, что Отец есть Сын и, наоборот, Сын есть Отец, одно по ипостаси и два по имени. Безумствует и тот, кто представляет в пример благодать Духа и говорит: «Как дары различны, но Дух один и тот же (1 Кор. 12:4), так и Отец, хотя один и тот же, но расширяется в Сына и Духа». Такое учение исполнено несообразностей. Ибо если как сказано о Духе, так разуметь и о Боге, то Отец будет и Слово, и Святой Дух, для одного бывая Отцом, для другого Словом, а для иного Духом сообразно с потребностью каждого; и хотя по имени Он – Сын и Дух, но в действительности только Отец; и как имеет начало бытия Сыном, так перестает именоваться Отцом, вочеловечился же только по имени, [Col. 508] а по истине не приходил на землю, и ложно говорит: Я и Отец (Ин. 10:30), потому что в действительности это Сам Отец. Отсюда же вытекают и все прочие несообразности Савеллиева мудрования. Необходимо же прекратиться и самому имени Сына и Духа по удовлетворении потребности. Все совершающееся уже будет одна игра, потому что являлось не в действительности, а только под именем. А с прекращением, по учению их, имени Сына прекратится и благодать Крещения, потому что дана ради Сына. И что за этим последует, как не уничтожение твари? Ибо если для того, чтобы мы были сотворены, произошло Слово, а поскольку Оно произошло, то мы существуем, явствует, что, как говорят [еретики], после возвращения Сына в Отца не будем уже существовать. Потому что тогда все будет тем, чем было, а следовательно, и нас не будет, как и прежде не было; поскольку [Слово] более не происходит, то не будет более и твари.
26. Столько в этом несообразностей! А что Сын не имеет начала бытия, но всегда и до Вочеловечения пребывал у Отца, ясно выражает это Иоанн в Первом Послании, говоря так: О том, что было от начала, что мы слышали, что видели своими очами, что рассматривали и что осязали руки наши, о Слове жизни, ибо жизнь явилась, и мы видели и свидетельствуем, и возвещаем вам сию вечную жизнь, которая была у Отца и явилась нам (1 Ин. 1:1-2). Сказав здесь, что жизнь [вечная] не произошла, но была у Отца, в конце Послания он говорит, что жизнь сия есть Сын; пишет же так: И да будем в истинном Сыне Его Иисусе Христе. Сей есть истинный Бог и жизнь вечная (1 Ин. 5:20). Если же Сын есть жизнь и жизнь у Отца и если Сын был у Отца, говорит же сам Иоанн: и Слово было у Бога, то Сын есть Слово, всегда сущее у Отца. А как Сын есть Слово, так Бог есть Сам Отец. Но и Сын, по слову Иоаннову, есть не просто Бог, но Бог истинный, а по его же слову, Слово было Бог (Ин. 1:1), и Сын говорит: Я есмь жизнь (Ин. 14:6). Следовательно, Сын есть Слово и жизнь, сущая у Отца. И еще, сказанное у того же Иоанна: Единородный Сын, сущий в недре Отчем (Ин. 1:18) – показывает, что Сын существует всегда. А Кого Иоанн именует Сыном, Того Давид воспевает, называя рукою и говоря: [Col. 509] вскую отвращаеши руку Твою и десницу Твою от среды недра Твоего? (Пс. 73:11). Итак, если рука в недре и Сын в недре, то Сын есть рука и рука есть Сын, и Им все сотворил Отец. Ибо сказано: рука Твоя сотвори сия вся (Ис. 41:20), и: рукою извел еси люди (Вар. 2:11), следовательно, извел Сыном. Если же сказано: и сия измена десницы Вышнего (Пс. 76:11), и еще: в конец, о изменяемых, песнь о Возлюбленнем (Пс. 44:1), то следует, что измененная рука есть Тот Возлюбленный, о Котором говорит Божественный глас: Сей есть Сын Мой возлюбленный (Мф. 17:5). Одно и то же значит «сия рука Моя» и: Сей Сын Мой.
27. Поскольку же некоторые из невежд, отрицая бытие Сына, не придают важности сказанному: из чрева прежде денницы родих Тя (Пс. 109:3), и, как будто может это быть прилагаемо к Марии, говорят, что «родился Он от Марии прежде звезды утренней, Богу же приписывать чрево неприлично», то необходимо сказать кратко и на это. Если чрево есть нечто человеческое и потому чуждо Богу, то явно, что и сердце означает нечто человеческое, потому что имеющему сердце следует иметь и чрево. А поскольку то и другое есть человеческое, то или необходимо отрицать то и другое, или надобно поискать значения того и другого. Ибо как от сердца слово, так из чрева рождение; и как, если говорится о сердце Божием, представляем себе не человеческое сердце, так, если Писание говорит: из чрева, должно понимать не телесное чрево. Божественное Писание обыкновенно по-человечески выражает и объясняет и то, что выше человека. И конечно, описывая творение, говорит: руце Твои сотвористе мя, и создасте мя (Пс. 118:73), и: рука Моя сотвори вся сия (Ис. 66:2), и: Той повеле, и создашася (Пс. 32:9); и, о каждом предмете выражаясь прилично, о Сыне дает разуметь Его родство с Отцом и истинность, а о твари же начало ее бытия, потому что тварей Бог творит и созидает, а Сына – Слово и Премудрость – рождает от Себя. Но чрево и сердце выражают родство с Отцом и истинность, потому что и мы рождаемое имеем из чрева, а дела совершаем рукою.
28. Посему что же значит, говорят, прежде денницы? Отвечу на это: если выражение «прежде денницы» указывает на чудесное рождение Его от Марии, то и другие многие родились прежде восхождения этой [утренней] звезды. Посему что же удивительного говорится о Нем и почему о том, что есть общее для многих, Писание упоминает как о чем-то исключительном? Притом что есть разность в выражениях «рождать» и «изводить». В слове «рождать» (γεννῆσαι) заключается понятие о начале произведения, а «изводить» (ἐξαγαγεῖν) значит не иное что, как производить уже существующее. Посему если слово это относите к телу, [Col. 512] то дόлжно знать, что не тогда получило оно начало бытия, когда было благовестие пастухам ночью (см. Лк. 2:8-15), но когда Ангел вещал Деве (см. Лк. 1:28). Тогда же была не ночь, потому что не сказано сего. Но была ночь, когда Он исшел из чрева. Эту разность поставляет на вид Писание и одно называет рождением прежде денницы, а другое именует исшествием из чрева, как в псалме двадцать первом: Ты еси исторгий мя из чрева (Пс. 21:10). Притом же не сказал: «прежде восхождения денницы», но просто: прежде денницы. Посему если это выражение понимать о теле, то необходимо телу быть прежде Адама, потому что звёзды прежде Адама (см. Быт. 1:13-18). Или надобно доискаться смысла в этом буквальном повествовании, и это можем заимствовать у Иоанна. В Откровении сказано: Я есмь Альфа и Омега, начало и конец, Первый и Последний. Блаженны те, которые соблюдают заповеди Его, чтобы иметь им право на древо жизни и войти в город воротами. А вне – псы и чародеи, и любодеи, и убийцы, и идолослужители, и всякий любящий и делающий неправду. Я, Иисус, послал Ангела Моего засвидетельствовать вам сие в церквах. Я есмь корень и потомок Давида, звезда светлая и утренняя. И Дух и невеста говорят: прииди! И слышавший да скажет прииди! Жаждущий пусть приходит, и желающий пусть берет воду жизни даром (Откр. 22:13-17). Итак, если род Давидов есть звезда светлая и утренняя, то ясно, что Спаситель назван денницею по плоти, которой Он предсуществовал как Порождение от Бога. Поэтому сказанное в псалме значит как бы так: «Из Себя Самого родил Я Тебя прежде явления во плоти», потому что выражение прежде денницы значит то же, что и «прежде Воплощения Слова».
29. Следовательно, и в Ветхом Завете есть места, ясно говорящие о Сыне, хотя излишнее дело, сомневаться в этом. Ибо если чего не сказано в Ветхом Завете, все то есть новейшее, то пусть скажут эти любители споров: где в Ветхом Завете говорится о Духе Утешителе? Сказано, правда, о Духе Святом, но об Утешителе нигде. Неужели же поэтому иной есть Дух Святой, а иной – Утешитель, и притом Утешитель, поскольку не упоминается в Ветхом Завете, есть нечто новое? [Col. 513] Но да не будет того, чтобы или Духа именовать новым, или разделять Его и одного называть Духом Святым, а другого – Утешителем! Один и тот же есть Дух, и тогда и ныне освящающий и утешающий принимающих Его, как одно и то же Слово – Сын, и тогда еще приводившее достойных в усыновление, потому что и в Ветхом Завете были сыны, усыновленные не через кого-либо другого, но через Сына. Ибо если Сын Божий не был и прежде Марии, то как же Он – прежде всех, когда прежде Него есть сыны? Как же Он – Первенец, оказываясь позднее многих? Но и Утешитель не позднее других, потому что был прежде всех, и Сын не новый, потому что в начале было Слово (Ин. 1:1). И как одно и то же – Дух и Утешитель, так и – Сын и Слово. И как Спаситель о Духе, не разделяя, но разумея одно и то же, говорит: Утешитель же, Дух Святый, Которого пошлет Отец во имя Мое (Ин. 14:26), так, подобно сему выражаясь, Иоанн говорит: и Слово стало плотию, и обитало с нами... и мы видели славу Его, славу, как Единородного от Отца (Ин. 1:14), ибо и здесь не разделил, но засвидетельствовал тождество. Как не иной – Утешитель, а иной – Дух Святой, но один и тот же, так не иной – Слово, а иной – Сын, но Слово есть Единородный [Сын], потому что евангелист говорит не о славе плоти, но о славе Слова. Посему кто осмеливается разделять Слово и Сына, тот пусть разделяет Духа и Утешителя. Если же неразделен Дух, то нераздельно и Слово: Оно Само есть Сын, и Премудрость, и Сила.
Что же касается до слова «возлюбленный», то и сведущим в слововыражении эллинам известно, что оно равнозначно слову «единородный». Ибо Гомер о Телемаке, единородном сыне Одиссея, во второй книге «Одиссеи» говорит так:

        
Что же ты, милое чадо, на сердце мысли такие

Держишь? Зачем еще хочешь идти в отдаленную землю?

Вот, один ты, возлюбленный наш. Вдали от отчизны

Богорожденный погиб Одиссей у народов безвестных.[114]




      
Итак, Телемак, будучи один у отца, именуется возлюбленным.
30. Некоторые из последователей [Павла] Самосатского, отделяя Слово от Сына, говорят, что Сын есть Христос, иной же есть Слово, и в предлог сему берут место из Деяний, [Col. 516] и то, что Петр сказал прекрасно, то понимают они дурно. Вот это место: послал сынам Израилевым слово, благовествуя мир чрез Иисуса Христа; Сей есть Господь (Деян. 10:36). Ибо говорят: «Слово вещало чрез Христа, как и о пророках говорится: сия же глаголет Господь; но иной был пророк, и иной Господь». На это можно возразить подобным же местом в Первом Послании к Коринфянам: чающим явления Господа нашего Иисуса Христа, Который и утвердит вас до конца, [чтобы вам быть] неповинными в день Господа нашего Иисуса Христа (1 Кор. 1:7). Как не иной Христос утверждает день иного Христа, но Сам в день Свой утверждает чающих, так и Отец послал Слово, сделавшееся плотию, чтобы Тот Сам проповедовал, став человеком. Потому и присовокупляет апостол непосредственно за этим: Сей есть всем Господь (Деян. 10:36). Господь же всех есть Слово.
31. И рече Моисей Аарону: Приступи ко алтарю, и сотвори еже греха ради твоего, и всесожжение твое, и помолися о себе, и о доме твоем: и сотвори дары людския и помолися о них, якоже заповеда Господь Моисею (Лев. 9:7). Вот и здесь, хотя Моисей один, как бы о другом Моисее говорит Моисей: якоже заповеда Господь Моисею. Так, если блаженный Петр говорит о Божием Слове, посланном сынам израилевым Иисусом Христом, то надо разуметь не иного под именем Слова, а иного под именем Христа, но одного и того же по причине единения в Божественном и человеколюбивом Его снисхождении и Вочеловечении. Если же понимается и двойственно, то без отделения Слова, как сказал и божественный Иоанн: и Слово стало плотию, и обитало с нами (Ин. 1:14). Посему, хорошо и правильно сказанное блаженным Петром понимая дурно и превратно, последователи Самосатского не стоят во истине. В Божественном Писании под именем «Христос» подразумевается то и другое вместе, например когда говорится: Христос Божия сила и Божия премудрость (1 Кор. 1:24). Поэтому если Петр говорит, что Слово послано к сынам израилевым Иисусом Христом, то пусть разумеется это в том значении, что сынам израилевым явилось воплотившееся Слово, чтобы это согласно было со сказанным: и Слово стало плотию. [Col. 517] Если же понимают иначе и, Слово исповедуя Божиим, каково Оно и есть, воспринятого Им на Себя человека, с которым, как веруем, соединилось Оно, отделяют от Него, говоря, что послано Оно Иисусом Христом, то не понимают они, что сами себе противоречат. Ибо разумеют здесь Божие Слово в отдельности от Божественного Воплощения и потому умаляют его, слыша, что Слово стало плотию, и рассуждают уже по-язычески, потому что действительно предполагают, будто бы Божественное Воплощение есть изменение Слова.
32. Но такого [изменения] нет. Да не будет сего! Как Иоанн проповедует здесь неизреченное единение, после того как мертвенное поглощено жизнью, и Жизнью Самой по Себе, как сказал Господь Марфе: Я есмь жизнь (Ин. 11:25), так и блаженный Петр, когда говорит, что Слово послано Иисусом Христом, обозначает этим Божественное единение. Как тот, кто слышит, что Слово стало плотию (Ин. 1:14), не подумает, что нет уже более Слова (что, по сказанному прежде, нелепо), так и тот, кто слышит, что Слово сочеталось с плотью, пусть разумеет одну и простую Божественную тайну. Но яснее и несомненнее всякого умствования покажет единство Бога Слова и человека сказанное Архангелом Самой Богородице, ибо он говорит: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя; посему и рождаемое Святое наречется Сыном Божиим (Лк. 1:35). Поэтому последователи Самосатского нерассудительно отделяют Слово, когда ясно доказано, что Оно соединилось с человеком от Марии. Не Он послан Словом, но обитающее в Нем Слово посылало, говоря: шедше научите все народы (Мф. 28:19).
33. И нередко в Писании выражается речь нестрого и просто. Так, иной и в Книге Чисел найдет: рече Моисей Рагуилу мадианитину, тестю Моисееву (Чис. 10:29). Не иной Моисей говорит это, иной же тот, кому Рагуил был тестем, но Моисей один и тот же. Если подобным образом Слово Божие называет Себя Премудростью, Силой, Десницею, Мышцей и другими такими же именами и если по человеколюбию входит в единение с нами, облекаясь в наш начаток и с ним срастворяясь, то следует, что одно и то же Слово по справедливости приняло на Себя и прочие именования. Сказанное Иоанном: [Col. 520] в начале было Слово, и Оно было к Богу, и есть Сам Бог, и все чрез Него начало быть, и без Него ничто не начало быть (Ин. 1:1) – ясно показывает, что и человек есть создание Божия Слова. Посему если, приемля на Себя этого испорченного (σαθρωθέντα), вновь обновляет его твердым обновлением к нескончаемому пребыванию и ради этого соединяется с ним, возводя его к Божественному жребию, то можно ли сказать, что Слово послано человеком от Марии, и как апостолов Господа сопричислить к прочим апостолам, также и к посланным Им пророкам? Как простой человек может быть назван Христом? Но, соединяясь со Словом, справедливо называется Христом и Сыном Божиим, как в древности пророк ясно провозгласил в Нем Отчую Ипостась и сказал о Нем: «послю Сына Моего Христа». И на Иордане возвещено: Сей есть Сын Мой возлюбленный (Мф. 17:5). Ибо, исполнив обетование, Отец не без причины указал, что Он – Тот Самый, Которого обетовал послать.
34. Посему под именем Христа разумеем и то и другое вместе, то есть Божие Слово, соединенное в Марии с Тем, Кто от Марии, ибо в Ее утробе Слово создало Себе дом (ср. Притч. 9:1), как и в начале из земли Адама (ср. Быт. 2:7), или, лучше сказать, божественнее того [первоначального сотворения]. О сем и Соломон, ясно зная, что Слово называется и Премудростью, говорит: Премудрость созда Себе дом (Притч. 9:1); апостол же, объясняя это, говорит: дом же Его – мы (Евр. 3:6); а в другом месте называет тот же дом храмом, потому что Богу прилично обитать во храме, образ которого повелел ветхозаветным [людям] создать через Соломона из камней; посему с явлением истины образ прекратился. Ибо, когда неблагодарные вознамерились утверждать, что образ есть самая истина, разорить же истинный храм, который, как твердо веруем, есть соединение божества и человечества, тогда Он не угрожал им, но, зная, что отваживаются они восставать сами против себя, говорит: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его (Ин. 2:19). А этим ясно показал Спаситель наш, что все замышляемое людьми скоро приходит в разорение. Ибо аще не Господь созиждет дом, и сохранит град, всуе трудишася зиждущии, и бдеша стрегущии (ср. Пс. 126:1). Поэтому иудейское рушилось, так как было тенью, а Церковь утвердилась, потому что основана на камне, и врата адова не одолеют ее (Мф. 16:18). Иудеям свойственно было говорить: как Ты, будучи человеком, делаешь Себя Богом? (Ин. 10:33). [Col. 521] А Самосатский – их ученик. Потому (что и естественно) преподает своим, чему научился сам. Но мы не так научены о Христе, если Его Самого слушали и у Него научились, отложив ветхого человека, истлевающего в обольстительных похотях, облеклись же в нового, созданного по Богу, в праведности и святости истины (Еф. 4:22-24). Посему благочестиво представляй себе, что Христос есть то и другое вместе.
35. Если же Писание во многих местах и тело Христово называет Христом, например когда блаженный Петр говорит Корнилию: Бог Духом Святым помазал Иисуса из Назарета (Деян. 10:38), и также иудеям: Иисуса Назорея, Мужа, засвидетельствованного вам (Деян. 2:22), а еще и блаженный Павел – афинянам о предопределенном Муже, о Котором было удостоверение всем, воскресив Его из мертвых (Деян. 17:31), находим же, что засвидетельствование и послание во многих местах значит одно и то же с помазанием, посему желающему можно из этого уразуметь, что нет никакого разногласия в словах святых, но различно именуют они соединение Бога Слова с человеком от Марии, а именно: иногда помазанием, иногда посланием, а иногда засвидетельствованием, – то сказанное блаженным Петром имеет правый смысл и проповедует истинное божество Единородного, не разлучая Ипостась Бога Слова с человеком от Марии. Да не будет сего! Ибо как стал бы разлучать тот, кто многократно слышал: Я и Отец – одно (Ин. 10:30), и: видевший Меня, видел Отца (Ин. 14:9)? Посему и после воскресения то же тело, при дверях затворенных, входит в общее собрание апостолов и, что представлялось в сем невероятного, разрешает, сказав: осяжите Меня и рассмотрите; ибо дух плоти и костей не имеет, как видите у Меня (Лк. 24:39). Не сказал: «осяжите это тело» или: «человека Мною воспринятого», но: Меня. Посему никакого извинения не сможет найти Самосатский, отрицающий соединение Бога Слова при свидетельстве столь многих и Самого Бога Слова, Который ко всем обращает Свое благовестие, удостоверяя вкушением пищи и дозволением осязать Его, что, конечно, и было сделано, потому что, когда подавал Он или подавали Ему пищу, несомненно, касались рук. Сказано: они подали Ему часть печеной рыбы и сотового меда, и Он ел пред ними и [Col. 524] приняв остальное, отдал им (Лк. 24:42-43). Итак, вот, если не как осязал Его Фома, но иным способом осязаемый, удостоверил их. Если же хочешь видеть и раны, то научись у Фомы, ибо сказано ему: подай руку твою и вложи в ребра Мои; и не будь неверующим, но верующим (Ин. 20:27). Своими именуя ребра и руки, Бог Слово показывает всего Себя – вместе и человека, и Бога, потому что Слово, как можно понимать, дает теперь ощутить Себя святым посредством тела, когда входит через затворенные двери, внезапно представ с телом и давая им удостовериться. Это да будет сказано как достаточное к утверждению верных и исправлению неверных.
36. Да вразумится же и Павел Самосатский, вняв Божественному гласу, вещающему: «Мое тело, и нет иного Христа, кроме Меня – Слова; Он со Мною, и Я с Ним, потому что помазание – Я, Слово, а помазанное Мною – человек. Посему без Меня не именовался бы Христом; именуется же, потому что Он со Мною и Я в Нем». Поэтому упоминаемое послание Слова означает соединение Его с рожденным от Марии Иисусом; Иисус же, как толкуется это имя, есть Спаситель, не по иному чему, но по соединению с Богом Словом. Это изречение то же означает, что и слова: пославший Меня Отец (Ин. 8:18), и: Я не Сам от Себя пришел, но Он послал Меня (Ин. 8:42). Соединение с человеком, в котором можно было людям посредством видимого естества дать познание о естестве невидимом, наименовал Он посланием. Когда Бог под образом нашей малости показывает Свое бытие во плоти, то не переменяет места, подобно нам, скрывающимся в каком-либо месте. Ибо как переменять место Наполняющему небо и землю? Но по причине явления Его во плоти святые наименовали это посланием, а потом наименовал и Сам Бог Слово. Итак, от Марии Богочеловек есть Христос, не иной какой Христос, но один и Тот же. Он прежде веков от Отца, Он же напоследок дней от Девы, прежде невидимый и святым небесным Силам, а ныне видимый по причине соединения с видимым человеком, видимый же, разумею, не по невидимому божеству, но по действию божества, посредством человеческого тела [Col. 525] и целого человека, которого обновил присвоением Себе. Ему чествование и поклонение прежде, и ныне, и всегда, и во веки Сущему! Аминь.
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Обличение лицемерия Мелетия и Евсевия [115] [PG. T. 28. COL. 85] Иже во святых отца нашего Афанасия – обличение лицемерия последователей Мелетия и Евсевия Самосатского против единосущия 



Человек – по образу Божию (Быт. 1:27), но человек не Бог, и подобие чему-то не есть уже то самое, чему оно подобно. И слова: подобно Царство Небесное неводу и горчичному зерну (Мф. 13:47; 13:31) – не означают, что что-то из них – [само] Царство Небесное. И подобен человеку-домохозяину наученный Царству Небесному (Мф. 20:1; 21:30; 13:52), но он не домохозяин, и другое многое тому подобное. Подобное же [мы встречаем] и среди тел: волк подобен псу, но не есть пес, и олово – серебру, но не серебро, бронза – золоту, но не золото, красная краска – крови, но не кровь, и гипс – снегу, но не снег, и другие различия, подобные этим, видятся.[116] Сын же не [просто] подобен Богу, но одно и то же [с ним], как написано: Я и Отец – одно (Ин. 10:30), чем выражено единство божества, но не того божества, как у обоженных, поскольку одно другому противоположно, как говорит Божие изречение. Ибо Он – Бог, а не человек [только], сотворенный по подобию Божию и Богом именуемый по подобию, а не по природе, имея уподобляющуюся сущность и преуспевая в уподоблении в соответствии с этой природой. Мы – дети Божии (Рим. 8:16), и когда откроется – будем подобны Ему (1 Ин. 3:2). Ибо такая сущность не приемлет прибавления или уменьшения, но человек – [Col. 88] [не]так, а Господь всегда Тот же, и не так, что когда-то меньший, а когда-то больший, поскольку – Бог: Иисус Христос вчера и сегодня и во веки Тот же (Евр. 13:8). Тот же, кто отвергает бытие Сына единосущным Отцу, говоря [только] о подобии, отвергает и само бытие Его Богом. Так же как и тот, кто истолковывает единосущие как подобие сущности, говорит о другой сущности, Богу уподобляющейся. Поэтому он даже о том, что Он подобен сущности, не говорит подобающим образом, не понимая единосущия, как человек из человеческой сущности.
Если же не так, как человек от человека по сущности – от Бога – Сын, но как в подобии, как статуя по отношению к человеку или как человек по отношению к Богу, то ясно, то таковой хотя и говорит о единосущии, но единосущия не подразумевает при этом. Ибо он хочет, чтобы единосущие понималось не как обычно, то есть как из той же сущности, но против обыкновения и чтобы оклеветать это, по-эллински же высказываясь, ведь единосущие ни к чему иному не применяется, кроме как к тому, что ту же самую природу имеет, например как до́лжно веровать по поводу Отца, Сына и Святого Духа. Посему таковой единосущие извращает и имя сущности в несобственном смысле употребляет, понимая ее как произведение, а не как порождение, хотя ради правдоподобия и прибавляет при этом про бесстрастие, но не для того, чтобы клевету страсти отвергнуть, ибо кто вообще говорит о страсти у Бога? Но чтобы назвать сотворенным от Бога, а не рожденным Того, Кто от Бога произошел, поскольку [якобы] таковое происхождение страстно. Так привыкли говорить в соответствии с этим те, кто отвергает происхождение из сущности как страсть, а когда говорят о творении из сущности, то выставляют его как бесстрастное. Как будто бы процесс творения, если понимается по-человечески, имеет движение, а от движения – труд, и все это чуждо творящему Богу. Однако вместе с тем считающие посредством такого объяснения происхождение Сына бесстрастным рождением отчуждают Духа от Отца и Сына. Потому что у Него происхождение не через рождение, но уподобляется выдоху из уст, и выходит дуновением, и освещает причащающегося, в соответствии с чем и называется Духом. Ибо невозможно было бы славой Троицы Святому Духу прославиться, если бы Он не как происходя от Бога через Сына, но возник бы творческим образом от Бога, как они говорят. Ибо не спрославляется вместе с Творцом тварь, ни с господином – раб, ни будет причастием Богу то, что чуждо Божией сущности. Ибо как говорит Иоанн: А что Он пребывает в нас, узнаем по Духу, Который Он дал нам (1 Ин. 3:24).


[115] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: РG. Т. 28. Соl. 85-88. Ред.
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Диспут с Арием [117] [PG. T. 28. COL. 439] Иже во святых отца нашего Афанасия Диспут с Арием на Никейском Соборе 



1. Божиим Промыслом я, отправившись, пришел вместе с любезнейшими братиями к вожделенным мне рабам Божиим. И когда я потихоньку и кое-как из-за телесной болезни прогуливался вместе с вышеупомянутыми рабами Божиими, то один из мужей, шедших со мной, спросил меня о Господнем выражении: «Отец Мой, пославший Меня, больше Меня» (ср. Ин. 14:28; 12:49). А я говорю ему в ответ на его вопрошание, которое он предложил мне: «Ты, сладчайший из братьев, пока что отложи исследование, и если Бог позволит, то мы вернемся домой и произведем вернейшее исследование этой проблемы». И когда я это сказал, то внезапно некое восхищение благочестия происходит в сердце моем, и я говорил сам в себе: «Не без цели блаженный Павел, когда писал ученику своему Тимофею, сказал: Упражняй себя в благочестии (1 Тим. 4:7). Ибо поистине божественным сокровищем неизреченных и несравненных благ является благочестие по Божеству». Говорил я сам себе в мыслях, что благочестие великолепно, и славно, и способно спасти приближающегося к его благолепию. Пришла мне на мысль и притча Господа моего Иисуса Христа о блаженном благочестии, что оно оказывается чем-то величайшим и исполненным всяческих благоуханных сокровищ, хотя поистине редко обретается среди людей, разве что немногие из многих еле-еле любоистинным намерением достигают его нетленной красоты. Но и эти не своей силой достигли вожделенного его зрения, но, устремившись любовью к Богу, прибегая к частым молитвам, добились этого дара от Бога, так что вечной радостью возрадуются зрящие его прекраснейшее достоинство.
2. Господь говорит: Еще подобно Царство Небесное сокровищу, скрытому на поле, которое, найдя, человек утаил, и от радости о нем идет и продает всё, что имеет, и покупает поле то (Мф. 13:44). [Col. 441] Затем, словно войдя в сердце мое, беседует со мной нежно и говорит: «Человек, если даже много у тебя грехов, то [тем не менее] держись твердо благочестия по отношению к Божеству. Ибо через него дается от Бога и оставление грехов, и смерть побеждается, и в Царство Небесное человек сможет войти лучшим образом». В добавление к этому пришло мне на память и следующее: конечно, знает Господь, как избавлять благочестивых от искушения, а беззаконников соблюдать ко дню суда, для наказания огнем вечным (2 Пет. 2:9). Ибо беззаконник есть и нечестивец, из нечестия же происходит грех. Посему матерь всех зол – нечестие, кормилицей же всего укоризненного служит неразумие. Итак, блажен сын благочестия, потому что он сыном Христовым наречется.
3. Между тем мы достигли того места, куда направлялись, и, встретившись со знакомыми, с радостью все мы проводили время, потому что сподобились лицезреть святых, те же – что братьев повидали. Когда же мы много беседовали о вещах, относящихся к чтимому богопочитанию, со многим благочинием и сдержанностью, то внезапно от христоборнического корня Ариева зверь в человеческом облике приступил к нам и, немного послушав благочестивых речей и не в силах их вынести, сказал следующее: «Научите меня вашему мнению, а я научу вас своему». Я же, отвечая ему, говорю: «Не всех зови для обсуждения, ибо есть великие в дому Божием. Если же ты желаешь в данный момент только со мной обсудить, то я с удовольствием тебе то представлю для рассмотрения. И прими прежде предложение: только с любовью к истине будем совершать совместное обсуждение, а не для любви к спорам будем внимать предлагаемым ближними богоизлаголанным словесам».
4. Арий. Мне кажется, прежде всего следует нам обоим – и мне, и тебе – определиться относительно обсуждаемого и чтобы каждый из нас изложил, что он думает о Боге, о Христе и о Духе Святом, чтобы мы по плану говорили, а не впустую состязались в словах и чтобы как одерживающее верх мнение для меня оказалось бы ясным, так и опровергаемое. Ибо я о вере хочу поговорить с тобой, поскольку, конечно, слышал неправильные вещи, когда вы беседовали о вере в Божественное и о благочестии.
5. Афанасий. Богоприлично все тебе да будет изложено, я же выскажу вкратце то, что думаю. Верую во единого Бога Отца Вседержителя, вечно сущего Бога Отца, и в Бога Слово – Единородного Сына Божия, что Он сосуществует со Своим Отцом, и что Сын – из сущности Бога и Отца, и что Сын равен Отцу, и что равночестен Сын Божий, и что вместе с Отцом Своим пребывает повсюду [Col. 443] божеством Своим, и что все объемлет сущностью Своей, и что не объемлется никем Сын Божий, как и Отец Его; и в Духа Святого, что Он – от Отчей сущности и что Святой Дух пребывает совечным Отцу и Сыну. [Говоря же] «Слово», я имею в виду Родившегося во плоти.
6. Арий. Верую и я в единого Бога вечного, и в Сына Его, Которого прежде всех век Бог создал и Сыном соделал. И все, что имеет Сын, Он, не имея, получил от Бога, и что не равен Сын, не равночестен Отцу, но многого Ему недостает до славы Отчей, и как созданию Ему недостает силы Божией; и в Духа Святого, Сыном сотворенного. Вот так я мыслю.
7. Афанасий. Тогда со всякой осведомленностью начни обсуждение, ибо я вижу тебя одержимым великими бедами, особенно же [потому], что ты, подойдя, возвел на нас вину, что мы якобы неправо мудрствуем об Отце, Сыне и Святом Духе.
Арий. Как же ты называешь Бога всегда Отцом, Который, будучи единым Богом, Своей волей сотворил Сына Своего, как и написано?
Афанасий. Где написано, что только один Отец есть [Бог]?
Арий. У апостола Павла это сказано, ибо он говорит: у нас один Бог, из Которого все (1 Кор. 8:6).
Афанасий. Прочти следующее сказанное апостолом, ибо говорит он: и один Господь Иисус Христос, Которым все.
Арий. Смотри: Сын – служитель, а не самостоятелен, как и Сам о Себе говорил: Если не увидит Отца творящего, ибо что творит Отец, то и Сын творит также (Ин. 5:19). Посмотри внимательно, что Сын – служитель, а не Создатель.
Афанасий. Смотри не борись против истины. Ибо то высказывание Павла, как тебе кажется, содержит мысль о Боге Отце, но это же сказанное тем же апостолом ты найдешь и о Сыне, ибо он говорит: И Он поставил одних Апостолами, других пророками, иных евангелистами, иных пастырями и учителями, к совершению святых, на дело служения, для созидания Тела Христова, доколе все придем в единство веры и познания Сына Божия, в мужа совершенного, в меру полного возраста Христова; дабы мы не были более младенцами, колеблющимися и увлекающимися всяким ветром учения по лукавству человеков, по хитрому искусству обольщения, но истинною любовью все возращали в Того, Который есть глава Христос, из Которого все тело, составляемое и совокупляемое посредством всяких взаимно скрепляющих связей (Еф. 4:11-16) и так далее. Смотри, разве не общим именованием именуются Отец и Сын, в то время как ты только понятие об одном лишь Отце здесь находишь? [Col. 445]
8. Арий. Правильно ты напомнил мне об этом целой выдержкой из апостола, но я считаю более достоверными, чем апостольские слова, прежде приведенные мной Господни слова. Ибо Господь говорит, что не может Сын творить от Себя ничего, если не увидит Отца творящего (Ин. 5:19).
Афанасий. Что же сотворил Бог в начале?
Арий. Небо, землю, море и всё, что в них, как и написано (Деян. 4:24).
Афанасий. Посему тобой доказано, что (теперь остается тебе показать) небеса, землю и море и всё, что в них (Исх. 20:11), сотворил сначала Бог, а потом и Сын Его, увидев, сотворил подобно Отцу Своему.
Арий. Считаю недозволенным говорить, будто первый мир был сотворен Богом, а другой – Сыном, ибо второго невозможно доказать, поскольку всем очевидно, что существует только один видимый мир.
Афанасий. Христос – сила Божия и Премудрость по блаженному Павлу (см. 1 Кор. 1:24). Да или нет?
Арий. Общепризнанно, что Христос – Божия Сила и Божия Премудрость.
Афанасий. Посему Премудрость мыслится не извне?
Арий. Да не будет!
Афанасий. Посему Он от Себя как Премудрость совершает?
Арий. Так и есть. Что же, Отец Сам ничего не творил?
Афанасий. Послушай и не говори опрометчиво, чего не подобает ни говорить, ни слышать, так как не возможно никому отменить такое. Но лучше ответь мне о нынешнем, о чем я тебя спрошу: могучий [человек] как совершает свои действия?
Арий. Силой своей сам все делает.
Афанасий. Является Христос, как общепризнанно, Силой Божией?
Арий. Подтверждаю.
Афанасий. Посему поскольку Христос есть Сила Божия, то что творит Сила, то есть Христос, творит и Отец.
9. Арий. Как же то, что творит Христос, творит и Бог?
Афанасий. Сила от сильного отлучается?
Арий. Да не будет! Ибо кто когда-нибудь видел борца, борющегося отдельно от его силы? И если бы так было, то обоим им полагались бы награды, то есть венки.
Афанасий. Правильно сказал ты. Посему если ты для человека это допустил, что сила отдельно [от тела] не делает ничего, ни тело отдельно не делает что-либо, так и Христос, Сила Отчая, нераздельно делает все то же, что и Отец.
Арий. Пусть будет так, чтобы Сын нераздельно творил мир вместе с Отцом, но разве может [Col. 448] Он быть равным Богу, как ты и сам слышал у Спасителя, говорящего: «Отец Мой, пославший Меня, больше Меня» (ср. Ин. 14:28; 12:49)?
Афанасий. Я спрошу тебя, а ты отвечай мне: Спаситель мой говорит ли что-то Себе противоречащее?
Арий. Да не будет! Ибо всегда с Собой согласен Сын Божий.
Афанасий. Итак, как же Господь в другом месте говорит: Я и Отец одно (Ин. 10:30)?
Арий. Ты Савеллий.
Афанасий. Почему я Савеллий?
Арий. Потому что сказал, что Отец и Сын есть одно.
Афанасий. Не клевещи на меня, ибо не так я говорю, что Отец и Сын есть одно, но что Господь сказал: Я и Отец – Мы одно есть.[118]
Арий. Это ересь Савеллия.
Афанасий. Посему Господь, изрекший: Я и Отец – одно, Савеллием был? Разве не все мы, христиане, Иисуса Сыном Божиим признаем? Ты же Савеллием Его и учителем ереси называешь?
Арий. Да не будет мне такого и помыслить! Ибо Спаситель сказал: Я и Отец – одно – о согласии [между Отцом и Сыном].
Афанасий. Для чего же сказал это Господь? Что Он хотел этим выразить? О согласии [между Отцом и Сыном] Он говорил, по-твоему, или об [Их общем] божестве? Ибо если о согласии, по-твоему, то для свидетелей говорил против Отца – чтобы Отец от Него не отрекся. Если же так, то Сын, по-твоему, осуждает Отца в неблагожелательности и в несоблюдении условий согласия с Отцом? Если же так, то и в остальном разумей, куда тебя уводит твое собственное мудрование.
10. Арий. Но что же ты желаешь, чтобы мы признали, что Отец и Сын одно есть?
Афанасий. Господь Иисус не сказал: «Я и Отец одно есть», но сказал: одно Мы есть – и тем совершенную двоицу утвердил словами «одно Мы есть». Выражением одно обозначил сущность, ты же, не поняв, впал в нелепости.
Арий. Разве Господь не сказал: «Отец, пославший Меня, больше Меня (ср. Ин. 14:28; 12:49)»?
Афанасий. А разве Спаситель не сказал: Я и Отец – одно (Ин. 10:30); и опять-таки: видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9)? Но ведь и апостол ясно выразил равенство Сына и Отца, говоря: но уничижил Себя Самого, приняв образ раба, сделавшись подобным человекам и по виду став как человек (Флп. 2:7). Смотри, что Сын равен Своему Отцу, а не меньше Его.
Арий. Пока что мне видится большое несогласие в Писаниях по этому вопросу.
Афанасий. Да не будет такого, чтобы человек говорил против Божественных и Богодухновенных Писаний, что они с несогласием все это говорят. Ибо словно весы точные, так согласны между собой все Писания.
Арий. Как же согласны? Спаситель сказал: «Отец, пославший Меня больше Меня», [Col. 449] и опять Он же говорит иначе: Видевший Меня видел Отца. А через это обозначает неизменный Его вид, который Тот имеет по отношению к Своему Отцу, как и Павел говорит, что Сын равен Своему Отцу.
Афанасий. Человек, послушай и уразумей, что не отделяется от прочих положений это положение: «Отец, пославший Меня, больше Меня».
Арий. Если это докажешь, то – что [на самом же деле] недопустимо, – наверное, сделаешь меня последователем твоих взглядов.
11. Афанасий. Сын Божий – Бог или нет?
Арий. Бог, сотворенный Богом.
Афанасий. Как хочешь, ответь мне, о чем я спрашиваю: Сын Божий все сотворил или нет?
Арий. Подтверждаю, что все сотворил, будучи Божией Силой и Премудростью (см. 1 Кор. 1:24).
Афанасий. Посему Сын Божий объемлет все сотворенное Им – видимое и невидимое.
Арий. Так и есть.
Афанасий. Тогда повсюду Он присутствует сущностью величия Своего. Если же скажешь, что не присутствует повсюду, тогда сотворенное назовешь большим по сравнению с Создателем.
Арий. Присутствует повсюду.
Афанасий. Посему если Бог Слово присутствует повсюду, то как же ты говоришь следующее: «Отец, пославший Меня, больше Меня» (ср. Ин. 14:28, 12:49)? Ответь мне.
Арий. Я затрудняюсь по поводу этого, но прошу, изъясни мне: в каком смысле Спаситель больше Своего Отца?
Афанасий. Если не скажешь мне прежде, о чем я тебя спрашиваю, то и я тебе не скажу того, что ты хочешь [узнать].
Арий. Люди пребывают в теле, Ангелы же бестелесны.
Афанасий. Посему кто утруждается – люди или Ангелы?
Арий. Ангелы бестелесны, чтобы прислуживающие Ему не изведали утруждения; человеку же свойственно утруждение из-за тяжести тела.
Афанасий. Тогда как же Господь утруждается? Ибо написано: Иисус же, утруДившись от пути, присел (Ин. 4:6).
Арий. Ты вывел мне, как захотел, из примера Ангелов и людей не то, что Бог утруждается, но чтобы было ясно, что плоть, которую не имел прежде Слово и Бог, ее Он воспринял. Он позволил плоти претерпеть свойственное ей, чтобы стало ясно, что плоть есть.
12. Афанасий. Вспомни, что ты признал вначале: что повсюду присутствует Слово и Бог.
Арий. Правильно.
Афанасий. Посему если повсюду присутствует, то зачем сказал: «Отец Мой, пославший Меня, больше Меня»?
Арий. Прошу тебя: не поленись поскорее снять покров буквы. Я в большом нетерпении. [Col. 452]
Афанасий. Кто есть утруждающийся – человек или Бог Слово?
Арий. Человек.
Афанасий. Посему тебе следует наконец понять это.
Арий. Я понял смысл твоего рассуждения так, что Бог Слово повсюду присутствует, и ясно, что Он говорит: «Отец Мой, пославший Меня, больше Меня» – из-за плоти, которая переходит с места на место и утруждается. Поистине это правильно.
13. Афанасий. Тогда объясни мне высказанное тобой – что Бог Слово сотворен. С чего мы начнем? Я даже не дерзаю без страха говорить вслух подобные слова о вечном божестве Сына Его.
Арий. Я из Писаний говорю это, а ты откуда называешь Сына вечным?
Афанасий. Я научился из Богодухновенных Писаний, что вечен Сын Божий.
Арий. Какие же это Писания, именующие Сына вечным?
Афанасий. Превоспетый Павел, придя, будет свидетельствовать истину: Ибо невидимое Его, вечная сила Его и Божество, от создания мира через рассматривание творений видимы, так что они безответны. Но они, познав Бога, не прославили Его и не возблагодарили (Рим. 1:20-21).
Арий. Писание говорит это об Отце.
Афанасий. Посему блаженный Павел обвиняет не познавших Сына Божия, явившегося в теле, [не познавших] вечное божество Его, все устроившее. Ибо из величия и красоты творений должно познать Создателя и возблагодарить [Его]. Ясно ведь, что все, что пришло в бытие, произошло через Слово и без Него ничего не произошло, посему следовало и тебе из того, как благоустроены стихии, представить себе и Создателя и познать самого себя, что мы есть дело вечного Бога, а не тварной природы, не могущей сделать это.
14. Арий. Хорошо, пусть будет Сын вечным, но и вечно творимый также имеет свойства вечности.
Афанасий. Если Сын вечен, то Он не тварь, а если тварь, то не вечен.
Арий. Но я не от себя это говорю, Сам Сын сказал, что прежде всех сотворил Его Бог.
Афанасий. Это тайна о Сыне Божием тебе одному только была открыта или же и другим?
Арий. Не во всех вера (2 Фес. 3:2), впрочем, не мной только, но сия вера была познана и многими другими.
Афанасий. Откуда это вам открылось – от Бога или от людей?
Арий. От Бога.
Афанасий. Ты это сам слышал или другие тебе рассказали?
Арий. Не мне рассказали, но многие святые, глаголющие Духом Божиим, сказали, что Сын сотворен.
Афанасий. Кто это такие? Можем ли и мы узнать?
Арий. Ты знаешь и сам, что и пророки, и апостолы многократно говорили, что Сын есть творение. [Col. 453]
Афанасий. Я слышал, как ты недавно говорил, что это Сын изрек. Теперь перейди к пророкам и апостолам. Впрочем, изъясни, какой именно пророк сказал такое об этом?
Арий. И теперь говорю, что Сын говорит через святых пророков и апостолов, как и через Соломона сказал: Господь создал Меня в начало путей Своих на дела Свои (Притч. 8:22). Видишь, что прежде всех сотворил Его Бог ради дел Своих, которые должны были произойти через Него в будущем?
Афанасий. Для того чтобы стать причиной творений, по-твоему, Сын был сотворен?
Арий. Именно так.
Афанасий. Тогда, стало быть, творениям 
больше почета, чем Богу? Как это допустимо? Ибо если Он ради них возник, по-твоему, а не они ради Него, то, несомненно, они в большем почете, нежели Он. Но да не будет, чтобы нам такое даже и подумать! Ибо ради Сына все, как и написано: Ибо надлежало, говорит апостол, чтобы Тот, для Которого все и от Которого все, приводящего многих сынов в славу, вождя спасения их совершил через страдания (Евр. 2:10).
15. Арий. Ты соглашаешься со мной, сказав, что ради дел был сотворен Сын, впрочем, что был сотворен прежде всех.
Афанасий. Кто сотворен прежде всех творений?
Арий. Сын, поэтому Первородным Он наименован в Писании (Рим. 8:29).
Афанасий. Если кто-нибудь сатане поклоняется – он хорошо или плохо делает?
Арий. Таковой [человек] – нечестивый и безбожный и даже здравого ума не сохраняет, так что его и не подобает именовать человеком, но бесчеловечным.
Афанасий. Бог Иову говорит: «сотворенное начало создания Господня поругано было Ангелами Моими» (ср. Иов. 40:14). Посему ты, поклоняясь первому творению, поклоняешься сатане, как и представило слово. Если же хочешь изловчиться, что первое творение Сына есть сатана, тогда ты назовешь его старейшим Святого Духа? Ибо ты так и определил, что Сын сотворен Богом, Дух же от Сына произошел, как ты утверждаешь.
Арий. Истина меня вынуждает, а не ты. Впрочем, поскольку ты меня на этом подловил, то и я тебя поставлю в тупик многими свидетельствами, говорящими о том, что Сын Божий сотворен.
Афанасий. Достань уж из сокровищницы то, что сложено туда твоим отцом (ср. Ин. 8:44).
Арий. Мой Отец – Бог, Которому я поклоняюсь, впрочем, все же ответь мне о словах: Господь создал Меня (Притч. 8:22), когда Сам Господь признает, что Он сотворен Своим Отцом.
Афанасий. Выражение это имеет другой смысл, духовный, и заключает в себе сложенное внутри божественное сокровище.
Арий. Я не ограничиваю высказывание Соломона только этим буквальным смыслом, ибо я не неразумен, но разумею, что духовный смысл усматривается людьми осведомленными, [Col. 456] и я не непричастен посвящению в это, так и говорю, что слова «Господь создал Меня» таковы по своему внешнему выражению, а смысл, который в них заключен, я вижу гораздо большим, а ты его не разумеешь, будучи одержим неведением, и заблуждаешься, ибо свойство дурного мужа – завидовать лучшим.
16. Итак, выражение Господь создал Меня я понимаю в смысле «родил Меня».
Афанасий. Итак, если Сын рожден, то уже не сотворен, а если сотворен, то не рожден.
Арий. Ты не понимаешь этого смысла.
Афанасий. Не поленись объяснить мне, пока я не уразумею, прошу тебя.
Арий. Чтобы не мыслить страсть, сказал: Господь создал Меня (Притч. 8:22), потому что у Бога создавать и рождать – одно и то же.
Афанасий. Следовательно, если у Бога создавать и рождать – одно и то же, то все твари окажутся порождениями Божиими. Если же это так, тогда, по-твоему, Господь оказывается братом для всех, а если ты признаешь Его в числе сотворенных, где же тогда Единородный [Сын] Божий?
Арий. Понятие единородности применяется, чтобы показать, сколь исключительным и величайшим было дело.
Афанасий. Не кажется ли тебе великим небо?
Арий. Да, конечно.
Афанасий. Поэтому, по-твоему, небо есть сын, а море и земля – дочери, по-твоему?
Арий. Да не будет! Ибо Бог сотворил только одного Сына.
Афанасий. Кажется ли тебе по тому же определению рождения, что все, что является единородным, рождено, – да или нет?
Арий. Так и есть.
Афанасий. Посему если Сын сотворен, как и остальные создания, то как же Он есть Сын Божий?
Арий. Прошу тебя, объясни: как ты сам понимаешь выражение: Господь создал Меня? 
17. Афанасий. Поверь мне, я бы тебе не отвечал, но ради слушающих нас говорю. Соломон, будучи праведен и исполнен премудрости, был удостоен в притче предобозначить создание Храма, то есть тела Господа Иисуса, как и Сам Господь говорит иудеям: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его... А Он говорил о храме тела Своего (Ин. 2:19, 21). Но ведь и Соломон более дерзновенно сказал об этих самых вещах: Премудрость созда Себе дом и утверди столпов седмь: закла Своя жертвенная, и раствори в чаши Своей вино, и уготова Свою трапезу: посла Своя рабы, созывающи с высоким проповеданием на чашу, глаголющи: иже есть безумен, да уклониится ко Мне. И требующим ума рече: приидиите, ядиите Мой хлеб и пийте вино, еже растворих вам: оставите безумие и живи будете (Притч. 9:1-6). Несомненно, что Премудрость – это Бог Слово, Который ради Своего и Отца Своего неизреченного человеколюбия, будучи богат, обнищал ради вас, [Col. 457] дабы вы обогатились Его нищетою (2 Кор. 8:9); будучи образом Божиим, принял образ раба (ср. Флп. 2:6-7); будучи равен Своему Отцу, как раб и сораб, сообращался с нами, будучи совершен по божеству и совершен по человечеству. Сей Слово и Бог, пребывая Премудростью и Силой Отчею, будучи бестелесен, так же как Бог и Отец Его, ради нашего спасения устроил Себе тело во чреве Богородицы Марии без участия мужа и стал, как сказано, человеком и Себя сделал образцом всякой добродетели, чтобы желающие следовать [Ему] словно ориентир имели Божественный пример, которому бы уподобляясь становились Божественного естества причастниками (2 Пет. 1:4), как говорит сосуд избранный (Деян. 9:15): Будьте подражателями Мне, как я Христу (1 Кор. 11:1). Посему после страдания Своего и воскресения Сын, Премудрость, Слово Божие, послал апостолов ко всем неразумным и несмышленым язычникам, не знающим Бога, предложить Трапезу, то есть Святой Жертвенник и на нем Хлеб Небесный (ср. Пс. 104:40; Ин. 6:31-33) и нетленный, всем причащающимся Ему жизнь дарующий, – Святое и Всесвятое Свое Тело и Вино, веселящее сердце (Пс. 103:15) и творящее трезвение [119] в каждой душе, вкушающей от Него, – Свою Кровь, растворенную в чаше; через апостолов Своих созвал званых и избранных (ср. Мф. 20:16), оставивших всякое неразумие, Царства же Небесного гражданами явившихся, – тех, кто послушался голоса Его.
18. Арий. Поскольку правильно ты к телу отнес слова Господь создал Меня (Притч. 8:22), то и я соглашусь с тобой ради этого свидетельства Писания. Тогда и ты правильно шествуй к истине и не поступай иначе.
Афанасий. Что ты хочешь, чтобы я сделал? То, что любезно истине, – с тем и я согласен.
Арий. Я представлю тебе свидетельство, которое ты не сможешь истолковать иносказательно, ибо оно явно, потому что о начале существования Слова говорит как о сотворенном Отцом.
Афанасий. Если дашь мне свидетельство из Богодухновенных Писаний, о которых ты утверждаешь, то не забуду того, что обещал, только будь внимателен, не переиначивай текст [Писания] по собственной прихоти, иначе я не потерплю сказанного вами.
Арий. Не порочь нас как не боящихся Бога. Ибо это выражение апостола, которое я хочу предложить.
Афанасий. Говори же из него.
Арий. Самый выдающийся из апостолов – Петр, свидетельствующий о предстоящем Израилю, так говорит: Итак твердо знай, весь дом Израилев, что Бог соделал Господом и Христом Сего (Деян. 2:36). Разве это мы написали сие выражение? [Col. 460]
Афанасий. Не вы написали его, но вы извратили его [смысл].
Арий. Увидев себя уловленным, ты обратился к обвинению. А лучше, если можешь, говори против этого или, лучше, переходи на сторону истины.
Афанасий. Прочти весь фрагмент.
Арий. Итак твердо знай, весь дом Израилев, что Бог соделал Господом и Христом Сего (Деян. 2:36).
Афанасий. Не усекай выражения Писания. Ибо тело если пребудет целым, как оно от начала сотворено, то благообразным явится, если же члена какого-либо лишится, то есть руки, ноги или пальца, то окажется безобразным. Посему скажи мне следующее далее в Писании.
Арий. Иисуса, Которого вы распяли.
19. Афанасий. Кто же этот Распятый – Бог Слово или тело, которое Бог Слово принял от Девы Марии?
Арий. А ты не исповедуешь, что распято было именно Слово?
Афанасий. Я исповедую, что Бог Слово, ставший человеком, был распят плотью.
Арий. Что значит «плотью»? Разве это не Слово пострадало?
Афанасий. Сначала скажи, что ты думаешь об этом.
Арий. Если ты мне не скажешь, то скажу я: Слово было сораспято и пострадало вместе с плотью.
Афанасий. Посредством образного примера следует представить доказательство, что пострадал Слово и Бог.
Арий. Говори что хочешь.
Афанасий. Ко кресту пригвожденного видел когда-нибудь?
Арий. Да.
Афанасий. Разве до того времени, как тело удерживалось на кресте, удерживалась и душа, не в силах отделиться от тела?
Арий. Отлучается, потому что душа есть дух.
Афанасий. Если отлучается, то ясно, что не удерживается на кресте, то есть деревом и гвоздями, так и есть. Ибо в то время как тело удерживается, душа неудержима: обладая свободой, оставляет тело и идет в свое место.
Арий. Это тоже верно.
Афанасий. Посему если ты утверждаешь, что человек, осужденный на страдания в [таковом] нынешнем телесном осуждении,[120] не страдает душой, то как же ты говоришь, что Слово и Бог был сораспят вместе с телом?
Арий. Допустим, что Бог Слово не страдал вместе с телом.
Афанасий. Стало быть, апостол Петр подтвердил речь,[121] не желая, чтобы кто-либо погиб по неведению. Ибо поскольку сыны Израилевы считали Христа человеком, таким же как мы, то он и обозначил через свидетельства, что Сей есть Избранник Божий. И говорит [как бы так]: «Если вы как человека и распяли Праведника, то не будьте в неведении, что Его Христом и Господом сделал Бог».
Арий. Итак, посему Христос и Господь произошел от Бога.
Афанасий. Бог Слово, Сын Божий, еще прежде страданий был Господом – да или нет?
Арий. Да, Господом был.
Афанасий. Петр говорит: «Которого иудеи [Col. 461] распяли, Тот стал Господом».
Арий. Что значит: «распяли ставшего Христом и Господом»? Хочу знать, что ты имеешь в виду?
20. Афанасий. Бог Слово есть Господь всех, всегда будучи Господом. Поскольку же Он принял плоть от находящейся под царством греха плоти, как и написано: Слово стало плотию (Ин. 1:14), но плотью я называю совершенного человека, каковым являемся и мы, поскольку мы только люди,[122] ибо Он стал человеком без греха, посему Его Бог соделал Христом и Господом, Его – человека от семени Давидова, покорив Ему начальства, власти, господства, людей, Ангелов; и, проще говоря, для всех покорившихся Он стал Христом и Господом. Христос же Он – из-за Святого Духа, словно елея, ставшего на Нем излиянием с небес; Господом же – потому, что Он получил господство над всеми.
Арий. Посему есть отдельно Слово, Сын и Господь и Бог и отдельно – человек?
Афанасий. Да не будет!
Арий. Тогда скажи мне – как? Ибо ты называешь Господом и Бога Слово, и храм Его, то есть человека, Господом. Тогда выходит, что два Господа.
Афанасий. Нет, не два! Да не будет! Ибо один есть Сын Божий, ставший ради нас человеком. Ибо скажи мне: земной царь царствует отдельно как человек и отдельно как багряница? Да или нет?
Арий. Как это допустимо, чтобы царствовал отдельно человек или чтобы отдельно правила багряница? Лучше объясни, чтό ты хочешь сказать этим примером.
Афанасий. Если недопустимо это – называть двумя царями одного царя, то есть человека и багряницу, то как допустимо говорить о господстве Бога и Слова и возвещать Его начало отдельно от Его собственной багряницы – одеяния Рождества, святой и честной Его плоти – той, которая стала одеянием Царя – Бога Слова? Но ведь и апостол Павел теснейшее единство господства, которое имеет Господень человек с Богом Словом, выразил, говоря о Нем: их и отцы, и от них Христос по плоти, сущий над всем Бог, благословенный во веки, аминь (Рим. 9:5). Смотри, апостол признает Того, Кто семени Давидова, Богом над всеми.
21. Арий. Не боишься над всеми Бога называть человеком?
Афанасий. Павел не убоялся, и я не боюсь, потому что отчасти вижу Божественное Домостроительство.
Арий. Какое Домостроительство?
Афанасий. О Вочеловечении Бога всяческих.
Арий. О Вочеловечении Слова и я исповедую, а о Распятом сущем над всеми Боге боюсь говорить.
Афанасий. Выслушай и еще более удивись, что и я Богом над всеми Его [Col. 464] исповедую и что невозможно другим считать Того, Который, будучи всегда Богом, стал человеком и распялся ради нас.
Арий. Где написана сия новость?
Афанасий. У Иеремии пророка, ибо он говорит: Сей есть Бог наш, и никто другой не сравнится с Ним, и далее: Изобрете всяк путь хитрости и даде ю Иакову отроку Своему и Израилю возлюбленному от Него. Посем на земли явися и с человеки поживе (Вар. 3:36-38). Посему Сей явившийся был и есть Бог, с Которым не сравнится никакой другой Бог, – да или нет?
Арий. Как и пророк говорит: сей есть Бог. Ибо непозволительно говорить об Отце, что Он явился или что, став человеком, Он пожил среди нас; дело ясное – что именно Бог Слово вочеловечился.
Афанасий. Посему един Сын, прежде веков сосуществующий с Отцом Своим как Бог – будучи невидимым, как человек – став видимым.
Арий. Что Сын Божий есть един, признается, но Он не сопребывает с Отцом бесконечно.
Афанасий. Премудрость и Сила сопребывают с Отцом и Духом Святым? 
Арий. Так и есть. 
Афанасий. Посему един Сын Божий – невидимый и ставший видимым, бестелесный и тело принявший, бессмертный и испытавший смерть плотью, неосязаемый и осязаемый.
Арий. Согласен я с тем, чтό ты сказал.
Афанасий. Посему Сей – и Господь, и Бог благодаря сочетанию плоти со Словом, и не в разделительном смысле говорится и о господствах: итак, Сын Божий, Иисус Христос, Слово и Бог, един.
22. Арий. Представляется мне вот как правильнее всего дать определение о Воплощении: что Сын есть Бог не истинный, как Отец.
Афанасий. Откуда взяв это, ты предлагаешь нам?
Арий. Разве ты никогда не читал Евангелие, как говорит Господь Своему Отцу: Сия же есть жизнь вечная, да знают Тебя, единого истинного Бога, и посланного Тобою Иисуса Христа (Ин. 17:3)? Смотри, что истинным Богом Он назвал Отца, а Себя – как если бы Он не был истинным Богом.
Афанасий. Это выражение совершает связность прежде сказанных и последующих слов, а не их разделение. Несомненно, что благомыслящие признают последовательность Господних слов. Впрочем, выслушай великодушно то, чтό я говорю. Если кто-нибудь своему близкому пишет: «Твердо знаю единого Августа и самодержца земли и моря – царя Константина и сына его Констанция признаю вместе с отцом» – это правда или нет?
Арий. Немалая опасность – сказать, что Констанций не царствует вместе с отцом своим, из того, что он причисляется к нему.[123]
Афанасий. По отношению к Констанцию и Константину опасность величайшая; [Col. 465] а не боишься подобные вещи говорить по отношению к Иисусу Христу и Отцу Его? Ибо тебе следует такое же благоговение Господу оказывать, каковое сказано в отношении Константина. Не лишай его, то есть самого Августа, его сына Констанция и всего вышесказанного о его отце, не откуда-то из иного места познав единство достоинства, как через него самого.[124]
Арий. Отвлекись от силлогизмов, дай мне доказательство из Писания, что Сын есть истинный Бог, так же как и я тебе представил евангельское изречение.
Афанасий. Выслушай же и об этом доказательство из Писания и не заблуждайся. Апостол Иоанн так говорит: Да позна́ем Бога истинного и да будем в истинном Сыне Его Иисусе Христе. Сей есть истинный Бог и жизнь вечная (1 Ин. 5:20). Смотри, что эти высказывания богословствуют о Сыне как равном Отцу, ибо если об Отце говорит: Сия есть жизнь вечная, да знают Тебя единого истинного Бога, и затем о Сыне говорит: Сей есть истинный Бог и жизнь вечная (1 Ин. 5:20). Поэтому слова: и посланного Тобою Иисуса Христа – создают связь, вместо того чтобы сказать: Тебя единого истинного Бога и посланного Тобою Иисуса Христа, «чтобы знали Сына истинным Богом, так же как и Тебя Отцом», как и в другом месте сказал Господь: Я есть истина (Ин. 14:6). Истина же никогда не стала бы ложью.
23. Арий. Исповедую и я, что Сын Божий есть истинный Бог, но ведь ты не можешь сказать: «одновременно Бог и одновременно Сын»?
Афанасий. Чтό это ты говоришь: «одновременно Бог и одновременно Сын»? Что Сын есть одновременно Сын Божий? Да. Ибо Слово Божие есть Бог, будучи Сыном Отца.
Арий. Я не это говорю, но то, что ты не можешь сказать, что одновременно Бог Отец и одновременно Сын с Отцом.
Афанасий. Почему? Почему я не могу этого сказать?
Арий. Потому что Бог Отец является нерожденным, а Сын рожден.
Афанасий. Выражение «нерожденный» только к Богу прилагается или к чему-то еще другому?
Арий. Да не будет, чтобы что-то еще именовалось нерожденным, ибо что нерожденное, то и безначальное.
Афанасий. Выражение «нерожденный» есть сущность или обозначение сущности?
Арий. Сущность.
Афанасий. Неверно, ибо это обозначение сущности, а не сущность.
Арий. Что ты хочешь сказать этим?
Афанасий. Что ни сотворена, ни рождена сущность Бога. Так что подходящим образом мы называем нерожденной сущность Божию. Затем скажи и мне: Адам рожден? Да или нет?
Арий. Не рожден, но сотворен.
Афанасий. Я тебя о рождении спрашивал, а не о сотворении.
Арий. Не рожден.
Афанасий. Посему он безначален, по-твоему. Но и Ева не рождена, но создана. Что же ты скажешь [Col. 468] о еще не родившемся, рожденном или нерожденном?
Арий. Выражение «нерожденный» нужно понимать правильно. Посему Отец будет нерожденный, Сын же рожденный.
Афанасий. К чему ты клонишь?
Арий. Сын рожден? Да или нет?
Афанасий. Рожден.
Арий. Смотри, прежде чем Он был рожден, Его не было; если же был, тогда, по-твоему, Он окажется нерожденным. Если же так, то Сын не будет рожденным.
Афанасий. Бог есть в то же время Отец? Да или нет?
Арий. В потенции Он всегда Отец, а в действии – не всегда.
24. Афанасий. В потенции космос у Бога беспределен. Да или нет?
Арий. Так и есть.
Афанасий. Посему как космос Бог произвел Своим произволением, так же и Сына родил из Себя.
Арий. Но не как космос, ибо помню прежде сказанное. Но прежде веков, говорю, в воле Своей Он имел Сына. Краткую же, впрочем, полагаю продолжительность рождения Сына, чтобы Он был рожденным.
Афанасий. Богу быть Отцом – благо или порицание? Да или нет?
Арий. Да не будет так, чтобы что-то порицательное относилось к Богу. Но большое благо – быть Богу Отцом.
Афанасий. По-твоему, Бог [перешел] от худшего к лучшему? Ибо если, не будучи Отцом, потом стал Отцом, тогда переменился от худшего к самому лучшему? Если же ты скажешь, что сначала, прежде чем Он стал Отцом, Ему было больше чести, то, следовательно, Он тем самым пришел от более почетного к худшему. Ибо если это так, то как назовем Божество неизменным, самосовершенным, не преуспевающим к лучшему, не деградирующим от лучшего к худшему? Ибо это свойство тленных существ – изменчивость от лучшего к худшему и от худшего к лучшему.
Арий. Ты и мгновения ока не хочешь допустить, в течение которого не было Сына, прежде чем Он родился?
Афанасий. Небытия не допущу.
Арий. Почему?
Афанасий. Потому что написано: Не будет тебе Бог нов (Пс. 80:40). А если и хотя бы краткое время допущу, в течение которого Его не было, то [тем самым] буду исповедовать нового Бога, чего даже и помыслить человеку-христианину нельзя, – исповедовать что-либо вопреки Божественным Писаниям!
Арий. Что же здесь будет вопреки [Писаниям], если мы, дабы не мыслить Его нерожденным, допустим, что, прежде чем Он родился, было мгновение, когда Его не было?
Афанасий. Многое мне представляется противоречащим благочестию Божественных Писаний, повсюду свидетельствующих, что Сын всегда был и никогда не было времени, когда бы Его не было. Или тебе кажется, что мы что-то сказали противное Богодуховенным Писаниям?
25. Арий. Предоставь свидетельства.
Афанасий. Выслушай Иоанна, говорящего: В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог (Ин. 1:1-2). Кто же из святых пророков и апостолов сказал такое же, что говоришь ты? [Col. 469] Скажи мне, как и на ум такое может прийти о Боге Слове, что было некогда время, когда Его не было? Если же это допустить, то было некогда время, когда Бог Отец был бессловесным.
Арий. Ты называешь Сына высказанным Словом?
Афанасий. Да не будет! Ибо я имею в виду Слово существенное, а не говорение рассеивающееся, не то, которое произошло из Бога и вновь в Отца разрешилось по Савеллию,[125] но Сына, рожденного неизреченно и сопребывающего с Отцом. Ибо как невозможно помыслить душу без разума, так невозможно и веровать в Бога Отца без Его Сына. И так же как безначален Отец, так же и Слово и Бог – Сын Божий.
Арий. Как же безначален Сын, Который говорит о неведении (см. Мк. 13:32) дня конца мира?
Афанасий. Ответь мне, человек, о том, о чем тебя спрошу. Архитектор, взяв трость,[126] измеряет [ею место] и затем чертит [план дома –] нижний и верхние и этажи, то есть второй этаж и третий этаж. Когда он достигнет перекрытия первого этажа, то знает, что далее нужно заниматься вторым, когда же потолок второго закончит, то понимает, что близко уже окончание строительства. Когда же делает стропила от третьего этажа, как перед этим – первого и второго, то твердо знает, что приблизилось окончание строительства. Так или нет?
Арий. Согласен с тем, чтό ты говоришь.
Афанасий. Посему Сын Божий, сотворивший все из небытия в бытие и приладивший гармонично все части [друг к другу], промышляющий и заботящийся о мире даже до сих пор, как и Сам Господь говорит: Отец Мой доныне делает, и Я делаю (Ин. 5:17), – разве не знает, когда закончится то, что Он созидает?
Еще подумай о следующем: пойди спроси о том, когда оканчивается месяц, мужа неосведомленного, который не знает, что месяц состоит из тридцати дней, – даст ли тебе на твой вопрос ответ? Если же задашь вопрос осведомленному, то тот скажет тебе, что если сейчас пятнадцатый день, то уже середина месяца, если же двадцать седьмой день, то месяц близок к окончанию. Тот же принцип и в отношении луны, так же как и в отношении года. Если ты спросишь мужа, знающего, когда он заканчивается, то он, исходя из своих знаний, скажет тебе, что близок конец года, если одиннадцатый месяц заканчивается и начинается двенадцатый.
26. Арий. Так и есть относительно сказанного.
Афанасий. Посему, если архитектор знает, когда закончит строительство, ученый же муж [знает] по числу месяца, когда тот подходит к концу, а из понимания циклического движения [луны и времен года] – когда начинается полнолуние, [Col. 472] когда [луна] уменьшается и в какое время завершается год, как же тогда мы скажем, что Господь Иисус, сотворивший мир и собирающийся его завершить, не знает дня? Ибо если бы не знал, то, разве будучи спрошен об окончании века сего и Своем Втором Пришествии, мог бы, отвечая, сказать истину? Ибо и имеющим точное знание по поводу [даже] здешних существующих или грядущих вещей свойственно объяснять истину. Так и Спаситель знал и, когда был спрошен, сказал истину. Ибо, когда ученики спросили, каково знамение пришествия Господа Иисуса и кончины века сего, ответил так: Берегитесь, чтобы кто не прельстил вас, ибо многие придут под именем Моим, и будут говорить: «я Христос», и многих прельстят. Также услышите о войнах и о военных слухах. Смотрите, не ужасайтесь, ибо надлежит всему тому быть, но это еще не конец: ибо восстанет народ на народ, и царство на царство; и будут глады, моры и землетрясения по местам; все же это – начало болезней. Тогда будут предавать вас на мучения и убивать вас; и вы будете ненавидимы всеми народами за имя Мое; и тогда соблазнятся многие, и друг друга будут предавать, и возненавидят друг друга; и многие лжепророки восстанут, и прельстят многих; и, по причине умножения беззакония, во многих охладеет любовь; претерпевший же до конца спасется. И проповедано будет сие Евангелие Царствия по всей вселенной, во свидетельство всем народам; и тогда придет конец. И немного спустя говорит: ибо тогда будет великая скорбь, какой не было от начала мира доныне, и не будет. И если бы не сократились те дни, то не спаслась бы никакая плоть; но ради избранных сократятся те дни. Тогда, если кто скажет вам: вот, здесь Христос, или там, – не верьте... ибо, как молния исходит от востока и видна бывает даже до запада, так будет пришествие Сына Человеческого; ибо, где будет труп, там соберутся орлы. И вдруг, после скорби дней тех, солнце померкнет, и луна не даст света своего, и звезды спадут с неба, и силы небесные поколеблются; тогда явится знамение Сына Человеческого на небе. И немного далее: Истинно говорю вам: не прейдет род сей, как всё сие будет; небо и земля прейдут, но слова Мои не прейдут. О дне же том и часе никто не знает, ни Ангелы небесные, а только Отец Мой один (Мф. 24:4-14, 21-23, 27-30, 34-36). Итак, очевидно, что благомыслящие из предуказанного Спасителем о дне и часе могут понять, [Col. 473] что Он знает твердо, когда собирается прийти и восстановить все, как предопределено, в соответствии с неразделимым замыслом Его и Его Отца. Возьми в руки Евангелие и прочти зачало из Матфея по этому вопросу, и тебе станет ясно, что не не ведает Господь об этом дне. А если бы не ведал, то как бы Он мог предсказать еще не бывшие знамения и испытания – вплоть до скончания века и собственного Пришествия? Ибо вплоть до конца и Пришествия Своего объявил знамения и свойства их, чтобы усерднейшие и трудолюбивые могли узнать и время из предреченного Господом.
27. Арий. Если же Он знает день, то почему же Он Сам говорит: Ни Сын... не знает о дне же том (ср. Мк. 13:32)?
Афанасий. Не сказал Господь: «Я не знаю дня сего». Было бы логично, чтобы Он сказал это, ибо из этого следовало бы, что Он не имеет знания об этом деле. И у Матфея этого нет: Ни Сын не знает о дне же том, и остальные евангелисты опустили повествование об этом, один лишь Марк сказал: «Ни Сын не знает о дне же том» (ср. Мк. 13:32). Из повествования Марка познай в сердце своем, что не не ведает Господь о дне. Ибо говорит Господь Иисус: О дне же том, или часе, никто не знает, ни Ангелы небесные, ни Сын, но только Отец (Мк. 13:32). Ибо знал о Себе, что Он не отделен от Отца по сущности, но соединен по божеству с Богом Отцом Своим, а Свое предведение обозначил как предведение Отца, как и говорит Господь: Я и Отец – одно (Ин. 10:30) и все, что имеет Отец, есть Мое (Ин. 16:15). Не по поводу сотворенных вещей говорит это Спаситель: все, что имеет Отец, есть Мое, но о том, что относится к божеству Отца; это собственным для Себя назвал Господь, то есть бессмертие, нетление, неухудшаемость, непреложность, непостижимость, могущество, предведение, и все, что имеет Отец, это оказывается Своим и для Сына. Неведающими же назвал Он Ангелов и Сына.
28. Арий. Разве иной есть Сын?
Афанасий. Истинный Сын есть единственное Слово Его и Бог. Есть и словно другой Сын, усыновленный ради храма тела (Ин. 2:21) Господа нашего Иисуса Христа, как и говорит божественный апостол: Потому что вы не приняли духа рабства, чтобы опять жить в страхе, но приняли Духа усыновления, Которым взываем: «Авва, Отче!» (Рим. 8:15). Христос же прямо сказал апостолам: дети, еще недолго быть Мне с вами, и пойду к Пославшему Меня (Ин. 7:33), и иудеям говорит в притче так: У одного человека было два сына; и он, подойдя к старшему, сказал: пойди, работай в винограднике моем. Но он сказал в ответ: иду, государь, и не пошел. [Col. 476] И подойдя к другому, он сказал: пойди, работай в винограднике моем. Но он сказал в ответ: не хочу; а после, раскаявшись, пошел. Господь же спросил: Который из двух исполнил волю отца? Иудеи же, отвечая Ему, сказали: «последний сын» (ср. Мф. 21:28-31). Общепризнанно, что Отец – это Бог всяческих; виноградник – стези праведности, в которых Он повелел старшему сыну трудиться; тот, кто через малое время распрощался с повелением и презрел повелевшего, – сей есть народ иудейский, который из-за неверия был отвержен от усыновления. Юнейший же сын отца – народ из язычников, который из-за неверия, ослушавшись призвания от начала, был одержим идолопоклонством, впоследствии же, раскаявшись и уверовав, послушался Отчего повеления и благодаря послушанию стал другом и наследником Отца, удостоившись от Отца всякой чести и благодати, [но] не получив [точного ведения] того дня и часа (имеется в виду скончания [мира]), разве что только признаки этого, чтобы не быть в неведении, что близок конец, и чтобы не оказаться не готовым, когда этот день внезапно настанет.
29. Арий. Признаю и я, что правильно это сказано о дне [скончания мира], а вот о единстве сущности Отца и Сына – неправильно.
Афанасий. Поскольку тебе предстоит немалый труд – порицать прекрасное и правильно исповедуемое благочестивыми, то ответь: что такое сущность?
Арий. Все, что пребывает в ипостаси, есть сущность.
Афанасий. Правильно ты сказал. Поскольку же мы сейчас о Боге ведем беседу, то скажи мне, что такое сущность Бога, чтобы о нас не подумали простецы, что мы говорим о деньгах?[127]
Арий. Сущность Бога – это то, что Бог есть, это и есть сущность.
Афанасий. Хорошо сказал, а теперь послушай.
Арий. Говори что хочешь.
Афанасий. Известно, что, принимая образы [128] и нисходя к нашей немощи через Богодухновенные Писания, Бог часто более человекообразно беседует с нами, чтобы могла разуметь человеческая природа из сказанного близкого к ней – из того, внутри чего мы пребываем, и уведала небесные Божественные тайны.
Арий. Так и есть.
Афанасий. Посему Бог, говоря Своему Сыну через пророка: Из чрева прежде денницы родих Тя (Пс. 109:3), обозначает рождение Сына из Отчей сущности.
Арий. Разве Бог имеет чрево?
Афанасий. Я прежде уже сказал, что ради нашей немощи часто Божество человекообразно возвещает о Себе в Божественных Писаниях не потому, что Бог таков, но чтобы мы из телесных примеров благочестиво разумели Божественное. Поэтому ничего иного не означает чрево, но чтобы представить рождение Самого Сына из Отчей сущности. [Col. 477] Если это не так, то как же следует понимать сказанное?
Арий. Писание говорит от Лица Отца: отрыгну сердце Мое слово благое (Пс. 44:2). Итак, посему Словом называет Сына?
Афанасий. Писание вместе со всем другим [сказанным в нем] прекрасно говорит и это, ты же сказанное извратил в дурную сторону.
Арий. Тогда изреки нам истину о сказанном, если я, по-твоему, это извратил.
30. Афанасий. Когда Писание говорит, что из чрева рождается Сын, то обозначает этим подлинность [рождения] из Божественной Ипостаси [Отца]. Посему, чтобы человеческий род, будучи немощным, не мыслил здесь человеческое рождение Христа, было сказано это: отрыгну сердце Мое слово благое (Пс. 44:2). Если же опять дерзнет кто-нибудь назвать Сына Словом произнесенным,[129] то пусть вспомнит, что из чрева, и прекратит дурно мыслить [об этом]. Ибо Писание поставило границы всякому уму человеческому, чтобы он не возымел еретического безумия против вечного и непостижимого рождения Сына Божия. Ибо если из чрева происходит, то как же из сердца произошел? Если же из сердца, то как же из чрева?
Арий. Что же мы [в таком случае] должны говорить и мыслить?
Афанасий. Ничего иного, как только то, что мы из вышеприведенных примеров научаемся, что Сын родился из сущности Бога Отца.
Арий. Если единосущен был Сын Отцу, то почему же Он не сказал об этом Своим ученикам, когда еще был с ними?
Афанасий. Где это есть такое, где бы исповедал Свое неединосущие с Отцом Сын?
Арий. Если можешь, то покажи, если это несложно.
Афанасий. Мы не пытаемся добыть истину из доводов сведения к абсурду. Вспомни, чтό ты сказал прежде о том, что есть Бог: чтό это сущность, то есть Сын.[130] Да или нет?
Арий. Никоим образом.
Афанасий. Как же тогда Господь говорит: Я и Отец – одно (Ин. 10:30)? Если Он не Тот же Самый принадлежащий Отчему божеству Сын, то как же говорит: Я и Отец – одно? Итак, Он лжет или правду говорит? Да не будет такого, чтобы Истина (ср. Ин. 14:6) когда-либо стала ложью! Но и выражение видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9) ничего иного не показывает, кроме Святого божества. Ибо если Сын в сравнении с Отцом иной по сущности, то как может быть созерцаемым Отец в Сыне? Ибо если не может статуя человекоподобная, изготовленная из дерева, быть узнана в камне, в том, что не из сущности ее, если невозможно камень в дереве узнать, а дерево – в камне, по определению сущности, то остается только узнавать Всецаря Бога в единосущном Его Сыне. Одинаковые же вещи, в той мере, в которой [Col. 480] они единосущны, и которых мы видим, представляют нам познание и о невидимом.
31. Арий. Тогда как же Господь говорит: Я есть истинная виноградная лоза, а Отец Мой – виноградарь (Ин. 15:1)? Разве могут виноградная лоза и виноградарь быть единосущными?
Афанасий. Не усекай Господня изречения, но как оно написано, так и читай: Я есмь лоза, а вы – ветви (Ин. 15:5) и Отец Мой – виноградарь (Ин. 15:1). Итак, скажи мне, если Сын из примера виноградной лозы и виноградаря не единосущен, то тогда, может быть, ты назовешь Его единосущным людям?
Арий. Да не будет!
Афанасий. Выслушай с кротостью и затем ответь мне об этом: виноградная лоза и ветви единосущны? Да или нет?
Арий. Несомненно, так. Я прошу, кратко заверши разъяснение этого вопроса, чтобы сделать и меня таким же, как ты.
Афанасий. Если прежде не ответишь о том, чтό я спрашиваю, то и я не исполню твоей просьбы.
Арий. Говори что хочешь, и если получится, то я по возможности отвечу.
Афанасий. Для чего в приложении к Богу упоминается десница и мышца?
Арий. Подобно этому, мы понимаем их применительно к вытекающим из них следствиям. Если говорится: Руце Твои сотвористе мя и создасте мя (Пс. 118:73), то мы понимаем эти [руки] как созидательную силу Божию. А если говорится: Мышца Господня кому открылась? (Ис. 53:1), то ясно, что сказано здесь о Сыне. А сказанное Десница Господня сотвори силу (Пс. 118:16) ясно обозначает Сына, потому что через Него все произошло (ср. Ин. 1:3).
Афанасий. Мышца с тем, чья мышца, единосущна? Да или нет?
Арий. Так и есть.
Афанасий. А десница с тем, чья десница, единосущна? Да или нет?
Арий. Так и есть. Почему ты говоришь, что я составляю [131] вечное Божество? Не слышал ли ты разве, как Климент,[132] последовавший за апостолом Петром,[133] опровергает такое мнение?
Афанасий. Вспомни сказанное, человек, и не заблуждайся. Ибо я почитаю божество простое, несложное, неописуемое, чему научен из Божественных Писаний и от последовательно перенимавших епископство.[134] Посему ни для чего иного не называет Писание Сына мышцей и десницей,[135] как для того, чтобы мы мыслили Сына единосущным Отцу, потому что непозволительно по отношению к человеку говорить, что его рука, мышца или палец [136] иносущны ему, хотя они и различаются между собой.
Арий. Согласен, что Сын единосущен Отцу, но теперь ответь мне про виноградную лозу.
32. Афанасий. Два рода виноградных лоз обычно упоминает Божественное Писание: одну полезную, веселящую и радующую сердце человека – [Col. 481] Господа Иисуса Христа, вторую же – диавола, бешенство и яд исторгающего, как написано: От [виноградов] бо Содомских виноград их, и розга их от Гоморры: грозд их грозд желчи, грозд горести их: вино их... ярость аспидов неисцельна (Втор. 32:32-33). Ведь и народ был назван виноградной лозой, и праведники часто были называемы виноградными лозами – просто и в абсолютном смысле, за исключением слов: Я есмь истинная виноградная лоза (Ин. 15:1). Посему чтобы по совпадению именований и Спасителя не сопричислили к вышеименуемым виноградникам, не говорю уже – к диаволу (который был перенесен из Египта и насажден (ср. Пс. 79:9), чтобы сотворить плод грозда, принес же тернии), поэтому и сказано с прибавлением: Я есмь истинная виноградная лоза, под которой [понимается] жизнь, радость, мир, любовь, праведность, вера искреннейшая, ведение, благочестие, чистота, благопристойность, человеколюбие, кротость, воздержание и тому подобное (ср. Гал. 5:22-23). Поскольку и ветви причастны тому же самому благородству истинной виноградной Лозы, то им следует приносить плод, подобный их Лозе. Посему так сказал Он апостолам, чтобы приготовить их к пребыванию в вере и [к тому, чтобы] не отпасть от истины, подобно Иуде, оказавшемуся бесплодным. Ибо те, которые отпадают от Господней любви и веры, отделяются, словно ветви, и извергаются прочь из Божественного. Посему Он увещевает учеников быть трезвенными и усердными, говоря: Отец Мой – виноградарь (Ин. 15:1), словно так говоря: «Хочу, чтобы вы знали, что если Отец Мой кого-нибудь возделывает, то таковой [именно] Мой плод приносит, потому что Лоза не позволяет произрасти плоду чуждому среди истинных побегов виноградника». Ибо, прогуливаясь в винограднике, то есть в тайниках души, Он все гнилое и безумное уничтожает, чтобы она в нечестивой приверженности к веществу не портила тот плод, который она должна произвести по желанию виноградаря. Но поскольку слово о чувственном винограднике может привести нас к исследуемому, то следовало бы и отсюда изложить повествование и об этом.
33. Если прежде зимы виноградник пышно разрастется и ветви его станут крепкими, то он будет устойчив к приражениям зимы; листья его под суровым воздействием наступивших холодов увянут и, заболев гнилью, опадут – с самого верха до самого низа, а виноградник с хорошими ветвями выдержит зиму. Если же из-за продолжительного лютого мороза повредятся некоторые ветви, оставшиеся здоровые будут крепко стоять, и он переживет зиму, справится с зимними тяготами. [Col. 484] Дожив же до весны, то есть нового года, подумает, что отдохнет. Но внезапно приходит виноградарь и, достав нож и сначала осмотрев внимательно все ветви, начинает отсекать те из них, которые были повреждены зимой. Затем обрезает здоровые до третьего или четвертого глазка. Виноградная же лоза, обнаженная, посеченная ножом, хотя и плачет три дня, но высоко поднимается, глядя в небо. Получив же утешение по Божию Промыслу, прекращает слезы и внезапно производит большое количество, целый сонм ветвей и вновь видится такой же, как прежде, и даже более славной. Из представленного пусть будет тебе ясно и последующее про истинную виноградную лозу.
34. Господь предлагает образ ветвистого и тенистого виноградника, потому что его окружало множество учеников, толпы пришедших к Нему за помощью, неисчислимое множество верующих в Него, жаждавших не отлучаться от Него, словно ветви [от ствола], сосуществовать с Ним, ради духовной пользы не удаляться от Него, но сопребывать с Ним, [множество] и других – желающих получить исцеление, и иных – услышавших, что пришел Христос, и собиравшихся вместе, чтобы увидеть необыкновенное зрелище – Бога во плоти, обращающегося среди людей. И была всякая радость от присутствия Господа, ибо, куда бы Он ни ступал, Он был виден, словно благословенная виноградная лоза, из-за многочисленности сопутствующих Ему толп всех присоединившихся из любви к Нему. А когда подули зимние ветры с горных вершин, навевавшие испытание для шествующих вместе с Ним, то сразу, наподобие увядающих листьев, немалое число их отпало от животворной виноградной Лозы, на Которой они держались: из-за страха перед архиереями, чтобы не быть отлученными от синагоги (ср. Ин. 9:22; 12:42), они отверглись от своей Жизни, как и теперь происходит, что мы и видим, ибо возлюбили те, тогдашние, как и нынешние, лицемерные люди, славу гонителей Церкви более, чем славу Божию (ср. Ин. 12:43). Другие же, не понимая божественных и духовных речей Господа, обратились вспять, возводя на Благодетеля вину и порицание и говоря: Кто может Его слушать? (Ин. 6:60). Так же и в наше время поступают не желающие сопутствовать Истине, соблазняясь в вере из-за скорбей и искушений. Ибо говорят: «Кто может соблюдать предание заповедей Господних и веры?»[137]
35. Еще и неверие Иуды было обличено суровостью зимы, как и ныне одержимы любовью к миру те, которые некогда были учениками и спутниками Христовыми; [Col. 485] на Иисуса они собрали беззаконные сборища, им же и казнь вверена. Он же не был в неведении, сколь гнусны они, но готовил тех, кто хранит Господни [заповеди], чтобы они за Господа мужественно сражались, а не воевали со своим Царем из-за любви к миру. Те же, кто оказался сродни худым и бесплодным ветвям, отсекаемым земледельцем, становятся пищей вечного огня. Когда земные холода вплотную приблизились к Истинной виноградной Лозе – Господу Иисусу Христу, то есть когда хотели побить Его камнями книжники и фарисеи (Ин. 10:33), [эти последние], убоявшись толпы, любящей Господа, как бы их самих не убили, остановились; а когда желали схватить Его, то Иисус не позволил им, пока не наступил предначертанный Самим Господом прежде веков час и день, в который Ему и надлежало пострадать. В другой же раз некоторые хотели сбросить Его с высоты, но Он спокойно прошел среди них (см. Лк. 4:30); и вообще, Он подвергался множеству искушений, которые, приразившись и встретив препятствие, обращались в ничто.
Было тогда начало нового года, во время которого совершается Пасха по установлению Господнему, чтобы разрешить всякую узу неправды (ср. Ис. 58:6) по Божественному повелению, чтобы милостынями, приносимыми во искупление, приблизиться к Богу, чтобы не враждовать против ближнего, чтобы не замышлять зла против какого-нибудь человека, несмотря на общность [человеческого] рода, но Он повелевает приносить Ему служение в чистоте и мире.
36. И так же во время мира и праздника приходит Иисус в Иерусалим вместе с учениками Своими, не не ведая о том, чтό с Ним произойдет в будущем, но, напротив, даже зная об этом. Поэтому Он предсказал ученикам следующее: вот, мы восходим в Иерусалим, и Сын Человеческий предан будет первосвященникам и книжникам, и осудят Его на смерть (Мф. 20:18). Посему, чтобы сделать явной неправедность беззаконного иудейского сборища, Сам Мир пришел в Иерусалим. Они же, чуждые мира, увидев Его, возмутились, ибо мир ненавистен врагам и человекоубийцам. Ибо им более свойственно радоваться злу, нежели добрым делам и плодоношению мира. И они, подстерегши, внезапно пришли с мечами на место, где был со Своими учениками Иисус, и, увидев [Господа], наложили свои нечистые руки на Него, когда еще ученики Его были с Ним. Он же говорит мирно этим кровожадным: Я сказал вам, что это Я; итак, если Меня ищете, оставьте их, пусть идут (Ин. 18:8). Ученики же, поскольку с ними еще не было силы Святого Духа, оставили своего Учителя и Господа в этом тяжком испытании и [Col. 488] спаслись бегством. Эти же, родственники сатаны, схватив Иисуса, повели Его на Лобное место (Мф. 27:33), чтобы там распять, исполняя все написанное о Нем прежде; и [распяли,] повесив [на древе (Деян. 5:30)], пригвоздив Его, словно виноградную лозу к шпалере, ко кресту. Он же, оставленный один на кресте, словно [виноградная лоза] с двумя или тремя ветвями, распростер на широту руки и в высоту – главу, грудь и ноги. Лишившись листвы и ветвей, пронзаемый гвоздями и копием, Он источил слезы святой Своей Крови. Внезапно же воскреснув через три дня, ни в чем не умалившись, но таким, каким был прежде, Он явился даже еще в большей славе, исполнив верой сердца учеников, что Он и есть Сама Жизнь (ср. Ин. 14:6), и произрастив множество побегов после воскресения – сонм учеников, [больше,] нежели прежде, и уже не в Иудее только, но простре розги его до моря, покры горы сень его, и ветвия его кедры Божия (Пс. 79:11). И повествование об Истинной виноградной Лозе по возможности так благочестиво понимается.
37. Арий. Я говорю, что это даже очень правильно, впрочем, мне еще не хватает исследования о Святом Духе, ибо о Сыне я признаю,
Арий. Я о вседержительности говорю, а не о том, что Сын господствует над всеми, над кем господствует Отец.
Афанасий. Скажи, что такое Вседержитель?
Арий. [Слово это происходит] от власти над всем.
Афанасий. Тогда выходит, по-твоему, Сын над всеми не властвует?
Арий. Хорошо ты сказал вместе с остальным и об этом. Ибо Сын над всем властвует и есть Вседержитель, так же как и Отец. Потому что от признания единой сущности и божества Отца и Сына проистекает и единое вседержительство. Тогда рассмотрим вопрос о Святом Духе. Поскольку ты вначале определил, что Он единосущен Отцу и Сыну, я тебе противоречу, поскольку имею доказательство из Святых Писаний, что Он – тварный, и вкратце представлю тебе изложение Иоанна об этом, который утверждал, что все произошло через Сына (см. Ин. 1:3), и, когда он об этом говорил, не упоминал при этом о Духе, хотя Он уже был послан от Отца с небес для помощи апостолам (см. Деян. 2:1-12), а то, что переходит с одного места на другое, имеет переходящую сущность. Отсюда очевидно, что Его природа – сотворенная, а не нетварная, как та упоминавшаяся блаженная сущность Отца и Сына, всеобъемлющая и повсюду присутствующая по сущности, [Col. 489] как и было тобой доказано, исходя из сказанного перед этим; причем я согласился не с тобой, но с истиной, ведь еще и Бог говорит через пророка: Се, Аз утверждаяй гром и созидаяй ветр (Ам. 4:13), чему, как я понимаю, ты не смог бы противоречить.
38. Афанасий. Написано: «Будьте святы, ибо Я Свят, освящающий вас» (ср. Лев. 11:44; Иез. 22:12). И опять-таки Спаситель говорит так Своему Отцу, чтобы Тот освятил учеников Его: Отче, освяти их истиною Твоею (Ин. 17:17), и опять-таки о Себе говорит Спаситель: Я есмь истина (Ин. 14:6). В соответствии с этим божество Отца и Сына – святое и делающее святым и освящающее все разумное, удостоенное по свободной воле и усердию принять в общение освящения Святую и Блаженную Сущность. Посему если Святой Дух не принадлежит сущности Отца и Сына, то для чего тогда Сын Божий сопричислил Его в символе освящения?[138] Ибо говорит Господь Своим ученикам: Итак идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святаго Духа (Мф. 28:19). Посему если все народы, уверовавшие и освящаемые, освящаются триблаженным именованием, то ясно отсюда, что и Дух принадлежит божеству Отца и Сына, из того, что Он свят по сущности и святыми делает всех прибегающих к общению с Ним, как и сказал апостол тем, кому говорил: но омылись, но освятились... именем Господа нашего Иисуса Христа и Духом Его Святым (1 Кор. 6:11). Если же Он не из Ипостаси Отца и Сына,[139] то вновь скажи: как же Он сопричисляется к Отцу и Сыну, как будто бы божество Отца и Сына недостаточно для освящения верных, и [Христос] добавил Утешителя – Духа истины (см. Ин. 15:26) для совершения освящения – Того, Который не из Его сущности? Если же считать так, то как мы назовем Божество самодовлеющим, самодостаточным и ни в какой силе ни от кого иного не нуждающимся для благотворения?
39. Арий. Если бы Дух был единосущен вечному Божеству, то, конечно же, по сущности присутствовал бы повсюду и не шел, будучи посылаем из одного места в другое.
Афанасий. Святые Ангелы имеют Духа? Да или нет?
Арий. Конечно, да.
Афанасий. Он всегда присутствует с ними или и Святой Дух лишь на время присутствует со Святыми Силами? И тогда ты назовешь Ангелов святыми или не святыми? Ибо они святы присутствием Духа Святого,[140] а при отсутствии Его они, понятное дело, не святы в соответствии со сказанным Богом: Не вечно [Col. 492] Духу Моему быть пренебрегаемым человеками рода сего, потому что они плоть (Быт. 6:3). И апостол Павел говорит: Если же кто Духа Христова не имеет, тот и не Его (Рим. 8:9). Посему если причиной злых дел оказывается несопребывание Духа с согрешающими – Его нет в некоторых и не сопребывает с ними Дух Святой, то тем показывается, что они и не Христовы. Тогда святые Ангелы – служители греха, если не всегда имеют Духа Святого. Посему как же они непрестанно внимают славе Божией, если не всегда святы и общники Духа Святого?
Арий. Всегда имеют Духа Святые Силы.
Афанасий. А святые отцы, которые от века угодили Богу, имели сопребывающего с ними Духа Святого и теперь имеют Его? Да или нет?
Арий. И имели, и имеют все святые Духа Святого неразлучно.
Афанасий. А с апостолами соприсутствовал Дух Святой, пока они еще были во плоти? Да или нет?
Арий. Нечестиво говорить, что не соприсутствовал Дух Святой с апостолами.
Афанасий. Они все вместе пошли проповедовать Царство Небесное или разошлись по двенадцати частям мира?
Арий. Они отделились друг от друга плотью, чтобы научить все народы вере во Христа.
Афанасий. Посему если Дух Святой соприсутствует и с Ангелами, и со святыми душами отцов, угодивших Богу, и с апостолами, отделенными большими расстояниями друг от друга, чтобы проповедовать Царство Небесное, – тогда Он все наполняет Собой, присутствуя по сущности, как и Бог Отец и Единородный Его Сын.
40. Арий. Пусть будет по сущности повсюду действовать Дух Святой, но о чем же пророк от лица Бога говорил: «Аз, Господь Бог ваш, утверждаяй гром и созидаяй ветр» (Ам. 4:13), как не о тварной силе?
Афанасий. Дух Святой, по-твоему, всегда творится или сразу был сотворен?
Арий. Не задавай вопросы вопреки здравому смыслу. Прежде всех веков, говорю, был создан Дух.
Афанасий. Пророк сказал: созидаяй, показывая Бога всегда творящим. Посему не о Святом Духе говорит он созидаяй, а о дуновении ветров для отдохновения твари. Пусть будет тебе ясным знание об этом, если возьмешь книгу пророка и почитаешь далее. Ибо если, как ты допустил, прежде всех веков сотворен был Дух, то было бы сказано так: «Аз есмь Бог, утверждаяй гром и сотворивый Духа». А на самом деле говорит не так.
Арий. Проницательно и хорошо ты это сказал. Слова же все через Него произошло все собой объемлют, так что и Духа поставляют вместе со всеми, хотя Он и возник как величайшая сила для сотворения.
Афанасий. Владыка всяческих, Отец Господа [Col. 493] нашего Иисуса Христа, как тобой мыслится, обладает тварной сущностью или нет?
Арий. Да не будет, чтобы даже сказать когда-нибудь такое! Ибо мы слышим сказанное Спасителем: никто не знает Сына, кроме Отца; и Отца не знает никто, кроме Сына (Мф. 11:27).
Афанасий. Существует ли человек, который снаружи или изнутри может познать себя собственным духом? Да или нет?
Арий. Это апостольское изречение, что другой не познает то, что в другом, кроме знающего каждого самого себя собственным духом (ср. 1 Кор. 2:11). И как можно допустить сказать, что это не так?
41. Афанасий. Глубины Божии кто знает: тварная природа или нетварная сущность? Или ты говоришь о постижении созданием нетварной сущности? Если же ты скажешь, что она нетварная, то останется тебе признать единосущным Святого Духа Отцу и Сыну. Ибо все Божие и глубины постигает Дух Святой, по блаженному Павлу, сказавшему, что никто из человеков не знает, что в человеке, кроме Духа человеческого, живущего в нем. Так и Божьего никто не знает, кроме Духа Божия. А нам Бог открыл это Духом Своим; ибо Дух все проницает, и глубины Божии (1 Кор. 2:10-11).
Арий. Все, что Божие, и все, что мыслит Бог, это знает и Дух, то есть изволения, которые Бог делает явными для Него.
Афанасий. Поэтому ты ничего большего не предоставил Духу по сравнению с родом человеческим. Ибо совершает ли какое-либо дело Бог, не открывая об этом рабам Своим – пророкам (ср. Ам. 3:7)?
Арий. Не кажется ли тебе, что слова «все Божие» означают Его изволения?
Афанасий. Божиим называется все: и действия и творения Его, видимые и невидимые, называются также и изволения Его и много чего, что относится к Богу. Скажи мне тогда и ты по поводу обсуждаемого ныне: духом ли человеческим человек собственное открывает [для себя] или дух от себя самого все знает делаемое человеком, потому что человек движим самим духом ко всем поступкам?
Арий. От себя самого знает дух человеческий то, что в нем.
Афанасий. Ты духу человеческому дал право от самого себя знать все, Духу же Божию не позволяешь иметь такое знание? Тогда скажи мне еще: глубины Божии – как ты понимаешь?
Арий. Прежде всего следует признать из любви к истине, что от Себя знает все Божие Дух, затем и следует назвать глубинами Божиими беспредельность и непостижимость – то, что есть и как есть Бог, и это и известно [Духу].
Афанасий. Посему если беспредельность и непостижимость и как они на самом деле есть, и как ты их так называешь, [Col. 496] то тем самым ты признаешь, что Бог постигается тварной природой. Если же это так, то тогда уже Он больше не будет непостижимым, по-твоему. Ибо если какой-то тварной природой Бог постигается, то Его уже невозможно назвать непостижимым.
Арий. Дай мне свидетельство из Святых Писаний как о Сыне, что единосущен Дух Божий.
42. Афанасий. В Законе Божием писано: Не возмеши имене Господа Бога твоего всуе: не очистит бо Господь приемлющаго имя Его всуе (Исх. 20:7). И о Духе мы находим написанное в отношении Спасителя, ибо говорит Он сыновьям Веельзевула, которые желали оскорбить Его: всякое царство, разделившееся само в себе, опустеет; и всякий город или дом, разделившийся сам в себе, не устоит. И если сатана сатану изгоняет, то он разделился сам с собою: как же устоит царство его? Или, как может кто войти в дом сильного и расхитить вещи его, если прежде не свяжет сильного? и тогда расхитит дом его. И если Я силою веельзевула изгоняю бесов, то сыновья ваши чьею силою изгоняют? И немного далее говорит: всякий грех и хула простятся человекам, а хула на Духа не простится человекам; если кто скажет слово на Сына Человеческого, простится ему; если же кто скажет на Духа Святаго, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:25-32). Смотри и здесь, что отсюда мы познаем Духа равночестным Богу и в будущем. Ибо так же как хулящий Бога Отца не освободится от вины и вечного наказания, так и хулящий Духа Святого повинен вечному греху и непрощаемому прегрешению. Ибо если бы Он был рабом, то допустивший [такой грех] не подвергался бы вечному наказанию, как тот, кто хулит нетварное величие Божие. И так же как здесь Сын Божий называет Духа Божиим, так о Нем некто и из учеников Христовых, рассуждая, назвал Его перстом Божиим (Лк. 11:20). Посему изволь пройти [этот] путь рассуждения [о Святом Духе] вместе с исследованиями о Сыне и увидишь вечную силу Святого Духа, единосущную Отцу [что видно] из самого наименования Его перстом.[141] Поэтому, увидев непобедимую силу Святого Духа, египетские волхвы, без сомнений, возопили, говоря: Это перст Божий (Исх. 8:19). И ничего иного они не признали этим, как только единосущную силу Святого Духа, которую Он имеет от Бога Отца, как это видно из именования Его перстом Божиим, которому противиться невозможно. И чтобы кто-нибудь не стал лукаво мудрствовать о сказанном, что будто бы волхвы сказали неправильно, то Господь, Который в апостолах, подтвердил сказанное ими как правильное, сказав: Если же Я перстом Божиим изгоняю бесов (Лк. 11:20).
43. Арий. Где написано, что Дух есть Бог?
Афанасий. Божественные Писания повсюду возвещают, что Дух Святой – Бог и не отделяется от славы Бога Отца и Единородного Его [Сына]. Ибо Петр говорит в Деяниях апостолов: Чем ты владел, не твое ли было, и приобретенное продажею не в твоей ли власти находилось? Для чего ты положил это в сердце твоем? Ты солгал не человекам, а Богу (Деян. 5:4). Ты видишь, что Кого выше он назвал Духом Святым, в дальнейшем он назвал Богом. И еще блаженный Павел говорит во Втором Послании к Фессалоникийцам так: Господь же да управит сердца ваши в любовь Божию и в терпение Христово (2 Фес. 3:5). Что хочешь ты уразуметь в этом Послании? Какого Господа здесь именует он? Владыку всяческих Бога Отца или Духа Святого? Ибо Его ко Христу сопричислил. И если ты поставишь первым Отца, то Дух есть Бог; если захочешь Духа первым исповедать, то Он – Господь, если же Господь, то и Бог, ибо писано: Аз есмь Господь Бог твой (Исх. 20:2). Исследуй и найдешь, что повсюду написано о том, что тем же самым действием обладает Дух Святой и от славы Отца и Сына Он не отлучается.
Арий. Почему же Писание нигде не говорит о том, что Святой Дух должен быть почитаем вместе с Отцом и Сыном?
Афанасий. Святые Писания все ясно излагают относительно того вопроса, который мы сейчас обсуждаем. Все Святые Силы, которые на небесах, непрестанно чтят Святого Духа, как и Исаия говорит, с Отцом и Сыном.
Арий. Вовсе не написано, что с Отцом и Сыном почитается и Святой Дух.
44. Афанасий. Заблуждаешься. Когда Исаия видел славу Господню и воинство Святых Сил, то что он сказал, возопив в Божественных песнопениях? Разве не Свят, Свят, Свят (Ис. 6:3)? Почему они не увеличили число этой хвалы или, напротив, не уменьшили? Конечно, таковая почесть не подобала никому, кроме Троицы, чтобы никто не уменьшал гимн ради Святого и Блаженного божества Троицы, в Единице сущей самодостаточно. Для чего и Моисей учил народ поклоняться, трижды преклоняя колени и выю? Разве не для того, чтобы они поклонялись Единому Божеству в Троице? Но разве и богоносец Илия воскресил сына вдовы не тремя ли вдыханиями (см. 3 Цар. 17:21)? Тем самым показывая не что иное, как то, что не возможно никому удостоиться вечной жизни, если он прежде не воспримет равночестную, единосущную и животворящую Троицу через благочестивейшую веру в душе, которая словно огонь истребляет все мертвые грехи, умерщвляющие душу, и оживотворяет обладающую [этой верой душу] вечной жизнью. Но ведь и [Col. 500] христоносный Павел не иначе смог взойти до третьего неба (см. 2 Кор. 12:2), разве что потому, что обладал в груди своей верой в неистощимость и единосущие Троицы. Бог посредством этого события желал показать, что ничто не может ввести в Царствие Небесное того, в ком не обитает вера, как в Павле. А что же доставляющая прощение грехов баня,[142] оживотворяющая и освящающая, без которой никто не узрит Царствия Небесного? Разве не с триблаженным именованием дается верным? И ко всему этому еще и Иоанн говорит: и Сии три суть едино (1 Ин. 5:7).
45. Арий. Поистине блаженны все имеющие такую веру и даже до смерти исповедующие и живущие достойно ее, ибо теперь и я, ожив, воскрес из мертвых. Ибо мертво заблуждение и умерщвляет обладающего им, устрояющее так, чтобы душа шествующего вместе с ним погрузилась в распутство и чтобы человеком не были узнаны находящиеся [у него] пред глазами символы вечной жизни, для того чтобы оставить смерть и ее дочь – заблуждение – и сродниться с животворящей верой. Ибо поскольку один человек, то он должен иметь и одну веру в вечную и единосущную Троицу. Меня же Бог избавил от этого неверия, а не от единой веры, чтобы три исповедовались: одна – в вечного Отца, другие – в тварного Сына и третья – в сотворенного Духа. Отсюда ясно, что нет там даже одной веры, где их много. Я же посему благодарю Святую Троицу, поклоняюсь Отцу, Сыну и Святому Духу. А теперь, возлюбленный, давай вместе помолимся. Ибо я, совлекшись всех одеяний заблуждения, отбросил их благодаря милостивому Богу.
46. Афанасий. Ты все еще носишь одежду заблуждения, соблаговоли отбросить и ее вместе с остальными делами отступничества,и тогда сможем вместе помолиться.
Арий. Если мне не выскажешь яснейшим образом, то я и не осознаю, что имею нечто от той безумной ереси.
Афанасий. Достоинство так называемого клира дано тебе ересью, и разве тебе не кажется [он] частью обмана, снаружи показывающего вид благочестия, внутри же оказывающегося исполненным хулы, словно человек гигантского [143] духа, готовый на богоборчество посредством святотатства?
Арий. Признаюсь тебе, что в настоящее время моя душа не отдается этому мнению, разве только я размышлением изгоню тиранию тщеславия из моей души.
Афанасий. Если не прилагаются части заблуждения к добродетели, то уж тем более не прилагаются части добродетели и [Col. 501] истины к частям заблуждения. Ибо противоположна истина лжи, а лжи противоположна истина, ибо каждая из них познается по плоду своему (Лк. 6:44), как сказала [Сама] Истина.
Закончилось с Богом состязание святого Афанасия с Арием.
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Диалог I о Святой Троице [PG. T. 28. COL. 1116] Диалог I о Святой Троице, в котором беседуют православный и аномей-арианин [144] 



1. Аномей. Ты христианин?
Православный. Конечно.
Аномей. А что такое христианство?
Православный. Одно сказать мне было необходимо, другое же – не так уж и безопасно.
Аномей. Почему?
Православный. Потому что ответить на первый вопрос, что я являюсь рабом Христовым, было бы необходимо [по требованию дать отчет всякому о своем уповании (см. 1 Пет. 3:15)]; ответить же на второй вопрос – что такое христианство – небезопасно, если я не знаю, кто меня о том вопрошает: да не явлюсь [тем, кто] повергает святыни псам или [бросает] жемчуг перед свиньями (Мф. 7:6). В самом деле, если ты спросишь меня: «Ты православный или только [Col. 1117] оглашенный?», я сразу же отвечу, кто я; а что значит быть верным, я не скажу, чтобы ты, задающий [мне о христианстве такой недоуменный] вопрос, не стал [, обратившись,] иудеем.
Аномей. Но и я, вопрошающий тебя об этом, говорю, что я христианин.
Православный. Как тебе недостаточно было того, что я [просто] назвал себя христианином, так и мне недостаточно, что ты назвал себя христианином, если при этом ты не сказал мне еще, что такое [само исповедуемое тобой] христианство. И поэтому мне не так очевидно, что ты [действительно] христианин: ибо [называясь христианином] не знать, что такое христианство, – это значит не быть христианином; ведь не знать, что такое иудаизм, значит не быть иудеем, как и не знать, что такое язычество, значит не быть язычником.
Аномей. Знаешь ли ты Бога?
Православный. Да [знаю].
Аномей. [Знаешь ли ты Бога так,] как Он знает Самого [Себя]?[145]
Православный. Совсем нет.
Аномей. Не правда ли [я потому сказал], что ты не знаешь Его?
Православный. Я знаю Бога, настолько, насколько возможно Его знать человеческой природе.[146]
Аномей. Тогда иначе знают Его человеки и иначе только Он знает Себя?
Православный. Конечно [иначе знают Бога человеки, и иначе Бог знает Себя].
Аномей. Каким образом?
Православный. Ибо если кто-то [человек или Ангел] не наделен такой же способностью познания, как и Сам Бог, то ему невозможно знать Его, как Он знает Себя. Но невозможно, чтобы кто-то был наделен способностью познавать вещи так же, как и Сам Бог, если только он не принадлежит к той же самой Его природе. Однако мы не такой же природы, как Он Сам. Итак, у Бога не то же самое знание, которым располагаем мы.[147]
Аномей. Итак, если Сын желает кому-либо открыть [Бога Отца] (ср. Мф. 11:27; Лк. 10:22), разве Он не может [открыть ему Бога так же, как Он Сам открывает Его]?
Православный. Сын открывает, конечно [Бога], но не так открывает ему [Бога], как Он Сам Его знает, но Он [открывает Бога] в зависимости от способности познания того, кому Он дает эту благодать. По этой причине [Бог] Иезекиилем узнан в виде электра [148] от чресл и выше (см. Иез. 1:5); Даниилом же – Ветхим днями (см. Дан. 7:13) и Исаией – покрываемым Серафимами (Ис. 6:2).
2. Аномей. Итак, в каком смысле ты Его знаешь: в виде электра или как Ветхого днями?
Православный. Научившись от [святых], я узнал, что Бог выше всего того, что им было [о Нем] открыто. [Будь это иначе,] Он не превосходил бы тех, не являлся бы им в различных образах, и поэтому говорит Единородный: Бога не видел никто никогда (Ин. 1:18).
Аномей. Одно ли дело – видеть, другое – знать?
Православный. Что касается Бога, то здесь нет одной и другой (ἄλλο καὶ ἄλλο)[149] вещи, ибо Сам [Сын] упомянул о видении прежде познания, говоря: Столько времени ты со Мною и ты не знаешь Меня, Филипп? Видевший Меня, видел Отца Моего (Ин. 14:9).
Аномей. Если ты знаешь, что Он превыше всего видимого, то ты знаешь, что Он есть.
Православный. Право, ты говоришь мне достойное смеха, ибо, если я знаю, что душа выше видимого тела, знаю ли я потому, что такое душа?
Аномей. Но я знаю Его, как Он Сам Себя знает.
Православный. Так что же такое [по-твоему] Бог [если ты Его знаешь таким образом]?
Аномей. [Бог] Сам нерожденный.
Православный. А знать, что Он есть нерожденный, – это [по-твоему, и есть] знать Бога?
Аномей. Разумеется.
Православный. Но это знают и иудеи, и эллины. Следовательно, и ты наделен таким же познанием о Боге, которое есть у иудеев и у эллинов, которые, однако, Его Самого не знают. Свидетельствуют же Евангелия, что тот, кто не знает Сына, тот не знает и Отца (ср. Ин. 14:9).[150]
Аномей. Итак, разве не знает [Col. 1120] Бог о Себе, что Он – нерожденный?
Православный. [Бог, конечно, знает, что Он Сам в Себе по сущности,] но то, что мы постигаем [о Нем, в том числе и то, что Он нерожденный], не является Его сущностью.[151]
Аномей. Говоришь ли ты об одном Божестве и о Трех Ипостасях?
Православный. Твое познание [о Боге как о нерожденном], которое ты вначале [о Нем] представил, [тобою же и] опровергнуто; поэтому я отвечу тебе и так: иное [в Боге] – Ипостась и иное – Божество (ἄλλο ἐστὶν ὑπόστασις, καὶ ἄλλο θεότης)[152] не потому, что это одна реальность и другая, но потому, что ипостась обозначает что-то одно, а Божество – другое. Ведь ипостась означает «быть», а Божество – «чем быть».[153]
Аномей. «Чем», например?
Православный. Как у Петра, Павла и Тимофея, три ипостаси и одно человечество. 
Аномей. Стало быть, Бога – три?
Православный. Не дай Бог сказать такое!
Аномей. Если ипостаси [у Бога] таковы же, как у Петра, Павла и Тимофея, то Бога – три, ведь три человека – Петр, Павел и Тимофей.
Православный. Согласно Божественным Писаниям, уже нет трех людей. Ведь во Христе Иисусе нет уже мужеского пола и женского, нет эллина и иудея, нет раба и свободного, но мы все – одно во Христе (Гал. 3:26, 28).
Аномей. Тогда Петр, Павел и Тимофей – уже не трое?
Православный. Трое, но не три человека.
Аномей. Как это?
Православный. Потому что есть три человека, когда у них неподобное сердце, как эллин, иудей и христианин. Когда же они говорят одно и то же и нет в них разделений, то хотя есть и три ипостаси, но они – один человек в Господе, имея одну душу и одно сердце. И хотя числом их три, но не различием природы и сердца они отличаются.
Аномей. Я [все же] о тех, кто являются тремя, утверждаю, что их – три.
Православный. И я говорю, что их трое, когда будет между ними несогласие; если же по Писанию, они [стали] совершенны, с одним умом и с одним намерением, я утверждаю, что они [составляют] одного нового человека, пребывая вместе с ипостасями.
Аномей. Но все это сказано [в Писании] о людях, у Бога же все [обстоит] по-другому.
Православный. Если о разделенных по плоти, когда не будет [между ними] разделений в мыслях (ср. 1 Кор. 1:10; 12:25), Писание говорит как об одном и едином, то тем более таким образом обстоит дело и в случае вещей невещественных и лишенных тела. Следовательно, либо положи в Них [Ипостасях] быть разногласиям, так что скажем: три Бога, ибо один желает этого, другой же – того; в случае же отсутствия в Них разногласий: один Бог – Отец, Сын и Святой Дух (ср. 1 Кор. 8:8; Еф. 4:6; Мал. 2:10); так же как и утверждаемые во Христе (см. 1 Кор. 1:10) – один человек, как написано.[154]
3. Аномей. Итак, [по-твоему] нет ни одного различия между Отцом, Сыном и Святым Духом?
Православный. [Различий у Них] ни в природе, ни в воле нет; в способе же рождать и быть рожденным, посылать и исходить – есть.
Аномей. Что значит рождать и рождаться, посылать и исходить?
Православный. Они так называются потому, что Отец действительно рождает, то есть родил; Сын же рождается, то есть был рожден, и так как Сам Отец посылает Духа, то есть послал. И Дух исходит (Ин. 15:26), то есть Он исшел.[155]
Аномей. Исходит, – сказал [Христос]; разве Он говорил, что и исшел?
Православный. То же и о Сыне [Писание] говорит: рождает Меня, [Col. 1121] ибо говорит: прежде всех холмов Он рождает Меня (Притч. 8:25). Итак, как о Сыне через [сказанное]: Он рождает Меня, ты понимаешь: «родил Меня», – так и это, исходит, принимай о Духе, как если бы сие было сказано: исшел. Это ведь обычай Писания, чтобы [сказанное]: творяй Ангелы Своя духи (Пс. 103:4) – понимать: сотворил; и то: Основаяй землю на тверди ея (Пс. 103:5) – понимать: основал.
Аномей. Это ли [между Ними] различие?
Православный. Это.
Аномей. Ты утверждаешь, что [у Них] одна и та же природа?
Православный. Та же самая.
Аномей. И как может быть той же самой природа [у Тех Двоих], если Один рождает, а Другой рождается?
Православный. Ты принимаешь тем не менее, что Один рождает, а Другой рождается?
Аномей. Да [принимаю].
Православный. Если Один рождает, Другой же рождается, [то] Рождающий из Своей собственной природы рождает, а Рождаемый рождается из рождающей природы.
Аномей. Да не будет, чтобы я сказал, что Бог из [Своей] природы родил.
Православный. Итак, [по-твоему, Бог] не родил.
Аномей. Он родил, создав.
Православный. Неужели вначале Он [Сына] создал, а потом родил или каким-нибудь иным образом еще? Говори яснее, ибо я не понимаю, что такое родил, создав.
Аномей. Порождение Божие есть создание, потому что Он прост и лишен состава: не других рождает, а других творит, но которых рождает, тех же и творит.
Православный. Если Он прост и лишен состава, то что тогда ты говоришь: которых и которых? Ибо где есть «которых» и «которых», там есть множество. Если же Бог лишен состава, то, следовательно, нет в Нем многих.
4. Аномей. Тогда Бог не простой?
Православный. Я же утверждаю, что [Бог] более чем простой. Ибо и Ангел прост, и душа и свет не состоят из частей или членов.
Аномей. Следовательно, если Он является более чем простым, то не тех ли, кого Он порождает, Он тех же самых и творит?
Православный. Опять же я [еще раз] призываю: не говори, что тех, кого Он рождает, их же Он и творит, ибо тот, кто прост, тот не имеет «которых» и «которых», ведь гораздо больше то, что выше своей простоты, не допуская выражений «которых» и «которых».
Аномей. Так же, следовательно, рождает Бог, так же и творит?
Православный. Никоим образом.
Аномей. Следовательно, Он сложный.
Православный. Да не будет.
Аномей. Если других Он рождает и других создает, то Он сложный.
Православный. Я не говорю, что [Бог] других рождает, а других создает, но иначе Он рождает, иначе создает.
Аномей. Как Он рождает и как Он создает?
Православный. [Бог Отец] рождает Ипостасью и творит повелением. Ибо Его повелению сопутствует сила, устанавливающая то, что хочет Повелевающий; рождая же Ипостасью, Он не допускает повеления, чтобы не было ничего посредствующего между рождающим Отцом и рождаемым Сыном.
Аномей. Стало быть, Он родил невольно?[156]
Православный. Рожденный есть живой Образ Родившего,[157] а Образ Ипостаси превосходит волю.[158] Ведь сначала нужно мыслить Образ Ипостаси, а затем уже то, соизволяет Бог или не соизволяет. Ибо Сын – Порождение Ипостаси и неотличимый Образ; прежде воли представляй в уме Образ об с Ипостаси.
Аномей. Что значит: Образ превосходит волю?[159]
Православный. Я имею в виду, что сущность (τἠν οὐσίαν) [Бога] ты можешь мыслить и без того, что именно Он соизволяет, а без Образа мыслить ее не можешь. Ведь воля и начинается и заканчивается, [Col. 1124] Образ же сущности (ἡ εἰκὼν τῆς οὐσίας) ни начинается, ни заканчивается. И иначе: Бог по произволению или невольно – бессмертный?
Аномей. [Бог бессмертен] по произволению.
Православный. Стало быть, прежде чем соизволить Он не бессмертен?
Аномей. Вечно ли Он соизволяет быть бессмертным?
Православный. И Он вечно Отец? Ведь как ты не можешь сказать, что, Он невольно бессмертен, так и не скажешь ты, что Он невольно Отец, и как Его воля не предшествует Его бессмертию, так не предшествует Его воля и Сыну, но Он вечно Сын, рождающийся от соизволяющего Отца, неотличимый Образ Ипостаси.
5. Аномей. Где написано, что Сын есть Образ Ипостаси?
Православный. [Это написано в Послании к Евреям.] Под Отпечатком или Образом Ипостаси (см. Евр. 1:3) я понимаю не что иное, как быть Образом Ипостаси.
Аномей. Но разве не написано, что и муж есть образ и слава Божия (1 Кор. 11:7)?
Православный. Конечно, [и муж есть образ и слава Божия], однако не Отпечаток Его Ипостаси. Иное – образ Бога, и иное – быть Отпечатком Ипостаси Его. Ибо дело, совершённое мастером, есть образ его [разумного] искусства, из которого оно произошло, а вовсе не образ его ипостаси.[160]
Аномей. Я не знаю, что ты говоришь, скажи точнее.
Православный. Скамейка [плотника] представляет образ его [разумного] мастерства: например, если я вижу скамейку, я признаю, что она была сделана плотником. Так же как когда я вижу судно, я признаю, что оно является работой кораблестроителя, потому что оно – образ работы художника и слава его ремесла, а не образ его ипостаси.[161] Однако ни скамейка, ни корабль не имеют образа изготовившего их, ведь человек [определяется] ипостасью, скамейка или лодка – не так. Итак, человек есть образ и слава Бога, Который его образовал. И согласно святому Соломону, сравнительно рододелатель их познавается (Прем. 13:5) и прославляется от сделанного, но [созданные вещи отражают] не образ ипостаси самого сотворившего, но именно действия его. Но Сын есть Образ действительно Ипостасный. Он говорит: Видевший Меня видел Отца Моего (Ин. 14:9), однако никто, кто действительно видел [просто] человека, не видел поэтому и [Бога] Отца.
Аномей. Где написано, что Сын есть Отпечаток Ипостаси?
Православный. У апостола Павла в Послании к Евреям (см. Евр. 1:3).
Аномей. Это Послание не принято в Церкви.
Православный. С тех самых пор, когда было возвещено Евангелие Христово, веруется, что это Послание принадлежит Павлу, и с ним исчислены и все [другие] Послания Павла числом четырнадцать.
Аномей. Ты читал в прочих всех [его Посланиях], что его имя упоминается, но в этом – не так.
Православный. Когда он писал евреям, которые слышали о нем, что он учит людей отступлению от Закона (см. Деян. 21:21), то, чтобы они [тотчас] не закрыли уши [как они поступили со Стефаном] (см. Деян. 7:57) и не возгнушались его именем, он, начав от отцов, начал так: Бог, многократно и многообразно говоривший издревле отцам в пророках, в последние дни говорил нам в Сыне (Евр. 1:1-2). А то, что это [также] его Послание, становится ясным в конце письма. Ибо он упоминает и Тимофея такими словами: Знайте, что брат наш Тимофей [Col. 1125] освобожден, и я вместе с ним, если он скоро придет, увижу вас (Евр. 13:22).
6. Аномей. Даже если мы и допустим, что это Послание Павла, однако разве начертание Ипостаси имеет бытие в собственной Ипостаси, а не в собственной Его жизни?
Православный. Но сказано, что Христос является не только Отпечатком Ипостаси, но и Сыном, чтобы мы понимали Его как воипостасного, у Которого действительно существует Ипостась. Говорится о Нем как о сиянии, потому что Он один только из [Отца] от вечности; [называется Он] Образом в силу подобия Ипостаси (διὰ τὴν ὁμοιότητα τῆς ὑποτάσεως); Сыном, наконец, потому, что Он [имеет бытие] в действительной [Собственной] Ипостаси.
Аномей. И мы говорим, что всё – от Бога (1 Кор. 11:12; 2 Кор. 5:18).
Православный. Но иное – [все] то, что от Него Самого [Бога] повелением [произошло] через создание; Сын же – от Его Собственной [Отеческой] Ипостаси, через рождение; Дух же – через исхождение.
Аномей. Следовательно, ты говоришь и о Духе, что Он – из Ипостаси?
Православный. Иначе откуда Он?
Аномей. Где написано, что одно – из повеления, другое же – от Ипостаси?
Православный. Давид говорит о тех, кто существует по повелению: Хвалите Господа с небес, хвалите Его в вышних; хвалите Его вси ангели Его: хвалите Его, вся силы Его; хвалите Его, солнце и луна: хвалите Его вся звезды и свет; яко Той рече, и быша: Той повеле, и создашася (Пс. 148:1-5). О рождении же Сына написано: из чрева прежде денницы родих Тя (Пс. 109:3). И о Святом Духе: в последние дни излию от Духа Моего на всякую плоть (Деян. 2:17; Иоил. 2:28). И в другом месте: Дух от Меня исходит (Πνεῦμα γὰρ παρ’ ἐμοῦ ἐκπορεύεται) (ср. Ис. 57:16; Ин. 15:26).[162] Опять же, Словом Господним, небеса утвердишая и Духом уст Его вся сила Его (Пс. 32:7).
Аномей. От утробы, сказал он, и от уст, но не от Ипостаси [Дух Святой].
Православный. [В Писании] о Боге говорится «человекообразно» – называются Его части или члены, однако понимается [сказанное] прилично Богу, а если не так, то какую же телесную утробу Божию мы способны мысленно представить? Я же, слыша «чрево», разумею природную силу; слыша же «уста», понимаю способность к учению; но и Писанию иногда было свойственно выразиться по такому человеческому нашему обычаю, когда оно говорит: От страха твоего, Господи, во чреве прияхом, и родихом дух спасения на земли (Ис. 26:18). Ибо здесь также обозначается не телесное чрево наше, но рождающая сила [нашей] природы.
7. Аномей. Где написано «природа» в отношении Бога?
Православный. У апостола: Но тогда, не зная Бога, вы были в рабстве у тех, которые по природе не боги. Теперь же, познав Бога, а более того, будучи познаны Богом (Гал. 4:8-9) – очевидно по природе. И в Соборных Посланиях написано: которыми дарованы нам великие и драгоценные обетования, дабы вы [через них] соделались причастниками Божеского естества (2 Пет. 1:4). Да и мы [сами] становимся причастниками Божественной природы от причастия Святого Духа.
Аномей. Следовательно, [Col. 1128] и Дух – Божественной природы?
Православный. Если из-за общения со Святым Духом мы являемся причастниками Божественной природы, не тем ли более Сам Дух – Божественной природы, Тот, Кто делает нас причастниками?[163]
Аномей. Итак, ты утверждаешь, что и Святой Дух – Божественной природы?
Православный. [Святой Дух] не просто Божественной природы, но Божественной сущности (ἀλλὰ τῆς οὐσίας). Сам же сказал Отец: в последние дни излию от Духа Моего на всякую плоть (Деян. 2:17; Иоил. 2:28). Также Сын: ибо не вы будете говорить, но Дух Отца Моего будет говорить в вас (Мф. 10:20). Так и Иов назвал Духа – Божественным, когда так говорит: Жив Господь, судивший мне так, и Вседержитель, огорчивший душу мою! Пока еще есть у меня дыхание и Дух Божественный в ноздрях моих, уста мои не скажут беззакония (Иов. 27:2-4).[164] Видишь, как Троицу он упоминал: Жив Господь, говоря о Сыне; Вседержитель, огорчивший душу мою – об Отце; Дух Божественный в ноздрях моих – о Святом Духе. Ибо Дух есть благоухание Христа,[165] и как миро воспринимается ноздрями от благоухания, так и Христос – от Духа, ибо никто не может назвать Иисуса Господом, как только Духом Святым (1 Кор. 12:3). А апостолы были и есть благоухание Христово (2 Кор. 2:14), ибо они являются храмами Святого Духа. Ибо Павел говорит: Не знаете ли, что тела ваши суть храм живущего в вас Святого Духа, Которого имеете вы от Бога, и вы не свои? Посему прославляйте Бога и в телах ваших (1 Кор. 6:19-20).
8. Аномей. Если Бог иначе творит, а иначе рождает, то останется ли [тогда] Он несложным?[166]
Православный. Сложным [Бог] не является (да не будет, чтобы я это сказал), но Ипостасью действительно Он рождает, повелением же [Своим] творит. Ибо если Он как творит, так и рождает, то тогда творение Его есть порождение Его.
Аномей. Конечно.
Православный. Так же сотворил Он и собаку; следовательно, отважься сказать, что собака или другое какое создание рождены из Его утробы. Я же говорю, что и пса, и всякого неразумного вместе со всеми остальными [Своими] делами сотворил Бог; скажи и ты, что Он родил и их из утробы, если действительно подобным образом Он творит и рождает.
Аномей. Тогда иначе Он творит и иначе – рождает?
Православный. Конечно [иначе].
Аномей. Не будет ли [тогда] Он сложен?
Православный. Я не сказал, что [Бог] не несложный, но Он более чем несложный, ибо по-иному Он рождает и по-иному творит.
Аномей. Как это может быть?
Православный. [Так, например,] несложен ли в нас ум, сотворенный по образу Божию? И однако, иным образом он рождает слово, иным же образом творит то, чтό творит.
Аномей Как иначе [Ум] Рождает и иначе творит? Безусловно, что тех, которых творит разум, он так же и рождает.
Православный. Ты говоришь неправду, ибо ум рождает из себя слово, творит же из материи – дом, лодку и подобное этому.
Аномей. Поэтому и Бог творит из материи?
Православный. Одно [Бог] произвел из материи, другое же – из ничего.
Аномей. Как?
Православный. Материю, небеса и [Col. 1129] Ангелов [Бог] произвел из ничего (ср. 2 Мак. 7:28). Но, имея силу исполнить Свое желание, Он произвел [все], что захотел (Пс. 113:11; Пс. 134:6). Ибо Его воле сопутствует сила, которой Он произвел [все], что захотел (Пс. 113:11). Смертных же живых существ [167] Он сотворил из материи.
Аномей. Это я признаю.
Православный. Говоришь ли ты о Сыне как о непростом и не несложном?
Аномей. Да [говорю, что Он не прост и не несложен].
Православный. Следовательно, и творение Сына ты называешь рождением Его?
Аномей. Совсем нет.
Православный. Если в соответствии с тем, что ты творение Отца называешь порождением Его, так как Отец прост, и порождение Его – тварью Его, то поэтому и тварь Сына, ведь и Сын также прост, есть также Его порождение, и Отец для Сына обнаружится Отцом, для твари же – дедом.
Аномей. Но порождение Отца – тварь, тварь же Сына – тварь.
Православный. Раз Бог прост, то тварь Его есть также и порождение Его, а порождение – Его тварь? Или как [иначе ты это мыслишь]?
Аномей. Конечно [Божие творение есть также и Его рождение в силу того, что Бог прост].
Православный. Выходит, что [либо] и тварь Сына будет [также по-твоему] Его порождением в силу Его несложности; либо получается, что Отец несложен не потому, что рожденное Им есть Его творение, ни [потому,] что Его творение есть Его рождение, хотя Он и [действительно] несложен. Но Сын – порождение Отца, поэтому Он не творение Его.
Аномей. Отец – это Виновник (αἴτιός) Сына, Сын же – причина создания.
Православный. Не является ли также и Отец причиной сотворенного мира?
Аномей. Является, конечно, [и Отец причиной мира,] но через Сына.
Православный. Ты действительно считаешь, что и Он [Отец] также причина творения?
Аномей. Конечно, потому что всё от Бога.
Православный. Следовательно, также все собаки, вороны, стервятники и всякое создание мысленное и бессловесное – Его [Отцовы] порождения [вместе с Сыном].
Аномей. Я сказал, что [все] это создашася (Пс. 148:5) Сыном, но только Сын был рожден без посредников, то есть был создан.[168]
9. Православный. Поскольку Он единственный от единственного, по этой причине ты называешь Его порождением или тварью? Или как [ты это полагаешь]?[169]
Аномей. Именно так.
Православный. А все прочее, поскольку оно возникло через Сына, является тварью, но еще не порождением?
Аномей. Так и есть.
Православный. Следовательно, посредничество Сына уменьшило действие Отца.[170]
Аномей. Почему?
Православный. Потому что Единственный, рождая Единственного, равным образом и рождает, и создает. А когда Сын выступает с посредничеством, то Его тварь уже не является порождением. И как кажется, во вред Началам, Властям и всем вместе творениям рожден Сын.
Аномей. Почему?
Православный. Потому что всем созданиям предстояло [171] быть Его [Отца] порождениями, если бы не родился Сын.
Аномей. Разве они не через Сына созданы?
Православный. Разумеется. Однако если мы созданы через Сына, то Сын хотя и рожден от Отца, но не создан.[172]
Аномей. Он Сам говорит: Господь создал Меня началом путей Своих (Притч. 8:22).
Православный. Он также говорит: они пронзили руки Мои и ноги Мои, разделили ризы Мои между собою и об одежде Моей бросали жребий (Пс. 21:17-19; Ин. 19:24).
Аномей. Но какое [Col. 1132] имеется сходство между фразами «создал Меня» и «пронзили руки Мои и ноги Мои»?
Православный. [Сходство в том, что] как о том, что должно было произойти на Кресте, [Господь заранее] сказал [в Писании], как если бы это уже произошло, так и о том, что должно было произойти при Воплощении, Он также [заранее] сказал, как если бы это уже случилось. Так, Он не сказал: «Господь сотворил Меня прежде началом пути», но поскольку путь других был извращен и Он [Сам] намеревался для нас стать путем новым и живым (Евр. 10:19-20),[173] поэтому Он [заранее] и говорит [о Своем Воплощении в следующих словах]: Господь создал Меня началом путей Своих в дела Свои (Притч. 8:22).[174]
Аномей. Прежде век основа Мя, – говорит Он, – прежде неже землю сотворити (Притч. 8:23).
Православный. Скажи [тогда] и ты также: Тебе нет еще сорока лет [175] (Ин. 8:57), и прежде века Ты был основан? Чтό бы [на это] ты выслушал? Истинно, истинно говорю тебе: прежде чем были созданы века, Я есмь (Ин. 8:58).[176]
Аномей. Разве Его Воплощение произошло до того, как возникли века?
Православный. По предвидению [Его была] и сама Его страсть; ввиду чего и Он Сам [мог] говорить [в пророчестве Давида]: ископаша руце Мои и нозе Мои (Пс. 21:17), и: даша в снедь Мою желчь, и в жажду Мою напоиша Мя оцта (Пс. 68:22).
Аномей. Но об этом [Воплощении] говорилось не прежде веков, а со времен Давида.
Православный. Но сказано также и со времен сына Давида, то есть Соломона: Господь создал Меня (Притч. 8:22).
Аномей. Однако [все же там же] сказано: Прежде век основал Меня (Притч. 8:23).
Православный. Прежде [век основал Меня] (Притч. 8:23), несомненно, по словам Павла [сказано было Им прежде] как о той тайне, которая была сокровенной от веков (см. 1 Кор. 2:7; 1 Тим. 3:16), ныне же открытой [святым] сынам человеческим (см. Кол. 1:26). А то, что [Воплотившийся] есть Тот же Самый, Кто основан прежде веков, послушай того же Павла, говорящего в другом месте: Ибо никто не может положить другого основания, кроме положенного, которое есть Иисус Христос (1 Кор. 2:11), кроме, очевидно, Того, Кто говорит [заранее и это]: прежде века основал Меня (Притч. 8:23). Христом же Иисусом, Бог Слово назван с того времени, с которого Слово стало плотью (Ин. 1:14), и было сказано Ангелом: и наречешь Ему имя: Иисус (Лк. 1:31). Таким образом, выражения: Господь создал Меня и прежде век основал Меня (Притч. 8:22, 23), сказаны о Его Воплощении, о тайне, действительно до веков сокрытой (см. Кол. 1:26).
10. Аномей. Но как возможно было [Сыну] родиться из Ипостаси Его [Отца] и [при этом нисколько] не страдать?
Православный. Сие: как это может [быть] (Ин. 3:9) – не исследуй, а то, что сказано: из Ипостаси, это мы показали.
Аномей. Как это показано?
Православный. Показано тем, что [Сын] не тварь. Что же не тварь (Τὸ δὲ μὴ ὂν κτίσμα), то или нерожденное, или рождено, или исходящее как из причины (ἐξ αἰτίου).[177] Сын же не не рожден, будучи рожденным, следовательно, Он – от Ипостаси.
Аномей. И как Сын может быть из Ипостаси?
Православный. Если Он не из Ипостаси, то Он либо творение, либо Он не рожден, но Он – не не рожден, потому что Он – Сын; не есть Он и создание, ибо Ему не было приказано, и [не по указанию] Он пришел в бытие, но из [самой] утробы Самого [Отца Его] родился, следовательно, Он – из Ипостаси, а не из ничего, как то [все тварное], что возникло по повелению.
Аномей. Итак, опять, говоря про утробу, ты полагаешь, что Бог сложен.
Православный. Да не будет! – чтобы о Боге я говорил как о сложном! Но, как [Col. 1133] я уже упоминал, под словом «утроба», которое Писание приписывает Богу, я понимаю рождающую силу Его Ипостаси. Ибо Писание, как было ранее показано, по своему обычаю [называть Бога человекообразно], также [заимствуя сей прием] от нас, когда говорит [о чреве Бога], оно говорит: От страха твоего, Господи, во чреве прияхом и поболехом, и родихом дух спасения (Ис. 26:18). Говоря во чреве, оно не понимает телесной утробы, но говорит: в самой Ипостаси.
Аномей. Ты немного не убеждаешь меня сделаться тем, кто принимает учение об единосущии (ср. Деян. 26:28).
Православный. Я желаю, чтобы Бог дал тебе сделаться христианином. Ибо, после того как ты исповедуешь единосущие Сына с Отцом, ты станешь [действительно] христианином.[178]
11. Аномей. Что есть единосущие? Дело в том, что я и это тоже хочу узнать. Не выходит ли так, что Сын и Отец – это Один и Тот же?
Православный. Да не будет, чтобы мне пришлось такое сказать.
Аномей. Так что это? Ведь я поистине хочу научиться этому.
Православный. Единосущное – это то, что в рассуждении допускает одно и то же умопредставление в отношении к сущности. Например, человек ничем не отличаются от человека, поскольку он – человек; Ангел ничем не отличаются от Ангела, поскольку он – Ангел. Так и Бог ничем не отличается от Бога, поскольку Он – Бог.
Аномей. Следовательно, ничто не отличает Отца от Сына?
Православный. В том, чтό есть [по сущности] Бог и Отец, не отличает, но в том, чтό есть Отец и Сын, отличает, ибо Один родил, а Другой рождается. Это и есть единосущное.
Аномей. То есть Отец ничем не отличается от Сына? Но ведь написано: что ты называешь Меня благим? Никто не благ, как только один Бог (Мк. 10:18; Лк. 18:19).
Православный. Значит, Сын [по-твоему] не благ?
Аномей. Он Сам сказал: что ты называешь Меня благим? Никто не благ, как только один Бог.
Православный. Не видишь ли, что я правильно сказал, что [только] после того, как ты исповедуешь единосущие Сына с Отцом, ты станешь [действительно] христианином?
Аномей. Я верую, что являюсь христианином.[179]
Православный. Если бы ты был христианином, ты не говорил бы, что Сын не благ.
Аномей. Не я сказал, что Сын не благ, но Он Сам это сказал: Никто не благ, как только один Бог.
Православный. Итак, ты утверждаешь, что Отец отличается от Сына в благости?
Аномей. Он Сам сказал: что ты называешь Меня благим? Никто не благ, как только один Бог.


Православный. Разве Он сказал: «Не называй Меня благим», а не: что ты называешь Меня благим?
Аномей. Какая разница между «Не называй Меня благим» и «что ты называешь Меня благим?»?
Православный. Большая.
Аномей. Какая?
Православный. Одно: «Не называй Меня благим» есть отрицание Его благости; другое же: что ты называешь Меня благим? – Он сказал вместо: «что ты называешь Меня благим, если ты Меня не исповедуешь Богом?», так же как и [другое] Им сказанное: Чтό вы зовете Меня: Господи! Господи! – и не делаете того, чтό Я говорю? (Лк. 6:46).
Итак, поскольку тот подошел к Нему как к простому человеку, называя Его просто учителем, потому Он и говорит: что ты называешь Меня благим, не веря, что Я Бог? Никто не благ, как только один Бог.
Аномей. И мы говорим, что Он благ, но не столь благ, как Отец.
Православный. И все же не сказано: «Никто не благ, как только один Отец», но: никто не благ, как только один Бог. А в чем же, по-твоему, разница благости Отца и благости Сына? [Col. 1136] Неужели ты полагаешь, что некоторое зло смешано с благостью Сына и поэтому имеет отличие от благости Отца?
Аномей. Да не будет! Я отнюдь не говорю, что [некоторое] зло примешано к благости Сына, но [тем не менее] благость Отца отличается от благости Сына.
Православный. Но благость от благости ничем не отличается, поскольку она – благость.
12. Аномей. Разве Божия благость не отличается от благости, которая есть в нас?
Православный. Конечно, есть некая иная в нас благость по сравнению с благостью в Самом Боге.
Аномей. Итак, не имеют ли иудеи и эллины в себе Бога?
Православный. Не тот, конечно, имеет в себе Бога, кто просто называется христианином, но тот имеет Его, кто умертвил и поработил свое тело (ср. 1 Кор. 9:27), чтобы иметь возможность сказать: поскольку вы ищете доказательства на то, Христос ли говорит во мне (2 Кор. 13:3). Ибо тот, кто таков, слушает Христа: Добрый человек из доброго сокровища выносит доброе (Мф. 12:35; Лк. 6:45).
Аномей. Если благой человек от своего сердца предлагает благо, то как [в таком случае говорится, что] никто не благ, как только один Бог?
Православный. Поскольку Бог не является благим по причастию благости, но Он Сам – благость, человек же благ по причастию благости.[180]


Аномей. Разве и Ангелы по природе не являются благими?
Православный. По природе – никак, по причастию – разумеется. Ибо сущее по природе благо не меняется – то, что по природе.
Аномей. Не приведешь ли что-нибудь в пример?
Православный. Человек по своей природе неизменяем (ибо он не бывает чем-то иным по природе), но меняется по своему изволению.[181] Ибо ты увидишь его то благим, то плохим, как Павла – то гонителем, то истинным проповедником Евангелия; точно так же и [вся-кого человека ты увидишь] то последователем Христовым, то предателем, как Иуду; и Ангелы – то плохи, то благи.[182]
Аномей. Разве и Ангелы когда-то – плохи, когда-то – благи?
Православный. В Священном Писании сказано: Ибо, если [Бог] ангелов согрешивших не пощадил (2 Пет. 2:4). Если же они согрешили, то, конечно, отпали от [прежней своей] благости. Короче говоря, всякое создание, достойное Бога, и есть, и называется благим из-за его причастия благости. Но Бог, Который действительно благ по природе, Сам есть Благо; по этой же причине [и сказано, что] никто не благ, как только один Бог.
Аномей. Значит, и Сын так же благ, как и Отец?
Православный. Несомненно.
Аномей. И как [тогда] может говориться: никто не благ, как только один Бог (Мк. 10:18; Лк. 18:19), если и Сын и Отец Бог?[183]
Православный. Един Бог – Сын и Отец – не по Ипостаси, но в силу одного и того же логоса [Своей Божественной] сущности (τῷ αὐτῷ λόγῳ τῆς οὐσίας);[184] как и все люди во Христе едины не по ипостаси, но в силу одного и того же [185] логоса [своей человеческой] сущности и [своего] согласия [между собой].
Аномей. Но ведь сущность – это одно, а ипостась – другое?
Православный. Одно и другое, но не как реальность.[186]
Аномей. Следовательно, получается сложение?
Православный. Одно и другое, сказал я; одно и другое не как реальность, но поскольку нечто одно обозначает ипостась и нечто другое – сущность. Когда, например, говорят о пшеничном зерне, оно будет семенем и плодом не потому, что это одна и другая [Col. 1137] реальность, но нечто одно означает семя и нечто другое – плод. Потому что если семя является семенем для будущей пашни, то плод является плодом от пашни прошедшей.[187]
13. Аномей. Что значит сущность, а что – ипостась?
Православный. Сущность означает общее (τὴν κοινότητα).[188] И если быть чем-то [определенным] свойственно сущности (ἴδιον τῆς οὐσίας),[189] то это – общее для ипостасей (κοινόν τῶν ὑποστάσεων) этой сущности.
Ипостась же имеет особенность (ἰδιότητα), которая не является общей для ипостасей, принадлежащих к той же самой сущности; вместе с тем она допускает и число.
Аномей. Но разве сущность не имеет особенности (ἰδιότητα)?
Православный. [Сущность] не имеет ни особенности, которая не была бы общей для принадлежащих сущности ипостасей (μὴ οὖσαν κοινὴν τῶν τῆς οὐσίας ὑποστάσεων),[190] ни множественного числа не допускает, будучи одной.
То же, что допускает множественное число, непременно допускает и особенность, а что имеет особенность, допускает и количество. Ведь сама эта особенность допускает число.
Аномей. Я не понимаю, что ты говоришь; скажи яснее.
Православный. Называешь ли ты сущность Отца бессмертной, нетленной, невидимой, творческой и Богом?
Аномей. Да.
Православный. Называешь ли ты и Сына тоже бессмертным, нетленным, невидимым, Творцом и Богом?[191]
Аномей. Да.
Православный. Итак, как ты говоришь, что сущность Отца является бессмертной, нетленной, невидимой, творческой, то разве не так же говоришь, что такая же сущность и Сына?[192]
Аномей. Да.
Православный. Сына ты не называешь Отцом?
Аномей. Нисколько.
Православный. Таким образом, Отец – особенность не сущности, но Ипостаси.
Аномей. Каким образом?
Православный. Ибо то, что свойственно сущности, является общим для Отца, Сына и Святого Духа.
Но Отец – это не общее, следовательно, Отец – не особенность сущности, а [особенность] Ипостаси. Ибо если иное – особенность ипостаси и иное – особенность сущности, то не то же самое означает сущность и ипостась.
Аномей. Но разве нерожденность не является особенностью [именно] Отца?
Православный. Это не так.
Аномей. Есть ли в природе вещей что-то еще не рожденное?
Православный. Да, есть.
Аномей. Что [например]?
Православный. Не называем ли мы рожденное тем, что имеет отца, нерожденное же тем, что не имеет отца?
Аномей. Да.
Православный. Имеет ли Дух Святой Отца [как родившего Его]?
Аномей. Нет.
Православный. Поэтому и Сам [Дух] не рожден (ἀγέννητον), следовательно, нерожденность не принадлежит [только] Отцу.
Аномей. Но Отец не рожден (ἀγέννητος) и не сотворен (ἀγένητος).
Православный. [Но и] несотворенность (τὸ ἀγένητον) также не свойственна только Отцу, но является общей для Отца, Сына и Святого Духа.
Аномей. Каким образом?
Православный. Несотворенный (ἀγένητος) не есть ли тот, кто не имеет родоначальника? Или как ты это понимаешь?
Аномей. Да [я понимаю под несотворенным того, кто не имеет родоначальника].
Православный. Ведь тот, кто имеет родоначальника, конечно, сотворенный. Но ни Сын, ни Святой Дух не имеют прародителя [то есть не сотворены] (ибо показано, что Сын – из утробы, а Святой Дух – из уст).[193] Итак, несотворенность не [только] Отцу свойственна.
14. Аномей. Что же тогда иное свойственно [именно] Отцу, если [Col. 1140] ни нерожденность, ни несотворенность не являются Его собственным [свойством]?
Православный. Быть Отцом – это как раз и свойственно Отцу; быть Сыном – это именно свойственно Сыну; и быть Святым Духом Божиим – это именно особенность Святого Духа.
Аномей. Но разве Отец не Святой Дух?
Православный. Отец также является Святым Духом, но Он не Дух Божий. Итак, Ипостаси Отца свойственно быть Отцом, ибо Отец никак не Сын; и Ипостаси Сына свойственно быть Сыном, ибо Сын никак не Отец; и Ипостаси Духа Святого свойственно быть Духом Божиим Святым, ибо Дух Божий Святой никак ни Отец, ни Сын.
Сущность же Отца, и Сына, и Святого Духа – общая: она так же бессмертна, так же нетленна, так же свята, так же блага. Потому мы и говорим: [у Бога] одна сущность, три Ипостаси.
Аномей. Где написано, что Святой Дух называется Духом Божиим?
Православный. Апостол Павел говорит: никто из человеков не знает, чтό в человеке, кроме духа человеческого, живущего в нем? Тáк и Божьего никто не знает, кроме Духа Божия (1 Кор. 2:11).
Аномей. [Но апостол здесь выражением] Духа Божия называет Самого Бога.
Православный. Прочитай апостола и услышишь, когда он говорит так: не видел того глаз, не слышало ухо, и не приходило то на сердце человеку, что приготовил Бог любящим Его. А нам Бог открыл это Духом Своим; ибо Дух все проницает, и глубины Божии. Ибо кто из человеков знает, чтό в человеке, кроме духа человеческого, [живущего в нем]? Так и Божьего никто не знает, кроме Духа Божия (1 Кор. 2:9-11).
15. Аномей. Почему же нам [тогда] не сказать о трех сущностях?
Православный. Потому что необходимо, чтобы особенность (или «свойство») (τὴν ἰδιότητα) была дана посредством числа, особенность же – суть инаковость, а инаковость производит иносущие сущности.
Иносущие (τὸ ἑτεροούσιον) же не равным образом является нетлением, не равным образом – святостью, не равным образом – неизменностью.[194] Но Отец, Сын и Святой Дух равным образом являются бессмертным, святым, неизменным.
Следовательно, есть одна сущность Отца, Сына и Святого Духа. А когда мы говорим о трех Ипостасях Отца, Сына и Святого Духа, мы говорим, что различие особенных свойств (τῶν ἰδιοτήτων τὴν διαφορὰν) является истинным в Ипостаси (τὸ ἀληθὲς ἐν τῇ ὑποστάσει), но не то, что оно является истинным еще и в сущности.
Аномей. Утверждаешь ли ты вообще, что есть различие между Отцом, Сыном и Святым Духом?
Православный. Различие это, говорю я, [состоит] в том, что Тот, Кто Отец, не Сын; и Тот, Кто есть Сын, не Отец, а Тот, Кто есть Святой Дух, не Отец или Сын. Когда ты слышишь об Отце и Сыне и Святом Духе, не разумей лишь одни названия (и простые имена), но [понимай] Их Ипостаси, в Которых Они действительно есть и существуют. И опять, когда мы говорим об одной сущности, то ту самую [сущность], которую мы разумели быть сущностью Отца, сию мы понимаем и сущностью Самого Сына, о которой Сам Сын сказал: ибо не вы будете говорить, но Дух Отца вашего будет говорить в вас (Мф. 10:20). Поэтому также [Col. 1141] сказано: Никто не благ, как только один Бог (Мк. 10:18; Лк. 18:19), потому что действительно благ Отец, Сын и Святой Дух не по причастию благости, а по тождеству [Их] сущности (οὐσίας ταυτότητι).
Аномей. Утверждаешь ли ты [в таком случае], что и Святой Дух благ?
Православный. [Конечно, утверждаю, ибо и] пророк Давид говорит: Дух Твой благий наставит мя на землю праву (Пс. 142:10).
Аномей. Но также и о людях говорится, что они благи.
Православный. Конечно, [благи и они], но [только] по причастию блага.
Аномей. Я говорю, что и Дух таким же образом благ.
Православный. Возможно ли и Ему тогда отбросить Свою благость, [например] как Иуда и как диавол?
Аномей. Если Он захочет, то, [пожалуй], да.
Православный. Да не будет, чтобы перед Богом мне так кощунствовать, чтобы такое даже могло и в голову прийти.
16. Аномей. Итак, в такой ли мере называешь ты Святого Духа благим, как Отца и Сына?
Православный. Конечно, [я называю Духа Святого благим], ибо Он – благость не по причастию благости, но самоисточная благость или [сама] благость (αὐτοαγαθὸν ἤγουν ἀγαθότης, ἐστίν).[195] Ибо евангелист Матфей объявляет, что Господь сказал: Итак если вы, будучи злы, умеете даяния благие давать детям вашим, тем более Отец ваш Небесный даст блага просящим у Него (Мф. 7:11). Другой же Лука: Итак, если вы, будучи злы, умеете даяния благие давать детям вашим, тем более Отец Небесный даст Духа Святаго просящим у Него (Лк. 11:13). Ты можешь слышать, если у тебя есть уши, что евангелисты [прекрасно] знают, что одно и то же – [называть] Святого Духа благостью и благость – Духом [Святым]: в одном [случае евангелист] «блага» назвал Самим Святым Духом, в другом же «[Святой] Дух» – как сами «блага».
Аномей. Стало быть, и Дух Святой – Бог?
Православный. [Дух Святой] нисколько не антипод и не противоположность [Богу].
Аномей. Что означает [твое] слово «антипод»?
Православный. [Антипод – это] тот, кто противодействует воле Отца. Но Дух – не противник, а от божества, и потому мы говорим, что одно божество у Отца, Сына и Святого Духа.
Аномей. Поэтому [у Бога] одна Ипостась.
Православный. Нет.
Аномей. Если есть одно божество, то есть и одна Ипостась.
Православный. Если бы ты знал дар Божий (ср. Ин. 4:10), ты знал бы, что божество обозначает «быть чем»,[196] [и есть] общее для [трех] Ипостасей, ипостась же обозначает «быть», а сущность – «тождество».[197] Как и человечество – это общее «быть чем», ипостась – «быть», а сущность – «тождество». Ведь не всякая ипостась – Божество и не всякая ипостась – человечество. Если же не всякая ипостась – человечество и не всякая ипостась – божество, то, стало быть, не то же самое обозначает ипостась у божества и человечества.
Аномей. Человечество разве не существует [ипостасно]?
Православный. Да, [хотя все человечество вместе и не является одной ипостасью, но, однако], созерцается в неделимых [индивидах] (ἐν ἀτόμοις) [как общность их сущности].
Аномей. Следовательно, оно является и ипостасью?
Православный. Я сказал, что [все человечество не является ипостасью, хотя] оно и созерцается в неделимых.
Аномей. Что такое неделимое и что такое человечество?
Православный. Неделимое – это ипостась каждого из нас, а человечество – это общность сущности.
Аномей. И какова разница между общностью и ипостасью?[198]
Православный. Дело в том, что твоя ипостась не ипостась всех людей, а человечество является общим для всех [Col. 1144] людей.
Аномей. Разве моя ипостась не является иной по сравнению с человечеством?
Православный. Нет.
Аномей. Почему же?
Православный. Потому что если человечество – общее всех людей, то ипостась – особенность каждого.
17. Аномей. Ипостась Отца не является ли божеством?
Православный. Да [Ипостась Отца является и божеством, однако не то же самое, означает божество и Ипостась]. Но божество обозначает «бытие чем», а Ипостась – [просто] «бытие».
Аномей. И Ипостась Сына не является ли божеством?
Православный. Да [и Ипостась Сына является божеством].
Аномей. Стало быть, два божества?
Православный. Нет.
Аномей. Так почему же?
Православный. Ибо это не одно и другое божество.
Аномей. Они одна и другая Ипостась.
Православный. Но не то же самое, сказал я, обозначает божество и Ипостась. Ведь Ипостась означает «бытие», а божество – «бытие чем». Ибо как нет двух человечеств Петра и Павла, так нет и двух божеств Отца и Сына.
Аномей. Следовательно, нет Ипостаси Отца?
Православный. Хотя Ипостась Отца есть божество, как и Ипостась Сына – божество, но из того, что есть две Ипостаси, не следует, что есть и два божества.
Аномей. Почему же не следует?
Православный. Потому что хотя и у Ипостаси Отца – бессмертие, и у Ипостаси Сына – бессмертие, но нет двух бессмертий.[199]
Аномей. Разве нет двух бессмертий?
Православный. Нет.
Аномей. Почему?
Православный. Поскольку это не разное бессмертие, ибо бессмертие не отличается от бессмертия, поскольку оно – бессмертие.
Аномей. Если воистину существует одна и другая Ипостась – Отца и Сына, то как нет одного и другого бессмертия?
Православный. Одна и другая Ипостась Отца и Сына, но не одно и другое у Них бессмертие. И мы имеем иную и иную ипостась, но не иное и не иное человечество. И Петр как ипостась есть человек, и Павел как ипостась – человек, хотя есть две ипостаси, но не два человечества. Также и мы имеем одну и другую ипостась, но не одно и другое у нас бессмертие, которое мы получили через одно Крещение. Если в самом деле есть одно и другое бессмертие, одно и другое Крещение, одна и другая вера, то тогда не один Господь, не одна вера, не одно Крещение (ср. Еф. 4:5).
18. Аномей. Но как наша ипостась – это нечто другое, чем [наше] бессмертие и Крещение, поэтому и Ипостась Бога есть нечто другое, чем [Его] бессмертие.
Православный. Нет [не в связи с тем, что наша ипостась есть нечто другое, чем наше бессмертие и Крещение, поэтому и Ипостась Бога есть нечто другое, чем Его бессмертие]. Но Сама Его Ипостась заключает в себе также и Его бессмертие, и не только бессмертие, но и Его нетление, и праведность, и освящение, и искупление, и владычество, и власть. Но, однако, все эти понятия не [мыслятся] у Бога по соединению,[200] но по разным представлениям Он таким назван: бессмертным – ввиду того что нескончаем; нетленным – потому что неразрушаем; праведным – ради справедливости; освящением – из-за того что хранит от греха; искуплением – в силу того что спасет нашу жизнь от тления; господством – поскольку Он есть Господь всего; силой – потому что ничто Ему не противится. Но все это, подобно Отцу, созерцается и в Ипостаси [Col. 1145] Сына, а не по причастию. Поэтому мы и говорим о двух Ипостасях Отца и Сына, об одном же Их божестве, силе, владычестве, бессмертии, нетлении и о подобном.
Аномей. Тогда ты разумеешь и единую нерожденность (ἀγεννησίαν).[201]
Православный. Несотворенным (ἀγένητον) я разумею и Сына, но не нерожденным (οὐκ ἀγέννητον).
Аномей. Иной ли – несотворенный и иной – нерожденный?
Православный. Конечно.
Аномей. В каком смысле?
Православный. Так как рожденное (τὸ γέννητον) есть то, что рождается из ипостаси и потому называется рожденным из чрева,[202] сотворенное (τὸ γενητὸν) же – то, что от власти Творца. Ибо вся елика восхоте [Господь], сотвори (Пс. 134:6). Как же Он сотворил? [Той] рече, и быша: [Той] повеле, и создашася (Пс. 148:5).
Аномей. Я не спросил, чтό есть рожденый и чтό – сотворенный, но: иное ли есть несотворенное, иное же нерожденное (τὸ ἀγέννητον)?
Православный. Если рожденное (τὸ γεννητόν) есть то, что от ипостаси и утробы, то то, что не от утробы и не от ипостаси, конечно, несотворенное (τὸ ἀγέννητον), а если сотворенное (τὸ γενητὸν) есть то, что от воли по велению, то несотворенное (τὸ ἀγένητον), конечно, есть то, что существует не по велению, но либо не имеет причины (ἀναίτιον ὂν), либо является из ипостаси нерожденного (τοῦ ἀγεννήτον).
19. Аномей. Тогда ты говоришь о двух несотворенных?
Православный. Я называю несотворенными Троих – и Отца, и Сына, и Святого Духа, но [Двоих –] не без отца или не без причины, Отца же – без отца, и без причины, и несотворенного. Но Отец не имеет ни отца, ни рододелателя, ни причины, от которой как из ипостаси Он имеет бытие. Сын же имеет Отца, но не имеет рододелателя: Он не сотворен, но родился. Дух же Святой Отца не имеет, Он не родился, рододелателя не имеет, Он не сотворен, причиной же имеет Бога, Чей Дух Он есть и от Которого Он исходит.
Аномей. Но разве другие дýхи не от Него [Бога] исходят?
Православный. И мы [в Крещении] также от Него родились: А тем, которые приняли Его, как написано, верующим во имя Его, дал власть быть чадами Божиими, которые ни от крови, ни от хотения плоти, ни от хотения мужа, но от Бога родились (Ин. 1:12-13). Но как мы, рожденные от Бога, родились, однако не из утробы ипостаси, так и исходящие от Бога духи не суть от уст Ипостаси Его. Дух же Святой есть Дух из уст Ипостаси Его: Словом Господним небеса утвердишася, и Духом уст Его вся сила Его (Пс. 32:6). И Отец говорит: Се, Отрок Мой, Возлюбленный Мой, Которому благоволит душа Моя. Положу дух Мой на Него (Мф. 12:18; ср. Ис. 42:1).
Аномей. Если и Сын от Ипостаси [Отца], и Дух от Ипостаси [Отца], то следовательно Они братья?
Православный. Отнюдь нет! Никто так не говорит. Ибо как Сын может быть Единородным, если есть два брата?
Аномей. Тогда каким образом и Сын из Ипостаси Отца, и Дух, но Они не два [Col. 1148] брата?
Православный. Потому что Сын не только из Ипостаси, но и, как сказано, из чрева (см. Пс. 109:3), и Дух не только из Ипостаси, но и, как сказано, Он – Дух уст (см. Пс. 32:6), чтобы [между Ними] была разница не только в понятии «из Ипостаси», но, соответственно, и в понятиях «из чрева» и «из уст».
20. Аномей. Так уста – это одно, а чрево – это другое и иное – ипостась?
Православный. Не одно и другое, [а] как определенная реальность, как нечто именуемое трояко.
Аномей. Но как что же?
Православный. Так, что нечто одно обозначается ипостасью, другое – чревом и иное – устами.
Аномей. Что обозначает ипостась, что – уста и что – чрево?
Православный. Ипостась обозначает бытие, чрево – свойство порождать, уста – учительное свойство. Но как рождает Сына Бог [Отец], я не любопытствую, и как Он испускает Духа, также пытливо не изучаю, но верю, что Сын рождается неизреченно и бесстрастно и Дух исходит неизреченно и бесстрастно.[203]
Аномей. Где есть уста, утроба и ипостась, что еще остается, кроме как сказать о соединении и составе?
Православный. Эти имена не образуют соединения и состав, это не говорится непременно о [телесных] членах.
Аномей. Но уста разве не есть уста? И чрево разве не является ли чревом?
Православный. Не всякие уста действительно уста, или всякое чрево – это действительно чрево, ибо не всякие уста – [телесный] орган, как и не всякое чрево вполне [телесный] орган.
Аномей. Но как уста могут не быть устами и чрево не быть чревом?
Православный. Писание часто уста называет мечом (ср. Откр. 1:16), однако никто не будет столь глуп, чтобы говорить, что часть тела, которая называется устами, имеет меч, но Писание, назвав сами уста мечом, [подразумевает] истребляющую [его силу]; и, сказав: из какого чрева исходит лед (Иов. 38:29),[204] вовсе не имеет в виду телесное чрево, как и сказав о лице огня (ср. Дан. 7:10), также не говорит об огне как о человеке, так чтобы одним его членом было лицо, а другим – огонь, и, сказав о лице земли, не говорит о земле как о человеке.
21. Аномей Но где сказано, что земля имеет лицо?
Православный. У пророка написано: и будет бежай, яко бежай (Ис. 10:18)[205] от лица огня (Иер. 48:44).[206] И в книге Бытия: Каин говорит: Если изгонишь меня ныне с лица земли и я скроюсь от лица Твоего (Быт. 4:14). Но, когда говорится об одушевленных существах, эти имена [в собственном смысле] означают члены; о неодушевленных же вещах – не в собственном смысле, но приспособительно.[207]
Православный. Считаешь ли ты душу живым существом или нет?
Аномей. Да, действительно. Ибо и Ангел есть живое существо, и всякий дух, поэтому и все Серафимы называются живыми существами, и написано, что Бог посреде двою животну познан будеши (Авв. 3:2).
Православный. Итак, когда говорит Бог: Отверзи уста твоя, и исполню я (Пс. 80:11), – о каких говорит Он устах? Если же Давид в Пс. 118 [сказал]: Уста моя отверзох и привлекох Дух, яко [Col. 1149] заповедий Твоих желах (Пс. 118:131), о каких опять говорит устах?[208] Если же говорит Иов: Истинным же уста исполнит смеха (Иов. 8:21), о каких также устах говорит? Какими же устами вопиял Моисей, когда слышал: что вопиеши ко Мне? (Исх. 14:15). Кто же не знает, что Бог слушает и молчащего, который вопиет воздыханиями неизреченными (Рим. 8:26)? Какое же чрево разумеет пророк, пишущий: От страха Твоего, Господи, во чреве прияхом и поболехом, и родихом дух спасения на земли (Ис. 26:18)? Как посему и о душе говорится, что она имеет утробу, и уста, и очи, и уши, и все другие члены тела, однако сама не состоит из членов? Поэтому, когда слышишь о Боге подлинно бестелесном, то ни уста или утробу, ни состава нисколько не представляй, но под утробой понимай порождающую силу, под устами – обучающую силу, под глазами – силу понимания, под ушами – силу слышания.[209] Потому-то и сказано, что Сын – от чрева, поскольку рожден (ср. 1 Ин. 2:29); потому и Дух есть Дух уст, поскольку учителен. И как ты не говоришь, что Дух – рожденный (γεννητὸν), чтобы не сказать о двух Сынах, так и не говори, что Он сотворенный (γενητὸν), чтобы не сказать о Нем как об одной из сотворенных вещей и чтобы не принудили тебя говорить о Нем как о рабе, из-за пророка, который сказал: яко всяческая работна Тебе (Пс. 118:91).
22. Аномей. Я и в самом начале речи сказал, что ты меня нисколько не убеждаешь принять учение о единосущном.
Православный. О, когда бы я мог сказать тебе так, чтобы ты стал христианином! Став же христианином, ты [тогда] уразумеешь, что Сына, научившись из Божественных Писаний, дόлжно называть единосущным. Ибо все, что присуще Богу, – все это общее для Отца, Сына и Святого Духа.
Аномей. Как сказано святым апостолом, что одному Богу невозможно солгать (Евр. 6:18)?
Православный. Это и об Отце, и о Сыне, и о Святом Духе должно быть сказано, ибо что является общим для природы, то обще и для Ипостасей.
Аномей. Возможно ли солгать Серафимам?
Православный. Если и им невозможно солгать, то тогда уже неложен не один только Бог (ср. Тит. 1:2).
Аномей. Не сказал апостол, что только одному Богу невозможно солгать, но что невозможно Богу солгать.
Православный. Для всякого, кто сотворен, возможно солгать, поэтому и диавол, когда он был среди Херувимов (ср. Иез. 28:14-16),[210] мог солгать. И эта возможность солгать есть то, чему подвержены умные Силы. Бог же, будучи неизменным, есть и неложный: и как Он один неизменный, один бессмертный, один невидимый и один нетленный, так Он и один неложный, и это есть общее для Отца, Сына и Святого Духа.
Аномей. Как же тогда сказано о Духе: не от Себя говорить будет, но будет говорить, что услышит (Ин. 16:13), если Он той же самой природы?
Православный. Но это как раз и показывает, что также и Он является неложным и той же самой природы.
Аномей. Каким образом?
Православный. Потому что всякое создание (τὸ γενητὸν), если оно разумное, когда хочет, то от себя [Col. 1152] и говорит, поскольку имеет свою собственною волю, которую, чтобы сказать что-то по воле Божией,[211] заставляет умолкнуть (ср. Плач. 3:28). Но Дух [Святой] не так, но, как Дух Божий, Он ту же самую с Богом имеет волю, и это есть то, что сказано: не от Себя говорить будет. Ибо и Сын о Себе Самом сказал: Я ничего не делаю от Себя, но как научил Меня Отец [Мой], так и говорю (Ин. 8:28). Итак, Слово ли Божие и Божия Премудрость не знало, чтό возглаголет? Да не будет, чтобы так мыслить человеку-христианину! Но из этого мы научаемся, дабы познать, что Они имеют ту же самую природу и нераздельную волю. В противном же случае Павел говорит: Относительно девства я не имею повеления Господня, а даю совет, как получивший от Господа милость (1 Кор. 7:25). А Сын [Божий] заповедь получает, чтό говорить и чтό изрекать, и Святой Дух не говорит от Себя.[212]
23. Аномей. Не имеет, значит, собственной Своей воли Дух.
Православный. Да не будет, чтобы Он говорил противное [воле] Божией! Не так обстоит дело, что когда-то Он желает [говорить] Божие, а когда-то Свое, но если чего желает Дух Святой, то это воля Божия, и если что желает Бог, то это воля Духа.
Аномей. В самом деле, разве не того, чего желает Бог, желают и пророки?
Православный. Не всегда; иногда они и от себя говорили. Моисей же первый говорил: худогласен и косноязычен аз есмь, и не послушает мене фараон (Исх. 4:10; 6:12, 30), и это: молюся ти, избери иного (Исх. 4:13). Что иное означает сказанное, как не то, что он имел в себе иную волю, которую укрощал, чтобы исполнить волю Божию (ср. Мк. 3:35)? Также и Аарон и Мария, движимые собственной [волей], возроптали на Моисея, так что покрылась проказой Мариам и разгневался яростью Господь (см. Чис. 12:1-15). Иеремия, отрекаясь от пророческого служения, говорил: отрок аз есмь и не могу пророчествовать (см. Иер. 1:6). И Иона столь отказывался, что полагал [даже] бежать от лица Господня (см. Иона. 1:3).[213] И Давид, когда сотворил волю свою, за перепись народа подвергается укоризне (см. 2 Цар. 24:13-25). Умолчу историю об Урии Хеттеянине (см. 2 Цар. 11). Ибо и все словесные твари иногда говорят свое, иногда Божие. Но не так Дух [Святой]: Он не говорит, когда Божие, а когда Свое, ибо нисколько нет в Нем иной какой-либо воли, так нет ее и в Сыне, но одна есть воля у Отца, Сына и Духа Святого. Поэтому о Духе сказано: не от Себя говорить будет (Ин. 16:13). И о Сыне: что ничего не делаю от Себя, но как научил Меня Отец Мой, так и говорю (Ин. 8:28): не потому, что Он не знает, о чем говорить, но, так как не одного желает Отец, иного желает Сын и другого Святой Дух.
24. Аномей. Но если и пророки не всегда говорили о том, чтό Божие, как показало слово, то, во всяком случае, уж апостолы ничего не говорили от себя, но всегда то, чтό Божие.
Православный. Писание нас научило, что и апостолы порой [Col. 1153] говорили от себя.
Аномей. Каким образом?
Православный. Когда ты слышишь, как Павел говорит об апостолах: Но когда я увидел, что они не прямо поступают по истине Евангельской, то сказал Кифе при всех (Гал. 2:14) (последующее ты и сам знаешь, если, конечно, являешься богословом), то что иное еще ты поймешь, нежели то, чтό они подчас говорили или делали, что не было богодухновенным? И о себе он же говорит: Ибо хотя я ничего не знаю за собою, но тем не оправдываюсь (1 Кор. 4:4). Но Дух не так, поэтому сказано: не от Себя говорить будет (Ин. 16:13).
Аномей. Но [пусть] и все люди иногда от себя, иногда Божие говорят; однако Ангелы говорят всегда только Божие.
Православный. Также и это [твое утверждение] неистинно. Ибо если бы это было так всегда и они говорили одно только Божие, то они бы [никогда] и не согрешили; за это и сказано о них: Ибо если [Бог] ангелов согрешивших не пощадил (2 Пет. 2:4).
Аномей. Но даже если некоторые и из Ангелов когда-то согрешили, остаются еще Ангелы безгрешные.
Православный. Мы не входим в исследование, являются ли они Ангелами безгрешными, но [учитываем,] могли ли они согрешить. Ведь [хотя] и мы [сами также] до настоящего времени пока не умерли, однако мы [все же] смертны, так что мы можем умереть, и [смертны] не потому, что уже умерли; возможно ведь некоторым их нас и не умереть, как Илии (см. 4 Цар. 2:1-11). Но даже если кто-то из нас и не умирает, но сама наша природа, безусловно, смертна. Так что даже если и мириады Ангелов не солгали, а сохранили слово Божие, но все же природа их оказалась изменчивой и [как бы] «говорящей от себя», так что некоторые из них могли измениться и могли говорить от себя. Но Святой Дух не говорит от Себя. У Него ведь нет сотворенной природы, так чтоб Он мог измениться.
25. Аномей. В самом деле, откуда следует, что Дух не может измениться? 
Православный. Дающий другим неизменность должен и Сам быть неизменным по природе.
Аномей. Но есть, таким образом, и другие неизменные. Ведь если Дух дает эту неизменность другим, то, конечно же, сами те, которые получили эту неизменность от Духа, являются также неизменными.
Православный. Однако одни суть неизменные по причастию, другие же – по природе; например, огонь по природе способен жечь, вода же, соединившись с огнем, также становится обжигающей. Так и Дух по природе неизменен, а причастники Его неизменны по причастию.
Аномей. Не желаешь ли ты сказать, что и Сам Дух есть Отец?
Православный. Ничуть!
Аномей. Но если все относящееся к Отцу также принадлежит и Сыну и Духу, то должно быть, что Отец есть Сам Дух [214] и Сын.
Православный. Я не сказал, что [все] свойственное Отцу является общим и для Сына и Духа, но утверждал, что общим для Отца, и Сына, и Святого Духа является сущность Божия [с такими ее свойствами, как], например быть нетленным, бессмертным, неизменным, нелгущим и подобное тому.
Аномей. Следовательно, одно есть Бог, другое – Отец?
Православный. Отнюдь! Но имя «Бог» указывает на природу, имя же «Отец» – на отношение, [Col. 1156] [какое Отец] имеет к Сыну.[215] Следовательно, все, что свойственно природе, суть общее для Ипостасей, которые принадлежат этой сущности.[216] Конечно, потому и сказанное пророком: и величию Его несть конца (Пс. 144:3) – всякий может сказать и о Сыне и о Духе,[217] потому что ни величию Сына,[218] ни величию Духа несть конца. Ибо [сказано]: Камо пойду от Духа Твоего? И от лица Твоего камо бежу? (Пс. 138:7). Опять же, у тех, кто создан, есть и какое-то ограничение и количество.[219] Я ведь могу помыслить Гавриила [там], где нет Рафаила, Отца же и Сына и Святого Духа я представляю везде, во всем и через все.[220]
26. Аномей. Я также говорю, что везде и во всем и чрез все есть Отец, Сын и Дух Святой.
Православный. Но это как раз и есть единосущное, то, что в отношении к сущности допускает то же самое суждение.
Аномей. Не утверждаешь ли ты в таком случае, что Отец больше Сына?
Православный. Что Бог больше Бога – ни в коем случае. Но как Отец [Он больше Сына], когда Сын вочеловечился;[221] действительно, [Сын] не сказал: Бог более Меня есть, но Отец [Мой] более Меня (Ин. 14:28).
Аномей. Значит, ты говоришь, что Сын по божеству равен Отцу?
Православный. Совершенно верно, ибо и апостол говорит: Ибо в вас должны быть те же чувствования, какие и во Христе Иисусе: Он, будучи образом Божиим, не почитал хищением быть равным Богу (Флп. 2:5-6).
Аномей. Итак, почему то, что Он Сам не похитил [Себе эту честь Божию], ты придаешь Ему?[222]
Православный. Так как [Свое достоинство быть равным Богу] Он отнюдь не похитил [у Отца], но имеет это по природе и, имея сие, уничижил Себя Самого, приняв образ раба (Флп. 2:7). Да и какая была бы похвала тому, кто, не имея равенства, его не похищает? Ибо если таковое похвально, то в таком случае похвалится и небо, и Гавриил, и Рафаил, и каждый из Ангелов, и каждый из Архангелов, что он не похитил равенства с Богом.
27. Аномей. Мы называем Отца, Сына и Святого Духа как епископа, священника и диакона.[223]
Православный. Но как тот [священник], который, не являясь епископом, все же является человеком [и посему] имеет ту же самую природу, что и епископ; точно так же и диакон, который не является ни священником, ни епископом, но он и той же самой природы, – [точно] так же, как и сам ты признаешь, что Сам Сын не есть Отец, но Он той же самой природы, что и Отец; так же [ты соглашаешься], что и Дух Божий не есть ни Сын, ни Отец, но Он есть той же самой природы, что и Отец.[224] Почему же тогда ты слушающих вводишь в заблуждение, не зная, о чем утверждаешь? Не говоришь ли ты о трех несходных друг с другом природах как [о трех природах] Ангела, человека и лошади?
Аномей. Так утверждаю. Если бы я этого не утверждал, я бы стал [Col. 1157] тем, кто исповедует единосущное [учение].
Православный. Итак, ты познал, что говорящий об Отце как о епископе, о Сыне – как о священнике и о Духе – как о диаконе выражает единосущие. И, так утверждая до настоящего времени, ты самому себе усвоил наименование христианина. Но если тобою же решено, что так говорящий не христианин, то ты, конечно, осудил самого себя, и своими устами ты был осужден, [показав,] что ты не являешься христианином.
Аномей. Тогда не является ли христианином тот, кто утверждает единосущие?
Православный. Кто утверждает единосущие, тот христианин, однако полагающий, что не христианин тот, кто утверждает единосущие, и тем не менее сам [неявно] говорящий об этом, осуждает [лишь] самого себя, как лукавый раб, осуждаемый своими собственными устами (ср. Мф. 12:37; 25:24-30).
Аномей. Каким же образом оказалось, что я соглашаюсь с этим [учением]?
Православный. Ты сказал: «мы говорим, что Отец, Сын и Святой Дух как епископ, священник и диакон».
Аномей. Я признаю, что наименовал Их так – как епископа, священника и диакона.
Православный. И все же епископ, священник и диакон единосущны, поэтому ты исповедал единосущие Отца, Сына и Святого Духа.
Аномей. Желаешь ли ты тогда сказать, что и пряности, растворенные в вине, будут образом Отца, Сына и Святого Духа?
Православный. И разве ты не видишь, что это ты сам говоришь?
Аномей. Почему [я должен это видеть]?
Православный. Ибо ты говоришь, что иная природа Отца, другая – Сына и другая – Святого Духа, как [различается природа] вина, меда и перца. Но мы говорим: если Отец – это вино, веселящее сердце (ср. Пс. 18:9),[225] то Сын также является вином, веселящим сердце, Святой Дух также является вином, веселящим сердце, поэтому Отец [вожделен] паче меда и сота (Пс. 18:10). Не мы тогда, но вы суть те, кто сравнивает Отца и Сына и Святого Духа с ароматизированным вином и вводит несхожие природы.


[144] Пять Диалогов о Святой Троице под именем свт. Афанасия Великого включают в себя Диалоги I-II против аномея-арианина (см.: PG. T. 28. Col. 1114-1286), Диалог III против македонианина (см.: PG. Т. 28. Col. 1291-1338) и Диалоги IV-V против аполлинариста. Большая часть греческих рукописей данной работы надписана именем свт. Афанасия Александрийского, но встречается и надписание с именем преп. Максима Исповедника: «Иже во святых Максима монаха четыре диалога о Святой Троице, в которых помещен разговор православного и сторонника Аполлинария».
Перевод и примечания Диалога I выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. T. 28. Col. 1114-1157. Исследования, использованные при подготовке текста: Heron A. The Two Pseudo-Athanasian Dialogues against the Anomoeans // Journal of Theological Studies. Vol. XXIV. Pt. 1. April 1973. P. 101-122; Günthör A. Die 7 pseudoathanasianischen Dialoge, ein Werk Didymus’ des Blinden von Alexandrien (Studia Anselmiana. XI. Rome, 1941); Bizer C. Studien zu pseudoathanasianischen Dialogen der Orthodoxos und Aetios. Diss. Bonn, 1970. – Ред.

[145] Аэцию также принадлежит известное выражение, которое любили повторять его ученики-аномеи: «Я так хорошо знаю Бога, как не знаю самого себя» (ὥστε μὴ εἰδέναι ἐμαυτὸν μᾶλλον ὡς θεὸν ἐπίσταμαι) (Свт. Епифаний Кипрский. Панарий 76. 4); «Человек дерзнул сказать: я знаю Бога так, как Сам Бог знает Себя. Нужно ли обличать это?» (Свт. Иоанн Златоуст. Против аномеев II, 3 (PG. Т. 48. Соl. 712)). – Пер.

[146] Ср.: Дидим Слепец (Sр.). О Троице II, 6 (PG. Т. 39. Col. 544); Свт. Иоанн Златоуст. Против аномеев VI, 1 (PG. Т. 48. Col. 750). – Пер.

[147] Ср.: «А совершеннейшее из всего существующего есть ведение Бога» (Свт. Григорий Богослов. Слово 20, 12). – Пер.

[148] Перевод П. А. Юнгерова. Ἤλεκτρον – блестящий металл, в состав которого входили золото и серебро. – Пер.

[149] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Письмо 101. К пресвитеру Кледонию, против Аполлинария первое // Творения. Т. 2. С. 480. – Пер.

[150] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Панарий, 56 (76). Против аномеев; Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 37 (PG. 39. Т. Col. 969). – Пер.

[151] Аргумент аномея, видимо, был таков: раз Бог знает о Себе, что Он нерожденный, то и мы, зная, что Он нерожденный, будем тем самым познавать Его (Его сущность). Отсюда и такой ответ православного. – Пер.

[152] Автор опирается, по-видимому, на известный отрывок свт. Григория Богослова из Послания к Кледонию (см.: Свт. Григорий Богослов. Письмо 101. К пресвитеру Кледонию, против Аполлинария первое). – Пер.

[153] В этом определении «божества» и «ипостаси» автор придерживается определения Аристотеля, которому он следует и в дальнейшем – в тексте гл. 12-13, 16 (ср.: Аристотель. Топика, 101b,19. См.: Günthör A. Die 7 pseudoathanasianischen Dialoge, ein Werk Didymus’ des Blinden von Alexandrien. S. 110-111). – Пер.

[154] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Диалог III о Святой Троице (PG. Т. 28. Col. 1201); Он же (Sp.). Первый Диалог против македонианина (PG. Т. 28. Col. 1291). – Пер.

[155] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 25, 15; Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 5 (PG. Т. 39. Col. 496). – Пер.

[156] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Слово якорное, 52; Свт. Иоанн Златоуст. (Sp.) О Святой и Единосущной Троице (PG. Т. 48. Col. 1093); Дидим (Sp.) О Троице (PG. Т. 39. Col. 280). – Пер.

[157] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Панарий, 72 (9, 8); Свт. Василий Великий. Против Евномия, I (PG. Т. 29. Col. 552); Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры I, 8. – Пер.

[158] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан II, 30. «Итак, Он родил Его и не по нехотению и не по хотению, но но преизбытку естества; потому что Божеское естество превосходит совет (ὑπερβαίνει γὰρ ἡ θεία φύσις βουλὴν) и не подлежит времени, не водится и необходимостию» (Свт. Епифаний Кипрский. Слово якорное, 52). – Пер.

[159] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан III, 62. – Пер.

[160] Это место дословно приводится у Дидима. См.: «Но иное, когда человек называется по образу Божию, то есть как искусное дело создавшего, как стул есть дело мастера. Соломон же говорит: сравнительно с созданиями рододелатель их познается (Прем. 13:5). И иное есть Тот, Кто по тождеству вида (κατὰ τὸ σύμμορφον), сущности (ταυτούσιον) и безначальности (συνάναρχον) есть сияние славы и есть образ Ипостаси воипостасный (то есть в действительной Ипостаси) и нелживейший. Говорит же Сам: Видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9). А видевший [просто] человека не видел тем самым Бога. Подобно тому как видевший стул не видел самого плотника» (Дидим Слепец. (Sp.). О Троице I, 16 (PG. Т. 39. Col. 337). – Пер.

[161] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание II к Серапиону, 6. – Пер.

[162] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 9 (PG. Т. 39. Col. 280D). В Библии это место приводится так: Дух бо от Меня изыдет (Πνεῦμα γὰρ παρ’ ἐμοῦ ἐκπορεύεται; Spiritus enim a Me exibit) (Ис. 57:16). Таким же образом это место цитирует ниже Дидим в «О Троице» II, 2 (см.: PG. Т. 39. Col. 456). Вариант Вульгаты имеет: quia Spiritus a facie Mea egredietur (см.: PG. Т. 39. Col. 280D).
Об этой фразе была большая дискуссия среди восточных и западных богословов (см.: Никита Византийский. Главы силлогистические об исхождении Святого Духа, 24, 25 (Hergenroether J. Monumenta graeca ad Photium ejusque historiam pertinentia, quae ex variis codicibus manuscriptis. Regensburg: G. J. Manz, 1869); Николай IV, патр. Константинопольский. Слово к Алексею I Комнину об исхождении Святого Духа 60, 7 (Th. Zeses. Ὁ πατριάρχης Νικόλαος Δ’ Μουζάλων // Ἐπιστημονική Ἐπετηρὶς Θεολογικῆς Σχολῆς 23 (1978)); Еп. Николай Мефонский. Слово 7, 371. 17 (Demetrakopoulos A. Ἐκκλησιαστική Βιβλιοθήκη. Vol. 1. Leipzig, 1866 (repr. 1965)); Никифор Влеммид. К Иакову, архиепископу Болгарскому (Nicéphore Blemmydès. Œuvres théologiques. T. II. SC. 558. Paris, 2013; Иоанн XI Векк, патр. Константинопольский. О единении Церквей (PG. Т. 141. Col. 156. 15); Геннадий Схоларий, патр. Константинопольский. Послание против латинян [Dub.], 69 (Jugie M., Petit L., Siderides X. A. Œuvres complètes de Georges (Gennadios) Scholarios. Vol. 2. Paris, 1929). – Пер.

[163] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна. Т. 1. Ч. 1. М., 2001. С. 531 (PG. Т. 73. Col. 157B). – Пер.

[164] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[165] Свт. Кирилл Александрийский писал, что в Духе творению открывается «качество» (ποιότης) божества, Он является своего рода «качеством» божества Отца и Сына. Так и Святой Дух «есть как бы некое благоухание сущности [Божией], живое и очевидное, сообщающее твари то, что от Отца, и приносящее через Себя причастие высочайшей над всем сущности» (Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна XI, 16, 15. Ч. 2. М., 2002. С. 683 (PG. Т. 74. Col. 453A)). См.: Феодор (Юлаев), иером. Кирилл Александрийский, свт. // Православная энциклопедия. Т. 34. М., 2014. С. 266. – Пер.

[166] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Книга сокровищ о Святой и Единосущной Троице (PG. Т. 75. Col. 312). – Пер.

[167] Ср.: Платон. Софист. 265b. – Пер.

[168] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Панарий 76, 8, 2-5. – Пер.

[169] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна, I. Ч. 1. С. 476-477 (PG. Т. 73. Col. 77D – 80A). – Пер.

[170] Т. е. православный берет арианскую предпосылку, что Сын – не только порождение, но и создание, первое в ряду прочих, посредством которого создано все остальное, и сводит ее к абсурду. Когда Отец Сам (без всякого соучастника) родил Сына, Он [Сын] есть и Его создание, и Его порождение. Т. е. налицо полное, неослабленное действие Отца, производящее то, что является и созданием, и порождением. А то, чтό Отец творит посредством Сына, уже только создание, но не порождение. Значит, действие Отца посредством Сына ослабляется. – Пер.
Ср.: «Итак, поскольку мы веруем, что все произошло чрез Сына, то мы не должны думать, что Сам Он есть один из всего, но будем считать Его лежащим вне всего и, выделяя Его из природы и однородности тварных бытий, должны исповедать, что Он есть наконец не другое что, как Бог из Бога по природе» (Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна I, 1, 3. Ч. 1. С. 477 (PG. Т. 73. Col. 80B)).

[171] Вместо Ἔμελλε по разночтению читается ἐμέλλομεν, и фраза читается так: «то станем тогда признавать, что все сотворенное было бы Его порождением». – Пер.

[172] Ср.: «Богослов почел необходимым указать нам на Единородного как на Творца и Создателя по природе...» (Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна I, 1, 3. Ч. 1. С. 476 (PG. Т. 73. Col. 77C)). – Пер.

[173] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Против Аполлинария II, 11. – Пер.

[174] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице (PG. Т. 39. Col. 817). – Пер.

[175] В ц.-сл. переводе: «пятидесяти». – Пер.

[176] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице (PG. Т. 39. Col. 325). – Пер.

[177] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Вопросы другие (PG. Т. 28. Col. 777). – Пер.

[178] Ср.: Платон. Филеб, 17е. – Пер.

[179] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан I, 22. – Пер.

[180] Это место приводит свт. Игнатий Брянчанинов (см.: Свт. Игнатий Брянчанинов. Прибавление к Слову о смерти // Полное собрание сочинений. Т. 3. М., 1993. С. 263). – Пер.

[181] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан I, 22. – Пер.

[182] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице (PG. Т. 39. Col. 801). – Пер.

[183] Разночтение: «как и Отец». – Пер.

[184] Разночтение в рукописях: ἀλλὰ τῷ ταυτῷ τῆς οὐσίας – «в силу тождественности отношении сущности». – Пер.

[185] Разночтение: «тождественности». – Пер.

[186] Термины «сущность» и «ипостась» относятся к одной «реальности», но описывают ее по-разному. – Пер.

[187] Но при этом это одно и то же зерно: оно собрано в прошлом урожае (и поэтому оно – «плод»), но оно же предполагается для засева в новом году (и потому оно же – «семя»). – Пер.

[188] Ср.: «Если же и мне дόлжно выговорить кратко свое мнение, то скажу, что сущность к ипостаси имеет такое же отношение, какое имеет общее к частному (λόγον τὸ κοινὸν πρὸς τὸ ἴδιον)» (Свт. Василий Великий. Письмо 214, 4). – Пер.

[189] Аристотелевская категория (ср.: Аристотель. Категории. 4а, 10). – Пер.

[190] Ср.: «Поэтому выражение „природа Слова“ не обозначает ни одной только ипостаси, ни совокупности ипостасей (οὔτε τὸ κοινὸν τῶν ὑποστάσεων), но общую природу (κοινὴν φύσιν), всецело созерцаемую в Ипостаси Слова» (Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры III, 11). – Пер.

[191] Разночтение: καὶ δημιουργὸν Θεόν – «и Творцом Богом». – Пер.

[192] Разночтение: οὕτω καὶ Πατέρα λέγεις – «говоришь, что такая же [сущность] и у Отца». – Пер.

[193] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Диалог I о Святой Троице, 6. – Пер.

[194] Т. е. это разные свойства все той же Божественной сущности, иной в сравнении с сущностью сотворенной. – Пер.

[195] Разночтение: ἤτουν. Возможно, здесь было «источник благости» (πηγὴ ἀγαθότητης), как и у свт. Григория Богослова: «Он – источная благость и источник благости (αὐτοαγαθὸν, καὶ πηγὴ ἀγαθότητης)» (Свт. Григорий Богослов. Слово 41, 9). – Пер.

[196] В PG: τὸ εἶναι; надо: τὸ τί εἶναι. Видимо, здесь в PG опечатка, иначе непонятно различение терминов и несогласие с определением выше. – Пер.

[197] Ср.: Свт. Афанасий Великий. (Sр.). Диалог I о Святой Троице, 13. – Пер.

[198] Здесь ипостась как частное противопоставляется общему. – Пер.

[199] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Слово на Благовещение Пресвятой Богородицы, 3 (PG. Т. 28. Col. 920). – Пер.

[200] Понятие стоиков (ср.: Диоген Лаэртский VII, Зенон, 57). – Пер.

[201] Разночтение: ἀγενησίαν – «несотворенность». – Пер.

[202] Т. е. из естества. – Пер.

[203] Ср.: «Они [верные] верят в единосущность Троицы, способ же и различие рождения и исхождения не ищут, потому что и небесным служителям – Силам это неизвестно, невыразимо и обдумывать страшно» (Дидим Слепец (Sp.). О Троице. II, 1 (PG. Т. 39. Col. 448)). – Пер.

[204] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 28, 28. – Пер.

[205] И будет бежай, яко бежай от пламене горяща (καὶ ἔσται ὁ φεύγων ὡς ὁ φεύγων ἀπὸ φλογὸς καιομένης) (Ис. 10:18). – Пер.

[206] Иже убежит от лица страха (ὁ φεύγων ἀπὸ προσώπου τοῦ φόβου), впадет в пропасть (Иер. 48:44; греч. Иер. 31:44). – Пер.

[207] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 13. – Пер.

[208] Подобное цитирование можно увидеть, например, у свт. Василия Великого (см.: Свт. Василий Великий (Sр.). Против Евномия V // Свт. Василий Великий. Творения. Т. 1. М., 2008. С. 310). – Пер.

[209] Ср.: Там же. С. 312. – Пер.

[210] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание I к Серапиону, 26. – Пер.

[211] Это место дословно встречается в неподлинном сочинении Дидима «О Троице» (см.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице III (PG. Т. 39. Col. 888). – Пер.

[212] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседа, сказанная в Великой церкви на слова Ин. 5:19, 7 (PG. Т. 56. Col. 256). – Пер.

[213] Подобные примеры приводятся в: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Два диалога против македонианина I, 16 (PG. Т. 28. Col. 1316-1317); Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 19 (PG. Т. 39. Col. 888-889). – Пер.

[214] Перевод дается согласно разночтению: Πατὴρ εἶναι αὐτὸ Πνεῦμα. – Пер.

[215] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 16. – Пер.

[216] Ср. Свт. Афанасий Великий. (Sp.). Диалог I о Святой Троице, 13. – Пер.

[217] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 19 (PG. Т. 39. Col. 364–369). – Пер.

[218] Разночтение: «Бога». – Пер.

[219] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 6 (PG. Т. 39. Col. 509). – Пер.

[220] Ср.: Свт. Игнатий Брянчанинов. Слово о смерти // Полное собрание сочинений. Т. 3. С. 76; Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры II, 3; Свт. Афанасий Великий (Sp.). Два диалога против македонианина I (PG. T. 28. Col. 1308). – Пер.

[221] Ср.: Дидим Слепец (Sр.). О Троице I, 16 (PG. Т. 39. Соl. 332). – Пер.

[222] Свт. Афанасий Великий (Sp.). Два диалога против македонианина I (PG. T. 28. Соl. 1297). – Пер.

[223] Здесь имеется два разночтения:
1. «Аномей. Мы говорим, что как пресвитер не является епископом, но, будучи человеком, он имеет ту же самую природу, что и епископ; подобно и диакон: он не пресвитер, не [епископ], однако той же самой природы.
Православный. Следовательно, так...»
2. «Аномей. Мы говорим, что как епископ, пресвитер и диакон, так и Отец, Сын и Святой Дух.
Православный. [Писание] показывает, что оно не говорит этого.
Аномей. Почему?
Православный. Ибо пресвитер – не епископ, но человек, имеющий ту же природу» и пр. – Пер.

[224] Разночтение: «поскольку от Него исходит». – Пер.

[225] Ср.: Свт. Василий Великий (Sp.). Толкование на книгу пророка Исаии I, 47.



Диалог II о Святой Троице [226] [PG. T. 28. COL. 1157] Диалог II о Святой Троице, в котором также беседуют православный и аномей-арианин [227] 



1. Аномей. Всеми имеющими здравый ум признается: то, что от другого, по происхождению позже того, от чего, как из своей причины, оно получило существование.
Православный. Это не всегда так.
Аномей. Тогда разве ты не от своего отца и не после отца? [Col. 1160]
Православный. Я, правда, от моего отца, и после отца, и вне отца, но вот и свет исходит от солнца, однако он не позже солнца и не после солнца, но [одновременно] с солнцем, и в солнце, и вместе с солнцем. И благовоние – от мира, и тем не менее оно не после или также не вне этого мира, но в то же время с миром, и в мире, и вместе с миром. И разумение бывает из ума и не после ума или вне ума, но одновременно с умом, и в уме, и вместе с умом. И желание бывает от желающего, и оно не вне желающего или после желающего, но в то же время с желающим, и в желающем, и вместе с желающим. И мудрость [обретается] из мудрости, и она не после мудрости и не вне мудрости, но в то же время и с мудростью,[228] и в мудрости, и вместе с мудростью. И сила бывает от сильного, и она не после сильного или вне сильного, но в сильном и в то же время с сильным и вместе с сильным. Поэтому и Сына мы разумеем так же: Богом от Бога, но Он не после Бога и не вне Бога, но с Богом, и в Боге, и вместе с Богом.
2. Аномей. Но сияние [солнца], [человеческое] понимание, хотение, мудрость и сила не есть сущность (οὐσία), существующая в собственной ипостаси (ἐνυπόστατος). [Вы же утверждаете, что][229] Сын Божий есть сущность в Своей собственной Ипостаси (οὐσία ἐν ἰδία ὑποστάσει).[230]
Православный. Но и в этом тоже [рождении] Сын несравним с сынами по плоти, ибо хотя я и действительно сын моего отца, но я не его мудрость, не его сила, не его воля, не его слово и не его сияние, и я не существую в самом отце моем. И сам отец не во мне, и я не делаю так, как отец мой делает. Сын же Божий не только Сын [Отца], но и Его Сила, Премудрость, Слово, Воля и Сияние, чтобы из того, что Он есть Сын, мы разумели, что Он имеет действительную Ипостась (ἐνυπόστατος); и из того, что Он есть Премудрость, Сила, Слово, Воля и Сияние, мы разумели, что Он в то же время с Отцом, и в Отце, и вместе с Отцом есть, что Он и не второй, и не после Отца, и не вне Отца. Посему и восклицает пророк, говоря: Господи, Боже наш! даруй нам мир, ибо Ты все даровал нам. Господи, Боже наш! кроме Тебя никого не знаем, имя Твое призываем (Ис. 26:12-13).[231] Не вне Отца познается Сын, но в Отце, и с Отцом, и вместе с Отцом, как сияние Его славы, как образ Ипостаси (Евр. 1:3), как Премудрость Премудрого и Сила Сильного, как Слово Ума.
Аномей. Но сияние света – это не Сын; образ Ипостаси – это не Сын; премудрость премудрого – это не Сын; сила сильного – это не Сын.
Православный. Поистине [у человеков и в природе] сила сильного не его сын; и премудрость премудрого не его сын; ни слово разума не является его сыном, ни сияние славы не является ее сыном, но [Col. 1161] Сын Божий есть и Сын Бога, и Слово Его, и Сын Премудрого, и Премудрость Его, и Сын Сильного, и Сила Его. И таким образом, когда мы слышим о Сыне, мы понимаем, что Он существует в действительной Ипостаси (τὸ ἐνυπόστατον), а когда мы слышим о Силе, Слове и Премудрости, мы научаемся о Его неделимости и вечности [с Отцом].
3. Аномей. Значит, ты утверждаешь, что совместно существуют Отец и Сын?
Православный. Я утверждаю: вместе.
Аномей. О Двоих, значит, ты говоришь, несозданных (ἀγένητα)?[232]
Православный. Я говорю об Отце и Сыне, но что [Отец] несозданный (ἀγένητον), я этому Божественными Писаниями [буквально] не научен.
Аномей. Разве не признано, что Отец Христа не создан?
Православный. И я признаю это.
Аномей. Итак, кто не начал быть и существует, тот пребывает несозданно. Поэтому Отец не создан.
Православный. Что [Отец] не был создан, я знаю, однако Священным Писанием я научен называть Его не несозданным, а Отцом.
Аномей. Если существующий прежде веков не был сотворен, то Он существует несотворенно; существуя же несозданно, Он не сотворен.
Православный. Но Писание не назвало [Отца] несотворенным, а назвало Отцом. Как сказало о Нем Писание, так и я именую Его, а не [говорю] то, что представится человеческой мысли. Ибо и другое многое приходит нам в голову, то, что неприлично говорить нам о Боге, которое, однако, мы отвергаем, потому что Писание об этом не сказало.
Аномей. Приведи какой-либо пример, скажи, что, например, [нам неприлично говорить о Боге]?
Православный. Известно, что, когда мы желаем [доброго], мы возрастаем к лучшему, но Бог не преуспевает, ибо ни в чем у Него нет недостатка.
Аномей. Решительно ни в чем у Него нет недостатка.
Православный. Итак, Бог не нуждается в том, чтобы преуспевать.
Аномей. Нисколько в том Он не имеет нужды.
Православный. Однако никто из нас в силу того, что Бог не преуспевает, не говорит о Нем, что Он не преуспевает. Напротив, это слово, как и другие [подобные], как вовсе не приличные Богу, мы отвергаем. Так и о выражении «несотворенное» (τὸ ἀγένητον) мы говорим, что оно недостойно Бога, ибо если бы оно было достойно, то само Священное Писание нам о том бы поведало.
4. Аномей. Значит, [по-твоему] тогда Бог возник (ἐγένετο)? Скажи мне тогда: и от кого Он возник?
Православный. Если же должно Самого Бога называть несотворенным только лишь потому, что Он ни от кого не начал быть, то назови Его также и неверующим, потому что Он не вверяется никому. Назови Его также и нечестивым, потому что Он не чтит никого. Но если наша мысль действительно нам подсказывает такие понятия о Боге, то благочестие, однако, нам не позволяет так говорить о Нем. Так что и наименование Бога несотворенным, хотя бы оно и внушалось нашему пониманию, но наше благочестие, однако, не позволяет так утверждать о Нем. Ибо в противном случае Писание, конечно, о Нем бы так поведало.
Аномей. Значит, ты не называешь Бога, Который превыше всего, несотворенным?
Православный. Если это написано о Нем, то утверждаю, но если не написано, то я не обязан так говорить. Равно как и то, что вовсе не должно говорить о Боге все, что ни придет нам в голову, как непозволительно иметь о Нем знание иное [чем сказано о Нем в Писании]. Мы принимаем все сказанное там о Нем, что Бог невидим, когда говорит Павел: нетленному, невидимому, единому премудрому Богу (1 Тим. 1:17). Ибо сама та нетленность не является ведь для Него тленностью, для других же нетленностью, но она и для всех, [в том числе] и для Него нетленность.
Аномей. Так оно и есть.
Православный. Итак, хотя [в апостольских словах] с нетлением соединена и Его невидимость, [Col. 1164] все же мы не скажем, что Сам Бог для Себя также и невидим, и, следовательно, солгало, по-вашему, тогда Евангелие, когда оно говорит: Кто есть от Бога, Он видел Отца (Ин. 6:46)? Ведь если Тот, Кто от Отца, видит Отца, то Сам Отец, конечно, видит Себя. Хотя о Нем и говорится, и полагается как о Том, Кто невидим, [однако здесь само свойство невидимости Бога] существует не для Него Самого, ни для Сына Божия, Который от Него, ни для Святого Духа, Который принадлежит Ему, но только для всего творения.
5. Аномей. Вот теперь я явно вижу, что вы совершенно не верите тому, что всеми признается.
Православный. А что [именно, по-твоему, всеми признается]?
Аномей. Все здравомыслящие исповедуют, что Бог не сотворен (ἀγένητος), вы же этого не признаете.
Православный. Я не говорю, что нам недопустимо исповедовать Бога несотворенным (τὸ ἀγένητον), но хотя это наименование и приходит нам на ум, однако нет никакой необходимости, чтобы мы пользовались выражением, которого нигде не находим в Священных Писаниях. Ведь если бы было необходимо, то Священное Писание нам бы сказало о таком Его наименовании.
Аномей. Итак, скажем ли, что Бог – несотворенный?
Православный. Кто называет Бога сотворенным (γενητὸν),[233] нечествует. Передано ведь нам в Писании, кто суть сотворен и кто является их Творцом. Говорящий, что Бог есть несотворенный, о чем Писание не сообщило, празднословит и говорит о Нем излишнее.
Аномей. Если Он не сотворен, то Он, конечно, не сотворен.
Православный. Даже если человеческая мысль нам и позволяет думать так [о Боге как несотворенном], однако Священное Писание нас этому не научило; но ты слышишь, когда оно говорит: елико отстоят востоцы от запад (Пс. 102:12), тако отстоят и помышления ваша от мыслей Моих (Ис. 55:8). Если Евномий думает, что он может сам по себе найти, что такое Бог, лишь из того, что Тот не сотворен и не имеет создателя, пусть назовет в таком случае Его и «ἄθεον», то есть «безбожным», как того, у кого нет Бога. Если же говорить так о Боге не дόлжно, хотя сказать о Нем так и позволяет наше мышление, то да не говорится о Нем также как и о несотворенном, хотя и таковое приходит нам на ум.
Аномей. Стало быть, Бог возник?
Православный. [Бог] не возник и не начал быть.
Аномей. Значит, Он не сотворен (ἀγένητος)?
Православный. Имеет ли Бог Бога?
Аномей. Несотворенный [Бог наш Бога] не имеет.
Православный. Тогда Бог [ваш будет в таком случае еще] и безбожным (ἄθεος), то есть без Бога. Видишь, сколь незрелы и низменны ваши мысли? Поэтому, следуя Божественному Писанию, скажем лучше об Отце, Сыне и Святом Духе – Боге [а не о Боге несотворенном и сотворенном], не убоимся в вере нашей потерпеть кораблекрушение. Ибо выражение «несотворенный» (τὸ ἀγένητον) есть измышление летающего орла,[234] парящего в поисках пищи, [измышление,] чей утвердившийся след невозможно найти, ибо он не имеет в Писании, куда бы поставить свои ноги [на камне] (ср. Пс. 39:1-3).
Аномей. Возьми, прочитай письмо Аэция и ответь на него.
Православный. Ты сам прочти письмо.
Аномей. К нему имеется и схолия Евномия.
Православный. Прочти вместе и ее. [Col. 1165]
6. Схолия Евномия и ответ православного на нее [235]
[Аномей. Если нерожденная сущность превосходнее рождения, так как имеет самобытное превосходство, то она есть нерожденная самосущность. Ибо не по своей воле она превосходнее рождения, но по природе.][236]
Желание и намерение Бога не тождественны Его сущности, ибо воля начинается и заканчивается, тогда как [Божественная Его] сущность не начинает и не прекращается, и невозможно, чтобы начинающееся и заканчивающееся было тождественно с не имеющим ни начала, ни конца. Притом если бы воля Божия была идентична Его сущности, то, поскольку существует только одна сущность, должна была бы быть одна только воля. Но согласно Божественным Писаниям мы обнаруживаем, что существует не одно единственное Божие желание, но и множество таких желаний, ибо Писание говорит: вся елика восхоте, сотвори (Пс. 113:11), – многое поэтому Он восхотел, а не только нечто одно. Мы можем еще яснее это видеть в отношении сотворения мира. Бог восхотел, чтобы существовал мир, и он возник в соответствии с Его волей (см. Пс. 113:11; Быт. 1:1-2; Пс. 148:5-6), и созданное пребывает (см. Пс. 118:90-91); все же постоянство творения – это нечто отличное от воли [Божией] по своему созданию. Бог также дал повеление изменить образ мира, поэтому Он изменяет его как Он восхотел (см. Ам. 5:8; Евр. 1:12). Но желания Его не только многочисленны, но также и различны: Он восхотел [создать] небо, Он восхотел [создать] и солнце, Он восхотел [создать] и землю (см. Быт. 1:6-16). Если же вещи, которых Он пожелал, различны, то и Его желания, относящиеся к ним, также должны быть различаемы, и таким же образом должно рассуждать и в случае разумных существ.
Православный. Итак, если и согласно тебе воля Божия, вернее намерение Его, не тождественна Его сущности, все же бывшее есть дела Его воли, то исповедуй, что Сын из [Отчей] сущности; так и Самого Единородного ты только тогда согласишься исповедовать рожденным из Его сущности. В самом деле, Сын не был бы Единородным [у Отца], если бы и Сам Сын [Божий] был [рожден Им] по воле,[237] когда и многие [другие сыны] родились по Его же воле. Ибо написано: Восхотев, родил Он нас словом истины (Иак. 1:18). Однако же многих Божиих желаний, как ты подумал, не существует у Бога. Ибо из того, что существует множество различных созданий, вовсе не следует, что различны и воли Его; но как Бог единою Своею волею создал человека из различных членов и частей, соделал ему глаза, уши, нос, волосы, кишечник, также устроив и различные внутренности: селезенку, печень, почки и все, что у нас есть, точно так же и весь мир Он создает единою Своею волею.
7. Аномей. Больше ли Отец Сына? А если больше, то по чему Он больше? Больше ли Он по размеру тела или по [самой Своей] природе нерожденности (τὴν φύσιν τῆς ἀγεννησίας)? И является ли Его нерожденность (τὸ ἀγέννητον) самой Его сущностью [238] или нисколько не является?
Православный. Написано, что Отец больше Сына (см. Ин. 14:28), однако не больше Его ни размером, ни временем, ни природой, но Он больше Его как Отец Сына вочеловечившегося.[239] Из-за этого вот Вочеловечения апостол и говорит, что Он был умален и перед Ангелами, написав следующее: видим, что за претерпение смерти Иисус не много был унижен пред Ангелами (Евр. 2:9). Из-за этого именно Вочеловечения Он подчинялся Марии и Иосифу: был же в повиновении у них (Лк. 2:51), [Col. 1168] как написано в Евангелии.
Аномей. Но больше ли Отец [Сына] природой по причине Его нерожденности (τὸ ἀγέννητον) и является ли нерожденность чем-то существенным или ничем, как мы говорили раньше? 
Православный. Природой [Отец] ничем [не больше Сына], ибо нерожденность не является сущностью Его. Выходит, что если Отец [согласно вам] больше Сына по причине Своей нерожденности (κατὰ τὸ ἀγέννητον), а нерожденность (τὸ ἀγέννητον) [как показали мы] есть ничто, следовательно, и Он не больше Его и ни по чему другому. А тот, кто ничем не больше [сравниваемого] по всему равен [с ним]. [При этом конечно, и] Отец не меньше Сына.
Аномей. Называешь ли ты тогда равными нерожденное и порожденное и как в таком случае будет истинным Говорящий: Отец, пославший Меня, более Меня (Лк. 5:37; Ин. 14:28)?
Православный. Выражение «нерожденное» (τὸ ἀγέννητον) в отношении Бога и Отца нисколько не показывает саму Его сущность, Его особенность того, что Бог – Отец. Ибо никто по причине нерожденности не больше кого бы то ни было потому, что у него нет отца. Ни Адам не имел отца, ни Ева, однако и тот и другая нам единосущны. Но как же, философствуя о нерожденном и рожденном, словно забыв самого себя, ты тем не менее [точно] привел слова [Сына, называющего Своего Отца Отцом, а не нерожденным]: Отец, пославший Меня, более Меня (Лк. 5:37; Ин. 14:28)? Надлежало бы тебе, в согласии с самим собою, тогда лучше сказать: Нерожденный, пославший Меня, более Меня. Но об этой нерожденности Отца, однако, [в Писании] не написано, и потому говоришь ты нехорошо. Не мудрися, сказано, излишше, да не когда изумишися (Еккл. 7:17). Ведь ты не мудрее Даниила, ни Духа, когда Он учил нас об Отце, нисколько же [не говоря] о нерожденном.
8. Аномей. А если Отец больший размером и объемом, то в таком случае Нерожденный будет сложным, хотя Он есть существо и простое, и не имеющее образа,[240] так как имеющий размер сложен и делим, ибо всякий обладающий размером состоит из частей, и имеющий состав имеет части, что о Боге говорить, конечно, неразумно.
Православный. О Боге действительно нелепо говорить как об имеющем состав и объем. Также и Сын, хотя бы ты и не желал, есть Бог, не сложный, но простой и лишенный образа, и в отношении Него так же нелепо упоминать какой-либо состав или объем. Но если это так, то, следовательно, и в сих вещах Отец не больше Сына. Но, исповедав равенство в простоте, в отсутствии состава и образа и, наконец, в Божестве, Сын говорит об Отце как о большем Его, потому что Он принял образ раба и почитает Своего Отца. Подлинно ты слышишь, когда Он Сам говорит: Я чту Отца [Моего], а вы бесчестите Меня (Ин. 8:49); также и Отец чтит Сына, посадив Его одесную Себя (см. Евр. 10:12; Еф. 1:20; Деян. 2:30), и всех привлекает к Нему.[241] Ибо говорит Сам Сын: никто не приходит (Ин. 14:6) ко Мне, если не привлечет его Отец Небесный ко Мне (см. Ин. 6:44).
9. Аномей. Кроме того, если [сущность Бога] есть нечто нерожденное, то она является или целым, или частью. Если же она часть, то в таком случае она несхожа с собой, раз одна ее часть не рождена, другая же рождена. Если же вся Его сущность не рождена, а Отец во всех отношениях больше Сына, то различие с Ним Сына тотчас же простирается и до различия с Ним и Его сущности. Если же вся сущность Отца нерожденная, а не одна из ее частей [Col. 1169] нерожденная, Сын же по нерожденности нисколько не схож с Отцом, то, по всему, следовательно, Он имеет сущность, с Отцом несходную. Как же тогда вообще, помимо самой нерожденности, ты называешь само Его превосходство, которое Отец имеет над Сыном, фактом самого Его рождения? Ведь тогда не останется у Отца ничего больше, кроме этой именно нерожденности [по которой Отец и больше] Сына, которая, однако, как они сами говорят, вне Отчей сущности. Ибо если превосходство вне сущности Отца, а равенство в самой сущности, [то не будет у Него вообще никакого превосходства]; но Отец больше Сына тем, что Он [один только обладает] нерожденностью, которая нисколько не присуща всем, и нисколько не будет равенства у Него с Сыном, ибо одно – нерожденное, другое же – рожденное.
Православный. Восхищать подобает нам не то, что не передано в Писании, но Царство Небесное (ср. Мф. 11:12). Что тогда ты восхищаешь то, что не найдешь ни в Писании и ни у нас? Никто среди нас не дает основания тебе полагать, что Отец больше Сына по причине того, что Он нерожденный. Ни Сын не сказал: «Нерожденный больше Меня», но [сказал]: «Отец [больше Меня]», к Которому Он намеревался отойти (ср. Ин. 14:28). Ибо так Он говорит: Если бы вы любили Меня, то возрадовались бы, что Я сказал: иду к Отцу; ибо Отец Мой более Меня (Ин. 14:28). А идет Сын [к Отцу], поскольку принял образ раба (Флп. 2:7), а как Бог Он в Самом Себе имеет Отца, говоря: Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:10) и: Я и Отец – одно (Ин. 10:30); Видевший Меня видел Отца; Отец, пребывающий во Мне, Он творит дела (Ин. 14:9-10). Поэтому не засевай поля Божественного Писания своими плевелами (ср. Мф. 13:27) – нерожденным (τὸ ἀγέννητον) и неподобным (τὸ ἀνόμοιον). Если же непременно ты желаешь философствовать об этих именах, любомудрствуй [242] тогда и о названиях «нетленный» и «бессмертный» – вот семена поля Писания.
Например, если [сущность Бога] есть бессмертие (τὸ ἀθάνατον), то она либо целое, либо часть; если часть, то Отец будет несхож Сам с Собой, ибо одна часть Его будет бессмертна, а другая – нет. Если же вся природа Его нетленна и бессмертна, то весь Отец бессмертен и нетленен; тотчас также и Сын открывается в той же самой сущности целиком. Далее еще. Если сущность Бога целиком нетленна и бессмертна и в любой ее части нет никакой противоположности, то во всей Его сущности есть тождество. Как же тогда кто-либо смеет говорить о [сущности Сына] как о неподобной (ἀνόμοιον)? Вы скажете, говорят они [евномиане], что «Сын есть образ энергии или действия (τῆς ἐνεργείας εἰκόνα) Отца.[243] Но если действие Божие одно и то же, что и Его сущность, то Сын будет образом Отчей сущности».[244]
Итак, спросим их: «Родил ли Отец или нет?» – «Родил», – говорят они. «Родил от сущности или от Своей воли?» – «Не от сущности, – говорят, – Он родил, а от Своей воли». Но в таком случае ты либо утверждаешь, что иное есть Его благость и Его воля сравнительно с Его сущностью либо что Его воля и Его сущность – то же самое. Однако если, говоря, что Отец родил Сына по Своему хотению и благости, ты при этом говоришь, что у Него та же самая воля и сущность, то этим ты, так же как и мы, утверждаешь, что Отец единосущен с Сыном, чего, однако, ты вовсе не желаешь [признать]. Кроме того, ты утверждаешь также и то, что все было создано по воле Божией через Сына (см. Ин. 1:3). Но если бы воля Божия была тождественна Его сущности, тогда всяческие – пресмыкающиеся, плавающие и все остальные [сотворенные] – будут единосущны Богу, ибо вся елика восхоте Господь, сотвори на небеси и на земли (Пс. 134:6; ср. Пс. 113:11). Говоря же, что Сын, будучи образом действия Отца, Сам является одним из тех сотворенных, не утверждаешь ли ты тогда, что Сын не является [Col. 1172] неотличимым Образом [245] Его сущности?
Итак, собрав сторонников своего взгляда, ты, мне кажется, пытаешься их лишь запутать [непоследовательными своими мнениями], ведь если бы ты открыто излагал то, что [нечестиво мыслишь], то у тебя вообще не было бы ни одного ученика. Сын же является Образом сущности [Отца] (τῆς οὐσίας εἰκὼν ὁ Υἱὸς),[246] как сказал апостол: Сей, будучи сияние славы и образ ипостаси Его (Евр. 1:3). А образ Ипостаси есть не что иное, как Образ Его сущности (ἡ εἰκὼν τῆς οὐσίας).[247] Также и то, что Его воля и сущность не одно и то же, таково и наше к тебе слово. Поэтому мы и говорим о Сыне, что рождение Его – от [Отчей] сущности, наше же рождение – от Его воли. Ведь и согласно тебе [248] воля [Божия] не тождественна Его сущности, ибо сущность не началась и не прекращается; [воля же начинается и заканчивается]. Следовательно, и Образ Его ни начался, ни прекратился, воля же и начинается и заканчивается.[249] Поэтому имей [своими наставниками] говорящих о тождественности Его воли и Его сущности. Мы же и желаем, и исповедуем, и верим, что Сын единосущен Отцу. По этой же причине мы верим, что Он – Единородный, что Он – единственный, как мы ранее сказали, рожденный из [Отчей] сущности, все же другие [произошли] от Его воли. Когда же говорим, что Сын единосущен Отцу, мы не утверждаем Его единосущие Самому Себе, ибо никто сам себе не единосущен. Если же ты действительно исповедуешь, что все по воле Отца через Сына было (Ин. 1:3), и вместе с тем утверждаешь, что Сын произошел, то припишешь тогда, что Он произошел от Самого Себя. Если же это нелепо, то Сын, конечно, не от воли [Отчей]. Ведь если все, что творит Отец (Ин. 14:10), то и Сын творит также (Ин. 5:19), сотворит тогда Сын другого Сына, если будет творить все так же, как Отец.[250] Если же Сын не сотворил и не сотворит другого Сына, то Он – не создание. Ибо Он сообщает истину, говоря, что все, что творит Отец, то и Сын творит также (Ин. 5:19). Не творит, однако, Самого Себя Сын, так что Он – не создание.[251]
Но ты, конечно, тогда мне возразишь: «Не сказал Христос: все, что сотворил, но: все, что творит». Знай же, что это обычай Писания говорить о минувшем как о настоящих временах, как [например]: Творяй Ангелы Своя – духи (Пс. 103:4; Евр. 1:7); и в другом месте: Основаяй землю на тверди ея (Пс. 103:5) и: творяй Плиады и Еспера, и Арктура и сокровища южная (Иов. 9:9).
10. Аномей. Однако прежде всего и главным образом надлежит предлагать им вопрос: что значит нерожденное (τὸ ἀγέννητον)? В самом деле, если нерожденное есть сущность, что истинно, то таковым будет и различие [по сущности между рожденностью и нерожденностью, раз нерожденность – сущность и рожденность – не сущность].
Православный. Но и мы также прежде всего спрашиваем, что значит слово «рожденное».[252] Ведь если [например] рожденное означает сущность, что ложно, то все рожденное единосущно. Если же не все рожденное единосущно, что истинно, стало быть, нерожденное – не сущность.[253] Если же рожденное не есть сущность, то и нерожденное также не будет сущностью [по такому же точно рассуждению. Ведь если нерожденное – сущность, то и все нерожденное также будет единосущно; но можно привести множество нерожденных, между которыми не будет единосущия]. Если же опять только нерожденное – сущность, а рожденное – не сущность, то рожденное будет вообще без сущности и несуществующим (ἀνούσια). Тогда что ты называешь его [нерожденное] неподобным? Ведь несуществующее [Col. 1173] не является ни подобным, ни не подобным существующему. Мы называем Сына рожденным (γεννητὸν), но не созданным (γενητόν). Ибо рожденным является то, что имеет отца, а созданным – то, что имеет создателя.
Из письма Аэция, учителя Евномия [254]
«Во время гонения, открытого против нас хронитами (τῶν χρονιτῶν),[255] некоторые из них наряду со многими другими нашими положениями присвоили себе и небольшое наше сочинение о нерожденном и рожденном Боге, написанное нами особо. Они испортили его вставками и сокращениями и, изменив последовательность приведенной там аргументации, в таком виде его издали. Впоследствии оно попало в мои руки, потому что один из добродетельных людей принес его мне. Вот почему я признал необходимым, как его отец, снова исправить трактат и послать его вам, всем благочестивым подвижникам и подвижницам, чтобы вы знали, что эта наша краткая беседа совершенно соответствует мысли Святых Писаний. С его помощью вы сможете краткими доводами, обращенными против него, остановить всякого человека, бесстыдно решающегося возражать вам о рожденном и нерожденном Боге, а всего более вышеупомянутых хронитов. Для легкого понимания и уяснения моих аргументов я отделил возражение от возражения и решение от решения, [придав им] вид коротких стихов, и начал речь с нерожденного Бога и рожденного».
11. Православный. Не хвались, гонимый, если ты и в самом деле принял от нас гонения, ибо и Самим Сыном изгнаны делающие дом Отца Его домом торговли (Ин. 2:16). А когда так [поступал и Сам Сын], то, значит, далеко не всякий достоин непременно похвалы лишь потому, что он терпит преследование. Не вследствие этого назвал нас Аэций хронитами, или временными, поскольку с некоторой лишь поры мы имеем начало нашей веры (ср. Песн. 4:8), совсем не по этой причине; но они называют нас так, поскольку мы утверждаем, что Сын рождается от Отца, ибо для ариан, [мыслящих по-плотски, все] то, что относится к рождению, имеет начало исключительно во времени. Но кого же ты в таком случае именуешь хронитами? Тех ли называешь временщиками, кто от святых апостолов до наших дней хвалит Отца, Сына и Святого Духа? Или, может быть, других, твоих сторонников, кто вчера и сегодня придерживался ереси, кто отверг честное и святое имя Отца и Сына? Кто превозносится над Научившим нас крестить во имя Отца, и Сына, и Святого Духа (Мф. 28:19) [Col. 1176] и считает себя мудрее Учившего, что Отец есть Отец, а Сам Он есть Сын? Допустим, что некоторые вставки или сокращения мы некогда и внесли в написанное твое лукавство, однако что теперь ты еще более прибавишь к уже тобою сказанному? Какого большего богохульства домогаешься сверх того, когда говоришь, что Сын по сущности отличен от Отца? Можешь ли теперь сказать что-либо еще более нечестивое? Не таков [256] ли Сын и по мнению иудеев и эллинов, которые до сих пор не верят, что Он Бог? Не утверждают ли и они потому то же самое, что говоришь и ты, прикрывшись наименованиями «нерожденный» и «рожденный» и умолчав об Отце и Сыне, Который для Иудеев соблазн, а для Еллинов безумие (1 Кор. 1:23)? Не желаешь ли и ты сам быть отцом тех, кто подвизается за Бога рожденного и нерожденного? Если бы тебе и было дано креститься во имя нерожденного и рожденного, то как тогда поступишь с именем Духа? Назовешь ли и Его тогда рожденным, нерожденным или даже саморожденным (αὐτογέννητον)? Как же, по твоему мнению, тогда рожденное будет отлично от рожденного, если и рожденное является сущностью?
[Тридцать пять силлогизмов Аэция]
12. Аномей. [1][257] Если невозможно нерожденному Богу (ἀγεννήτῳ θεῷ) сделать рожденное нерожденным, то не может Он сделать и нерожденное рожденным.
Православный. Даже если и невозможно Богу сделать рожденное нерожденным, как и невозможно Ему лгать [что неприлично Его божеству], однако Он не может не рождать, как не может Он и не говорить правду. Но, рождая, Он рождает не нерожденное, но Бога, то есть Бог родил Бога; не сотворил Он также ни рожденное нерожденным, ни не рожденное рожденным.
Аномей. [2] Если нерожденный Бог превосходит всякую причину, следовательно, Он выше и самого рождения. Ибо Он не получил бытия от другой природы и Сам Себе не дал бытия, не по немощи Своей природы, но потому, что Он превосходит всякую причину.
Православный. Истинно сказанное: называя себя мудрыми, обезумели (Рим. 1:22) – сказано как раз о вас, кто восстает на Сына Божия. Ведь если нерожденный Бог выше всякой причины, потому Он выше и рождения [и нерождения], поскольку рождение [и нерождение] есть причина, а не Его сущность. Но если рождение [и нерождение] – не сущность, а причина Его, то скажи тогда, что и рождение [не] является Его сущностью. Какую же желаешь наконец [иметь] причину бытия Сына? Само ли рождение Его или Самого Его Отца? Итак, если [причиной бытия Сына ты считаешь] Самого Отца, а раз Отец, как ты полагаешь, есть нерожденность, то такова же будет причина [бытия] и Сына. Если же причина Сына – не Сам Отец, но само рождение, то Сын будет сыном сего рождения, и такова будет причина [Col. 1177] Сына, а [не] Его Отец. Итак, крещенный во Отца, ты крестился тогда в само рождение, а [не] в Сына сего [рождения]. Пожалуй, в таком случае ты даже и не слышал, есть ли Святой Дух (ср. Деян. 19:2).
Аномей. [3] Кто допустит, что приведенная в существование природа не имеет по сущности никакого отличия от произведшей, когда таковая [нерожденная] сущность не допускает рождения (τῆς τοιαύτης ὑποστάσεως γένεσιν)?
Православный. Если же приведенная в существование природа (ἡ ὑποστᾶσα φύσις) получила свое существование внешним образом, то она не может не отличаться (ἀπαράλλακτος) [от произведшей]; если же она рождена от Него (1 Ин. 2:29), как сияние Славы и как образ Ипостаси (Евр. 1:3), то имеет, напротив, неотличимость (τὸ ἀπαράλλακτον). Сказал же Сын: Видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9) – не так, как если бы о Себе утверждал, что Он Отец, но что Он таков, каков и Отец.
13. Аномей. [4] Если Бог нескончаемо пребывает в нерожденной природе и если рожденное нескончаемо остается рожденным, то еретическое мнение о единосущном и подобосущном будет устранено; но так как та и другая природа постоянно пребывают в собственном естественном достоинстве, то они остаются несравнимыми по сущности.
Православный. Если ты исповедуешь, что рожденное поистине является рожденным, то оно будет хотя и единосущным, но не нерожденным. А что нерожденное не является природой, нами уже доказано. Ведь если нерожденное было бы природой, то и рожденное также было бы природой. Если бы рожденное было природой, то и все рожденные были бы одной и той же природы. Если же не все рожденные одной и той же природы, то рожденное не есть природа; если же рожденное не есть природа, то и нерожденное не является природой. А то, что единосущен Единородный Сын Своему Отцу, мы слышим, когда Он Сам говорит: ибо все, что творит Отец, то и Сын творит также (Ин. 5:19).[258] Ведь в ком то же действие, в тех та же также и сущность.[259]
Аномей. [5] Если Бог есть нерожденный по сущности, то рожденное родилось не разделением сущности, но по власти, которою оно приведено в бытие. Ибо никакое благочестивое учение не допускает, чтобы одна и та же сущность была и рожденною, и нерожденною.
Православный. Не разделением сущности [в Боге] родилось Рождаемое: это бы можно было сказать о телесной сущности, но из бестелесной сущности, как подобает Божией природе, [не отделением сущности Сын] родился как сияние [Отчей] славы. Если и Сам [Сын рожден] также властью, как и приемлющие Его, ибо написано, что Он дал им власть быть чадами Божиими (Ин. 1:12),[260] то как ты говоришь, что Сам Единородный и по природе Бог [родился] по власти [и приведен в бытие], подобно многим сынам и богам? Никто же не говорит, чтобы была одна и та же природа у рожденного и нерожденного, ибо показано, что [в Боге] ни рожденное, ни нерожденное не есть Его сущность.
Аномей. [6] Если бы нерожденное родилось, то что препятствует рожденному соделаться нерожденным? Потому что всякая природа стремится более к [Col. 1180] свойственному себе, нежели к несвойственному.
Православный. [Бог] не родил нерожденное, и оно не родилось, ибо [нерожденное] – не сущность Его, но Бог, хотя бы иудеи и [не] желали этого с тобою, тем не менее родил [Своего Сына], а если Он не родил, то излишне и само название Отца. Когда ты сказал, что природа, скорее, стремится к тому, что ей самой свойственно, в то же время ты сам указал, что нерожденное не есть природа. Ибо поспешаемое [к свойственному] стремится одно к другому. И если Сын ни по родству, ни по природе [не свойствен Отцу], то скажи это иудеям; ты доставишь им радостную весть, что, очевидно, они [справедливо] распяли Того, Кто не был [по их мнению] ни собственным, ни естественным Сыном [Отчим], потому что Он говорил, что Бог есть собственный Отец Его (ср. Ин. 5:18).
14. Аномей. [7] Если Бог есть всецело рожденный, то ничто не препятствует Ему родить существенно. Если же Он есть всецело нерожденный, то Он не разделился сущностно в рождении, но по своей воле составил Порождение.
Православный. Если [по-твоему] Богу и всецело рожденному ничто не препятствует, чтобы родить [Сына] сущностно, хотя ведь Сын и всецело, по твоему мнению, есть рожденный, в таком случае скажи мне, кого Бог родил по существу? Но если нисколько [по-твоему] Бог не родил [Сына] сущностно, [всецело не] будучи рожденным, следовательно, Он, не потому что рожденный, тем не менее рождает Его сущностно. И если Отец не рождает лишь в силу того, что Сын есть рожденный, ни Сам [Отец] в таком случае не рождает потому, что Он Сам не рожден. Но, будучи Богом, Отец имеет Сына Само-славой, (αὐτοδόξα) и Сиянием, и Порождением (γέννημα), и Богом в действительной Ипостаси (θεὸν ἐνυπόστατον). Если же Отец родил не из сущности, то Он не будет Отцом по сущности. И ради чего тогда ты крестишься во имя Отца, которое не является именем Отца по сущности? Отец же, родив от Своей сущности, не разделился [сущностно], как ты мыслишь, так как Его сущность не есть тело.
Аномей. [8, 1] Если нерожденный Бог всецело одарен силою рождения, то рожденное родилось не по существу, так как всецелая сущность Его имеет свойство рождать, а не рождаться.
Православный. По твоей мудрости, если свет совершенно в состоянии произвести [свет], то он производит свое сияние не по сущности, но извне его получает, так как всецело его сущность имеет свойство производить, а не производиться. Однако свет не извне принимает сияние, но из всей своей сущности производит сияние; также и Бог не приобретает Сына извне, но, родив Его из Своей сущности, пребывает нераздельным, поскольку бестелесен.
15. Аномей. [8, 2] Если же сущность Бога, изменившаяся в другой вид, называется рожденной, то сущность Его не есть неизменна, потому что обособленное произведение (ἰδιοποίησιν)[261] Сына совершено чрез изменение [самой Его неизменной нерожденной сущности].
Православный. Поскольку если сияние бывает [Col. 1181] от измененного света, то [сам] свет не был бы тогда неизменным, так как его изменение привело бы к отдельному и обособленному существованию (ἰδιοποίησιν) сияния. Но если свет, не изменившись, произвел сияние, но свет остается светом, [хотя] он и есть причина сияния (ἀπαυγάσματός αἴτιον). также и Бог пребывает [неизменно] Богом, хотя Он и Отец Собственного Сияния, не извне Его принимая, но из сущности Его родив. По этой причине Отец действительно Отец.[262]
Аномей. [8, 3] Если же сущность [нерожденного] Бога неизменна (ἀμετάβλητος)[263] и выше рождения, то относящееся к Сыну [рождение] должно быть признано одним только, без существа, наименованием (ψιλῆς προσηγορίας) [а не самой сущностью рождения, несравнимого с нерожденной сущностью].
Православный. Если бы ты знал, что рождение (ἡ γένεσις) не есть сущность, то знал бы также и то, что Сын и всякая другая сущность выше [понятий] рождения [и нерождения]. Ведь если рождение – это сущность, то все рожденное единосущно. [Если же не все рожденное (τὰ γεννητὰ) единосущно], то, следовательно, и рождение не сущность. Если же рождение (ἡ γένεσις) не сущность, то оно и не выше сущности. Ведь если рождение выше сущности, то оно, согласно твоей мудрости, будет тогда выше и Самого Сына. Если же это нелепо, то сущность, очевидно, выше рождения. Поэтому не великое что ты помыслил об Отце, когда ты говоришь, что Его сущность выше рождения. Но как ты, крестившись в одно лишь простое наименование (ψιλὴς προσηγορίαν) [рожденности], полагаешь такое крещение надежным? Ведь если Сын и Отец лишь простые имена (ψιλὴ προσηγορία), то, крестившись во имя Отца и Сына, ты был крещен, конечно, в одно простое наименование.
16. Аномей. [9] Если в нерожденном Боге порождение заключалось как бы в семени, то после рождения, отвне приняв приращение, оно, так сказать, было бы приведено в состояние зрелости и совершенства, получив приращение извне. Посему Сын есть совершенный не от того, чем Он рожден, но от того, от чего приобрел приращение. Ибо то, что получает приращение от сродного ему, как состоящее из него, обыкновенно особым, отличительным образом принимает название совершенного (τοῦ τελείου ὄνομα).[264]
Православный. Если бы сияние заключалось в свете, словно в семени, скажи также, что и Сын в Отце заключается, словно в семени. Если же безрассудно утверждать, что сияние заключается в свете, подобно семени, также нечестиво говорить, что Сын в Отце, словно в семени. Ибо совершенный Сын не преуспеянием совершился, но из Совершенного Совершенным родился. Поэтому Он назван не только сиянием, но и образом Ипостаси (см. Евр. 1:3), а не действия. Образ же [Божественной] Ипостаси вовсе не усовершается от некоего преуспеяния, но в самом Своем бытии имеет совершенство, как человек является образом человеческой ипостаси отнюдь не по преуспеянию, но по своему тождеству.
Аномей. [10] Если порождение было совершенным в нерожденном, то оно явилось бы порождением в силу того, что оно было [совершено] в нерожденном, а не от того, что нерожденный родил его. Ибо рожденное по природе не может быть в нерожденном, так как одно и то же было бы и не было бы. Ибо рожденное тогда не было бы нерожденным и нерожденное не было рожденным потому, что приписывать Богу какую-либо неподобную часть (τοῦ ἀνομοιου μεροῦς), значит [Col. 1184] наносить Ему хулу и оскорбление.
Православный. Если бы ты знал дар Божий и Кто (Ин. 4:10) дал повеление креститься всем народам во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19), ты бы не пытался непременно отвергать имя Отца и Сына в самовольном твоем служении, безрассудно надмеваясь (Кол. 2:18) против Учившего [и засвидетельствовавшего] доброе исповедание (1 Тим. 6:13). Но поскольку, полагая себя мудрым (ср. Рим. 1:22), ты не желаешь, чтобы Отец был Отцом, то, чтобы ты не подумал сам о себе, что ты мудр (ср. Притч. 3:7), услышь от нас: Совершенный был, есть и будет Сын в Отце. В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог. Оно было в начале у Бога (Ин. 1:1-2), даже если ты этого, Аэций, и не хочешь. И не так [обстоит с этим рождением], что раньше не было [Слова], а потом Оно родилось, не так, что, не будучи в действительности, Оно было потом рождено,[265] но рождение это вечное, как сияние вечного света; рожденная же природа и нерожденная природа различаются не по природе, но отличаются в том, что в одной – рождение, а в другой – нерождение. Вот ведь и Адам не рожден от жены, мы же рождены от нее. И это наше различие с Адамом мы имеем не по природе, но в том, что мы родились от жены, а он не родился от жены.
17. Аномей. [11] Если Бог Вседержитель, имеющий нерожденную природу, не знает в Себе природы рожденной, а Сын, имеющий рожденную природу, знает ее в Себе, каков Он, то как Они могут тогда быть единосущными,[266] когда Один сознает Себя нерожденным, а Другой рожденным?
Православный. Если нерожденное и сотворенное ты считаешь самой природой, то вот и сам Гавриил знает о себе, что он – природы сотворенной, однако как же и Гавриил не может быть единосущным с Сыном? Если же, по природе будучи сотворенным, и Гавриил не знает в себе единосущия с Сыном, то разве не ясно, что сама лишь его сотворенность не может быть самой его природой? Если же сотворенное не есть природа, то и нерожденное не есть природа. Но, называя Сына сотворенным (γενητὸν), [Того,] Кто является Творцом всего, будь осторожен: назови же Его лучше рожденным (γεννητὸν), как о Нем и написано в Писании. Ибо быть рожденным (γεννητὸν) – значит иметь отца, а быть сотворенным (γενητὸν) – значит иметь создателя. Наш же Творец – это Бог Отец через Сына; но Сыну нисколько Он не Создатель, но Отец; нисколько Отец для Своего Сына не является Творцом, потому что тогда Он будет Ему уже не Отцом, а Творцом. Ибо творец есть тот, кто производит дело свое вне себя, а отец есть тот, кто из себя рождает. Слыша же о Боге как о Творце, нисколько не подумай о каком-либо труде или тяготе; как и, слыша о Нем как об Отце, не ищи истечения, но разумей то богоприлично, чтобы сделаться тебе богом, а не умереть как человеку (ср. Пс. 81: 6-7).
Аномей. [12] Если же понятие «нерожденный» не представляет Божественную Ипостась (τὴν ὑπόστασιν), но это ни с чем не сравнимое название (τὸ ἀσύγκριτον ὄνομα) есть лишь измышление человеческое, то Бог, не имея в Своей сущности превосходства, соответствующего этому названию, за измышление понятия «нерожденный» должен благодарить изобретателей.
Православный. Если понятие «нерожденный» выражает саму Божественную Ипостась (τὴν ὑπόστασιν) и сие и есть несравнимое имя Божие, то как же этому нас не научили Божественные Писания? Ошибся, по-твоему, тогда и Павел, этот избранный сосуд (Деян. 9:15), когда он учил, что одному лишь Богу свойственно быть нетленным и невидимым (см. 1 Тим. 1:17), а не нерожденным. Но поскольку ты [Col. 1185] желаешь быть мудрее Божественных Писаний, то скажи мне: не выражают ли и имена «нетленный», «невидимый» и «нелживый» самой сущности Бога? Если все же [согласно тебе они] не объясняют [267] [чтό такое Бог по естеству], то, конечно, ошибся Павел, когда сказал: нетленному, невидимому, единому премудрому Богу (1 Тим. 1:17) [не упомянув понятия «нерожденный»].[268] Если же и в сказанных им наименованиях не содержится это несравнимое превосходство Бога [, найденное тобою лишь в именовании нерожденности], то не подобает тогда только Богу быть бессмертным и невидимым. Но если, однако, только Ему подходит и нетленность, и невидимость, то и в Павловых наименованиях содержится это несравнимое Его превосходство, а не в твоем [придуманном] примышлении.
18. Аномей. [13] Если нерожденность – это всего лишь то, что видится как принадлежащее Богу вне Его, то понявшие сие будут, конечно, превосходнее Усмотренного ими, Кому они дали имя, которое выше Его природы.
Православный. Не превозноси себя, будто ты нашел Божие имя, чтобы и тебе не услышать однажды: И ты, Капернаум, если и до неба вознесен, до ада низвергнешься (Мф. 11:23). А то, что ты превозносишься выше того града, очевидно из того, что сказал Бог в богодухновенных словах Писания: явихся Аврааму, и Исааку, и Иакову, Бог Сый их, и имене Моего не явих им (Исх. 6:2-3); ты же, напротив, утверждаешь, что нашел это [единственное] имя. А то, что «нерожденное», не является тем именем Бога, ясно из того, что говорит Господь: идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19) [а не во имя нерожденного]. Если же скажешь, что то имя [нерожденный] есть имя Отца, то вынужден будешь признать, что это имя есть и имя Сына и Святого Духа; если же иное имя Отца, иное Сына и иное Святого Духа, нашел же ты, как подумал, [в нерожденном] имя Отца, скажи же, что таким будет и имя Сына, но, если назовешь имя Сына, назови также и имя Святого Духа, чтобы, называя себя мудрым, ты в таком случае услышал [от Павла], что обезумел (см. Рим. 1:22). Ведь то, что не назвало Писание, ты [своими собственными измышлениями никогда] не найдешь. Если же ты, однако, думаешь, что к Отцу применимо имя «нерожденный», а к Сыну «рожденный», то какое из них, спрошу, ты придашь [Святому] Духу?
Аномей. [15][269] Если Порождение и неизменно по естеству, то лишь по причине Родившего, то нерожденное есть, конечно, сущность неизменяемая, не по произволению, но по достоинству сущности.
Православный. Если же Сын Божий не является неизменным по достоинству сущности, то в чем тогда Он отличается от других умных Сил, так как и они сами обладают неизменностью волей Сотворившего их? И как ты внемлешь тогда Тому, Кто говорит: Все, что имеет Отец, есть Мое (Ин. 16:15), раз у Него Самого нет неизменности по достоинству Его сущности?
19. Аномей. [16] Если понятие «нерожденность» означает сущность, то ее [нерожденность] обоснованно можно противопоставить сущности рожденного. Если же нерожденное ничего не означает, то тем более ничего не означает и рожденное. Каким же образом ничто будет противополагаться ничему?
Если, опять же, выражение «нерожденность» противопоставляется выражению [«рожденность»], то, когда за произнесением этого слова последует молчание, [Col. 1188] тогда надежда христиан, основанная на различном произношении, а не на природе вещей, обозначаемой именами, то появляется, то исчезает.
Православный. Ты говорил о Боге, что нерожденность [есть Его сущность]; говорим и мы, что выражение «нерожденное» указывает не на Его сущность, а на то, что Он не рождается, как и выражение «неложность» указывает не на Его сущность, а лишь на то, что Он не может солгать. Ибо и неложность – не сущность, ни нерожденность – не сущность. Ибо если нерожденное – сущность, также и неложное – сущность. Ведь и Сын неложен, следовательно, [если эти понятия выражают сущность, то Сын будет тогда] и нерожденным. А теперь, если Он, по-твоему, не является нерожденным, значит, Он будет и ложным. Таким образом, Его неложность не есть Его сущность. Поэтому как неложное не сущность, так и нерожденное не будет самой сущностью. Если же нерожденность есть сущность, так же и рожденность будет сущностью; и если рожденное – сущность, то и все порожденное будет единосущно. Более того, найденная у тебя мысль, что выражения «нерожденный» и «рожденный» означают саму сущность Божию, должна столь же подвергнуться порицанию, как и подвергнутое запрещению Господню море, вздымаемое и волнующееся (ср. Мк. 4:39).
Дух же Истины проповедал нам Отца и Сына, имена Которых означают Их отношения (τῶν ὀνομάτων τὰς σχέσεις)[270] [а не Их сущности]. Ведь ты и сам, конечно, не будешь спорить, что Бог действительно по природе и истине [именно] Отец: да и каким образом Он вообще будет Отцом, не родив [Сына] по природе и истине? Вот почему и надежду твою на то, что измышленные имена «нерожденный» и «рожденный» являются выражением Его сущности, в тот день Суда, когда за произнесением сего слова последует молчание (ср. Откр. 8:1; Мф. 22:12), нельзя будет и вовсе найти; в тот день, когда обнаружатся только те имена, о которых возвестил Святой Дух.
20. Аномей. [17] Если нерожденность не означает [271] ничего большего в отношении превосходства сущности в сравнении с рожденным, то Сын, превосходящий [Отца][272] только по наименованию, познает лучшими Самого Себя тех, которые назвали Его [Сыном], а не Того, Кого Он назвал Своим Отцом и Богом.
Православный. Назвавший Отца нерожденным и сказавший, что это является Его сущностью, поставивший сие законом для иудеев – это ты, хотя Божественный Дух нигде и не учил этому. [Научил же Он тому,] что ты не окажешься лучшим Сына, но будешь признан худшим диавола, научившего тебя этому.
Аномей. [18] Если нерожденная сущность превосходнее рождения, так как имеет самобытное превосходство, то она есть нерожденная самосущность. Ибо не по своей воле она превосходнее рождения, но по природе. Посему Бог, будучи самобытною нерожденною сущностью, никакому разуму не позволяет помыслить о рождении ее, но отвергает стремление всякого исследования и всякой мысли о рожденном.
Православный. Всякая сущность лучше рождения или возникновения, ведь сущность не то же самое, что и рождение. А что рождение не является сущностью, ясно из того, что рожденные не [все] единосущны. Если же рожденные не единосущны, стало быть, рождение не является сущностью. Если же рождение не является самой сущностью, то и нерожденность не будет сущностью. Если же нерожденность – сущность, а рождение – не сущность, то почему ты называешь это неподобным?[273] Ведь сущее не сущему не является ни подобным, ни не подобным. [Col. 1189]
21. Аномей. [19] Если нерожденность относительно Бога означает лишенность и нерожденность есть ничто, то какой разум станет отнимать ничто от несуществующего? А если нерожденность означает сущее, то кто может отделить сущего [Бога],[274] Того, Который есть, от Самого Себя?
Православный. Если нетленность и бессмертность [у Бога, по-твоему,] означают лишенность, то ту же самую лишенность, конечно, будет означать и твоя нерожденность. Воспользуемся и мы тогда теми же самыми твоими аргументами и словами. Если нетленность относительно Бога указывает на лишенность, сама же нетленность при этом ничто, то какой разум станет отнимать ничто от несуществующего? Если же [и нетленность, и бессмертность] обозначает сущее, то кто бы отделил сущее от сущего, а именно нетленность, бессмертность и нерожденность? В таком случае, если ту же самую [сущность Божию равно] обозначают нетленность, бессмертность и нерожденность, Сам же Сын, нетленный и бессмертный, будет тогда, по твоему суждению, и Он нерожденным. Если же, однако, Сын не является нерожденным, будучи нетленным и бессмертным, то, конечно, не ту же самую [сущность в одинаковой степени] обозначают [выражения] «нерожденный» и «нетленный» или «бессмертный». Если же все это не обозначает ту же саму [сущность] – ты же более настаиваешь, что только имя «нерожденный» есть сама Его сущность, – тогда [действительно] во всех отношениях, по твоему мнению и твоей мудрости, [одна только Его] нерожденность будет Его сущностью, но ни Его бессмертность, ни нетленность.
Аномей. [20] Если лишенность есть отъятие обладания каким-либо первоначально присущим свойством (ἕξεων ἀφαίρεσις),[275] то нерожденность в Боге будет или лишением обладания этим свойством (στέρησις ἕξεως), или свойством обладания, противным понятию лишения (ἕξις στερήσεως). Но если нерожденность есть лишение и утрата своего прежнего свойства [– рожденности], то каким образом то, что не присуще Богу [то есть Его рожденность], будет вновь сопричислено к Нему [нерожденному]?
Если же нерожденность есть свойство, связанное с прежним обладанием (ἕξις), то необходимо предположить, что и рожденность – сущность, которая, получив это обладание, могла называться нерожденною.
Если же рожденная сущность была причастна нерожденной, то с утратой принадлежности, которой она обладала, она лишилась и своей нерожденности. И так сущность Божия была бы в таком случае рожденной, а нерожденность – свойством, которому присуще прежнее обладание.
Если же порождение (τὸ γέννημα) указывает на переход [из нерождения в рождение], то очевидно, что оно означает известное свойство обладания, будет ли оно преобразованием из какой-либо сущности или будет тем, что называется рождением.
Православный. Воспользуемся опять и мы теми же самыми его словами и в отношении нелживости, бессмертности и нетленности Бога, дозволяя себе употреблять подобное его рассуждение в отношении его слова «нерожденность», которое позволим здесь говорить и тебе, – то, о чем Дух Истины, однако, [вовсе в Писании нам] не поведал. Говорим поэтому и мы [в отношении, например, нелживости Бога]. Если лишение есть отъятие свойства, которым прежде обладали, то нелживость в отношении Бога есть или лишение [до того существовавшей Его лживости], или является свойством обладания, противным понятию лишения. Но если нелживость есть лишение Его прежнего свойства, которым Он сперва обладал [, а обладал Он по этому определению ложью], то как же то, что не присуще Богу [, а ложь Ему нисколько не присуща], будет прибавлено к Нему? Еще если нелживость [по-твоему] является обладанием, то надо тогда по необходимости предположить, что и ложь, и лжец суть сущность, которая, получив свойство [нелживости], могла называться нелживой. Если, однако, лживая сущность стала причастна нелживой, то с утратой своей первой принадлежности, которой она обладала [, а обладала она, по твоему определению, ложью], она лишилась и своей прежней лживости. Итак, и лживость была бы [тогда, по твоему рассуждению, также] сущностью [Бога], и Его нелживость – свойством, которым [Он прежде] обладал [, а обладал Он изначально, выходит по твоему рассуждению, ложью], и твоя высокомерная мудрость обрела такое же нечестие из такого же [нечестивого твоего] основания [не только в отношении хулы на рождение Сына, но и еще того, чтобы назвать Бога еще и лживым]. [Col. 1192]
22. Аномей. [21] Если нерожденность есть свойство и рожденность – свойство, то хотя сущности и первичнее свойств,[276] но свойства, будучи вторичными, тем не менее оказываются предпочтительнее сущностей.
Если нерожденное есть причина рожденного по отношению к бытию, а рожденное, заключая свою причину в своей сущности, указывает на сущность, а не на свойство, ничего не заимствующее у нерожденной природы, то каким образом нерожденная сущность не была бы сущностью, а присущим ей свойством?
Православный. Сущность, конечно, нисколько не предпочтительна [свойству], мудрейший, однако нерожденность в Боге мы не называем ни присущим Ему свойством, ни сущностью. А то, что Он является нерожденным, мы от Него же и научились, и это следует не только из Божественного Писания, но и из общечеловеческих природы и понятия. Поэтому нерожденное не есть причина рожденного. Ибо причина Сына не в том, что Бог не рожден, но в том, что Он есть сущность от сущности, как свет от сияния. Ведь и порождение не привносит с собой собственной сущности. Ибо иначе все рожденное привносило бы с собой свою собственную сущность: и Ангел, и конь, и собака, и человек. Ведь все что является подобным образом рожденным, окажется не той же самой сущности. Если это так, то рожденное – не сущность. Итак, если даже и не привносит [ничто с собой] то, чем является нерожденное, однако не в силу этого оно является сущностью. Ведь и не ложное ничего не привносит, и оно не является сущностью. Ибо если неложное – сущность и нерожденнное – сущность,[277] то неложное и нерожденое – это то же самое.
Сын же, будучи Истиной (ср. Ин. 14:6), неложен, поэтому Он будет и нерожденным; Он же, по твоему мнению, и не нерожденный, однако и неложный; следовательно, обозначаемое тобою словом «нерожденность» не то же самое, что и «неложность». Если обозначаемое не одно и то же, то, конечно, и нерожденность не сущность, поскольку и неложность не сущность.
23. Аномей. [22] Если всякая сущность, подобная сущности Бога Вседержителя, есть нерожденна, то как можно называть одну сущность страстною, другую – бесстрастною?
Если же по самому уделу нерожденной природы одна сущность остается чуждою количества и качества и, просто сказать, [вне] всякого изменения, а другая допускает страдания, то, если признать ее неизменяемою в сущности, необходимо допустить, что вышесказанное различие происходит случайно, или же более сообразно назвать производящую (τὴν ποιοῦσαν) сущность нерожденною, а изменяемую – рожденною.
Православный. Право, на твои плохо связанные положения и умозаключения не дόлжно было бы даже и давать ответ, но, чтобы ты не казался сам себе мудрым, научись [благодаря нашим возражениям] воздерживаться от богохульства. Говоря о страдающей сущности Сына, не надейся унаследовать от Него бесстрастие. Если же мы и сами, став причастниками Его [бесстрастного Божественного естества] (ср. 2 Пет. 1:4), пребываем бесстрастными,[278] то, конечно, сущность [рожденного Сына], доставляющая другим бесстрастие, и сама бесстрастна. Кто же вместе с тобой говорит, что всякая сущность [обязательно] нерожденная, тот не христианин, ибо мы вовсе не прилагаем того же смысла бытия (τὸν αὐτὸν λόγον) в отношении творения и Творца. По этой же причине мы и называем Сына сиянием, чтобы мы не прилагали того же смысла бытия [Col. 1193] в отношении Него, и того, которое имеем мы сами, существующие из небытия лишь Божиим повелением.
Аномей. [23] Если нерожденная природа есть причина рожденной, между тем нерожденное есть ничто, то каким образом ничто может быть причиною происшедшего?
Православный. Причина же [различия Бога и творения] – природа Бога [Отца], Сына и Святого Духа и природа всякого творения; природа Сына – как природа Слова: В начале было Слово (Ин. 1:1),[279] природа же Духа Святого – как природа Божия дыхания: дыхание же Вседержителево поучающее мя (Иов 33:4); природа же твари – как природа творения. От величества бо красоты созданий сравнително Рододелатель их познавается (Прем. 13:5). Ибо ни [Слово Божие] не есть слово произнесенное, которое испускается органами голоса, ни [Дух Святой] не есть дыхание разливающееся, также испускаемое через дыхательные органы; но и Слово это есть живое и действенное, ибо все чрез Него начало быть (Ин. 1:3), и Дух также живой и действующий: Все же сие производит один и тот же Дух, разделяя каждому особо, как Ему угодно (1 Кор. 12:11). [В сказанном] же и нерожденное не является причиной рожденного, также и то, что Бог является несозданным, еще не есть причина [созданных Им] сущностей (τῶν οὐσιῶν αἴτιον);[280] но [сама] сущность [Бога] – причина [созданных Им] сущностей, как указано. Ибо если только нерожденность [Бога, по-твоему,] причина [созданий]; однако причиной всех созданий является также и Сын, следовательно, Сын не рожден, ибо, согласно тебе, только нерожденность – причина [всего рождения], следовательно, и не сама нерожденность – причина [созданного].
24. Аномей. [24] Если нерожденность есть лишение (στέρησις), а лишение есть потеря присущего прежде свойства (ἕξεως ἀποβολή), то есть утрата прежней возможности обладать, а потеря совершенно уничтожает предмет или изменяет в другой, – то как возможно, допуская изменение или уничтожение состояния, именовать Божию сущность посредством названия «нерожденность»?
Православный. Если [применять к Богу внешние понятия о лишенности, которые вовсе не приложимы к Существу, несравнимому с иными сотворенными, то, применяя понятие лишенности к выражению] «неложный», [мы получим, что] Он неложен, потому что у Него отнята Его прежняя ложь; также если Он нетленный, то Он нетленен по причине того, что отнято Его прежнее тление. Скажи в таком случае то же самое и о твоем нерожденном, [ибо ничто не мешает и о нем сказать,] что Он является нерожденным по причине того, что отнято Его прежнее рождение. Но, наименовав сущность Божию [одним только именем «нерожденный»], ты дерзаешь это объявлять, сражаясь с Самим Богом. Ибо, когда Сам Бог говорит, как я уже сказал: явихся Аврааму, и Исааку, и Иакову, Бог Сый их, и имене Моего не явих им (Исх. 6:2-3), ты дозволяешь вопреки сказанному полагать, что ты [один] нашел [в одном только этом наименовании] нечто великое и важное. И ты утверждаешь сие или как превосходящий тех [патриархов] и из самого откровения имеющий знание этого имени, или, когда Бог того не желал, ты и тогда тем не менее все же стремишься постигнуть [в измышленной тобою нерожденности] имя самой Его сущности.
Аномей. [25] Если нерожденность означает лишение, нисколько, однако, не присущее Богу, то, как мы утверждаем, что Бог тогда является [только] нерожденным, а рожденным Его отнюдь не называем?
Православный. [Твои рассуждения используем и мы, говоря, что] если и нетленность Его так же означает лишение, нисколько не присущее тем не менее Богу, то как тогда мы утверждаем, что Бог нетленен, отнюдь не называя Его тленным? Если же нетленность здесь вовсе не означает лишения, то равно и Его нерожденность не означает обязательно лишенности, ни также [не является] признаком Его сущности. Если же нерожденность есть признак Его сущности, то и нетленность будет признаком Его сущности. Однако если и нерожденность, и нетленность будут выражать Его сущность, то нелживость и нетленность окажутся тождественными Его нерожденности. Но Сын – нелживый и нетленный, следовательно, Он будет тогда и нерожденным. Но, по-твоему, Сын не является нерожденным; посему будет не одно и то же значение наименований Его нелживости и нетленности. Но мы тем не менее одинаково говорим, что как нерожденность означает то, что Бог является нерожденным, так же и нетленность – что Он не разрушается, и нелживость – что Он не лжет. [Col. 1196]
25. Аномей. [26] Если нерожденность есть одно лишь имя по отношению к Богу и простое произнесение его (ἡ ψιλὴ προσφορὰ) возвышает сущность Божию (τὴν ὑπόστασιν τοῦ θεοῦ) над всем рожденным, то тогда сие человеческое слово почетнее Ипостаси Вседержителя (τοῦ παντοκράτορος ὑποστάσεως),[281] так как оно украсило Бога Вседержителя несравненным превосходством [, и оно тогда, конечно, не будет одним лишь простым произнесением и именем, лишенным содержания].
Православный. [Твою] нерожденность мы, однако, не называем ни простым выражением, ни сущностью. Ведь если нерожденное – сущность, то [согласно прежнему нашему рассуждению] и рожденное – сущность [, хотя это и ложно]. Если же рожденное – сущность, то и все рожденное тогда единосущно, [однако известно, что не все рожденные единосущны,] следовательно, нерожденное – не сущность. Если же рожденное не сущность, то и нерожденное не сущность. Итак, нерожденное является только простым выражением (ψιλὴ προσφορὰ) и определением, ведь оно означает, что Бог не родился, как и нелживость Его означает, что Он не лжет, и нетленность – что Он не разрушается.
Аномей. [27] Если со всем рожденным сонаследуется и причина, природа же нерожденная беспричинна, то нерожденность указывает не на причину, но означает сущность (οὐσία).[282]
Православный. Если нерожденность означает сущность и также рожденность означает сущность, а сущность же от сущности ничем не отличается, поскольку она – сущность,[283] следовательно, ничем не отличается нерожденность от рожденности.
Аномей. [29][284] По отношению к порождению сущность является вместе с ним как его причина. Ипостась же Нерожденного, имеющая неотличимость и неизменность по отношению ко всякой причине, есть самосущность – несравненная, не отвне являющая несравнимость, но сама пребывающая несравненной и неприступной, потому что она нерожденная.
Православный. Если ради выражения «нерожденный» ты говоришь о сущности Бога как несравнимой и неприступной, тогда и Сын, по твоему мнению, не будучи нерожденным, ни не сравним, ни не приступен; выходит, следовательно, Он будет не сравним вовсе не по причине того, что Он нерожденный. Однако как можно утверждать, что Отец несравним с Тем, Кто говорит: как Отец воскрешает мертвых и оживляет, так и Сын оживляет, кого хочет (Ин. 5:21)? Как же Отец несравним с Тем, Кто говорит: Все, что творит Отец, то и Сын творит также (Ин. 5:19)? Как же несравним Отец с Тем, Кто говорит: Все, что имеет Отец, есть Мое (Ин. 16:15), и в другом месте: И [все] Мое Твое, и Твое Мое (Ин. 17:10)? Наконец, как несравним Отец с Тем, Кто говорит: дабы [все] чтили Сына, как чтут Отца (Ин. 5:23)?
26. Аномей. [30] Если Вседержитель превосходит всякую природу, то превосходит ее по причине Своей нерожденности, и в этом именно и заключается причина постоянства для всего рожденного. Но если нерожденность не выражает сущности, то откуда природа предметов рожденных получит свое сохранение?
Православный. Если Вседержитель превосходит всякую природу из-за Своей нерожденности, то Сын, не будучи, по-твоему, нерожденным, тогда не превзойдет всей [остальной] природы. Следовательно, не в силу нерожденности Отец превосходит всякую природу, но по какой причине Отец превосходит всякую природу, по той же самой причине и Сын превосходит всю [остальную, то есть тварную,] природу. Превосходит же Отец природой Своего божества, тем же самым [божеством, следовательно,] и Сын превосходит всякую природу.
Аномей. [31] Если ничто из не видимого не существует само прежде самого себя в семени, [Col. 1197] но пребывает в особо уделенной ему природе, то каким образом нерожденный Бог, будучи свободен от какого-либо удела, видит Свою сущность в порождении то как вторую, то как первую, в нерожденном – сообразно с порядком первой и второй [сущности]?
Православный. Конечно, ничто из невидимых [существ] не существует само прежде самого себя в семени, но оно существует в силе Творца согласно Божественным Писаниям, [называющим] несуществующее как существующее (Рим. 4:17). Сын же, будучи в сущности Отца, каков Он есть и будет – сиянием славы Его и образом Ипостаси (Евр. 1:3), одновременно усматривается с породившим Его [Отцом] без страсти и времени, от вечности, как неизменный Образ Его сущности, воли и славы, существующий прежде всех веков. Нерожденный же Бог знает Свою собственную сущность нерожденной, как и истинной, бестелесной и бессмертной. И отнюдь не видит Он сущность Свою то как нерожденной, то как рожденной, но Он есть Тот, Кто видит как Самого Себя, так и Образ Себя. Чем же является Его сущность, то Он не открыл это ни нам, ни тем, кто жил до нас, говорит же [Бог в Писании], как сказано: явихся Аврааму, и Исааку, и Иакову, Бог Сый их, и имене Моего не явих им (Исх. 6:2-3).
27. Аномей. [32] Если Бог пребывает в нерожденной природе, то необходимо исключить, что Он знает Самого Себя в рожденности и нерожденности. Если же допустить, что Его сущность распространилась на нерожденное и рожденное, то Он не будет знать Своей сущности, постоянно возвращаясь (περιαγόμενος) к порождению и нерожденности.
Если же рожденное, хотя и причастное (μετουσίας) к нерожденному, нескончаемо пребывает в природе рожденного, то Оно знает Себя исходя из природы, в которой Оно пребывает, не зная, очевидно, Своей причастности к нерожденному. Ибо невозможно знать Себя и как нерожденную, и как рожденную сущность.
Если же рожденность (τὸ γέννητον)[285] есть ничего не значащая вещь по причине склонности к изменению, а неизменяемость сущности [нерожденного] есть достоинство [единственно Божественной] природы, то, конечно, нерожденная сущность признается высшей всякой причины.
Православный. Если Бог и пребывает не рожденным, то это не есть Его природа, но что Он не стал таковым [нерожденным], мы уже познали, а какова Его природа, нисколько не узнали. Ибо хотя Бог и бестелесен и все же сие не является Его природой, ибо нам известно, что таковое означает лишь то, что Он не имеет тела. Так Бог пребывает и лишенным лжи, но и это не Его природа; что Он не лжет, мы узнали, а чтό Он [такое] есть согласно Его природе, Он нам не открыл. Если то, о чем прежде говорилось, есть сама Его природа, то Он, конечно, солгал, когда сказал: явихся Аврааму, и Исааку, и Иакову, Бог Сый их, и имене Моего не явих им (Исх. 6:2-3). Кажется, [что и патриархи уже] знали то, что уже было нами сказано. Но Он также нелжив и Он не может солгать, хотя имя самой Своей природы Он нам [и этим наименованием] не открыл. Как же тогда ты утверждаешь, что именно «нерожденность» [обозначает саму Его сущность]? Если даже и имя Свое Он никому не открыл, то тем более Он никому не открыл и Свою природу. [Col. 1200]
28. Аномей. [33] Если нерожденное не имеет никакой причины и если бы существовали многие нерожденные,[286] то все они будут тогда иметь неотличную [друг от друга] природу. Ибо не может быть [одновременно двух] нерожденных природ, одна из которых творит, а другая возникла [, будучи сотворена], не будучи при этом наделены каким-то общим для них качеством и в то же время обладая какой-то своей особенностью.
Православный. Эта общая твоя посылка отчасти, однако, ложная,[287] ибо не обязательно все нерожденное, Аэций, не имеет никакой причины. Ибо нерожденным называется то, что не имеет создателя; однако не все, что не имеет творца, не имеет никакой причины; может ведь нерожденное не иметь некоего создателя, причину же иметь: либо отца, либо какого-то подателя. По этой причине, даже если бы тебе и было дозволено допустить, что Бог не является нерожденным, потому что Он не имеет Своего Создателя, с таким же точно основанием мы говорим, что и Сын является нерожденным, потому что и у Него нет Создателя, но Он не без причины [– Отца].[288] Ибо Своего Отца Он имеет не как Создателя, но как Отца. Но и Духа мы называем нерожденным, ибо хотя и Дух не имеет для Себя Создателя, однако и Он не без причины, ибо имеет в качестве причины Бога [Отца] не как Своего Создателя, но как Свой источник. Ведь как источник не извне производит воду, которую подает, но источает ее из самого себя, так и Бог является источником Святого Духа, как прежде сказано, и подателем Его, не извне Его получая, а источая из Самого Себя. Написано: два зла сотвориша людие Мои. Мене оставиша источника воды живы, и ископаша себе кладенцы сокрушенныя, иже не возмогут воды содержати (Иер. 2:12-13). И апостол говорит: Подающий вам Духа и совершающий между вами чудеса (Гал. 3:5). А то, что сия вода живая является Духом, научил Христос, говоря: всякий, пьющий воду [сию], которую Я дам ему, как сказано в Писании, из чрева потекут реки воды живой (Ин. 4:13; Ин. 7:38). И добавляет евангелист, говоря: Сие говорил Он о Духе, Которого имели принять верующие в Него (Ин. 7:39). Поэтому ясно, что вода вытекает, конечно же, из Того Источника, говорящего: Мене оставиша источника воды живы (Иер. 2, 12-13).
29. Аномей. [34] [Если нерожденный Бог может сделать рожденное нерожденным, то может Он сделать и нерожденное рожденным.] Если всякая сущность нерожденна, то в своей неподвластности одна не будет отличаться от другой. Каким же образом может кто-либо сказать, что одна [сущность] изменяется, другая же изменяет, если мы не позволим Богу вызвать их к бытию из имеющейся в Его основе [нерожденной] сущности?
Православный. Хотя ты пишешь неясно, невежественно и покрываешь [сказанное] тенью, однако и мы будем вновь говорить, повторяя тебе наше учение. Ибо говорящий, что всякая сущность – нерожденная, безумен, как и те, кто говорит, что Сын [по сущности] отличен от Отца. Как же [в таком случае нерожденный твой] Бог был бы Творцом не существующих прежде сущностей (μὴ οὐσῶν τῶν οὐσιῶν)? Ведь Отец, Сын и Дух Святой – единая только нерожденная сущность, как и нами сказано, и говорится сие из вашего же [289] заключения. А то, что нерожденность не есть сущность, следует и из того, чтό ты сам о том пишешь. Ведь если пусть и всякая нерожденная сущность не будет отличаться одна от другой [по своей неподчиненности], необходимо [, по-вашему], чтобы и всякие рожденные сущности также не отличались друг от друга. Если всё же рожденные [290] сущности [Col. 1201] [много] отличаются друг от друга, следовательно, и рожденность – не сущность. Если же рожденность не является сущностью, то равно и твоя нерожденность – не сущность [, ибо много нерожденного].
Аномей. [35] Если всякая сущность – нерожденная, то всякая и неизменяема. А если сущность имеет свойство неизменяемости, то должно приписать ей действие и страдание, происходящее самопроизвольно.
Если существует много нерожденных и неизменяемых, то и различия их будут неисчислимы. Ибо нельзя исчислить различающееся ни вообще, ни в частности, так как всякое различие, подразумевающее определенную причину своего положения, доставшегося им по жребию, уже исключено из [единой] нерожденной природы.
Православный. Все же Сын одинаков [по природе] с Отцом, пусть ты этого и не желаешь. И одинаков Он не потому, что не рожден, а из-за тождества действия, а тождество действия открывается из того, что Сын делает все то, что и Отец: все, что творит Отец, то и Сын творит также (Ин. 5:19),[291] и Дух все это же делает также одинаково с Ними. Ибо все, что производит Отец, и тот же [Дух] производит так, как Ему угодно (1 Кор. 12:11). Ибо у кого то же самое действие, у тех одинакова и природа. Если же ты полагаешь, что одинаковость [происходит] по причине нерожденности, то необходимо и всему рожденному быть одинаковым. Если же не все рожденное одинаково, следовательно, оно неодинаково не по причине рожденности. Если же рожденное одинаково не по причине рожденности, то и [нерожденное одинаково не по причине нерожденности].
Но как и в предисловии мы уже сказали, [что все эти положения Аэция есть изощренные измышления] летающего орла, парящего в поисках пищи, чей утвердившийся след невозможно найти, ибо не имеет на что опереться. Ведь у него нет места, где бы он мог поставить свои ноги, чтобы услышать с Моисеем: ты же зде стани со Мною (Втор. 5:31). Ибо не с Сыном Божиим твердо стоит говорящий: «рожденный» и «нерожденный Бог», но [твердо стоит] лишь крестящий во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19).[292] Именно это стояние нам вверено (ср. Рим. 3:2), но Аэций [, подобно орлу,] летает, все еще ища свою добычу и место для своей стоянки.
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[229] Здесь Аномей приводит главное положение православных, с которым он как арианин не соглашается. – Пер.
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[231] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[232] Отсюда и до конца 5-й главы Аномей излагает арианское учение о Сыне как о сотворенном существе, употребляя везде выражение «ἀγένητον» с одним ν – «несотворенный». Причем приводит саму мысль Аэция, выраженную словом «нерожденный» (ἀγέννητον) с двумя ν, опять-таки в арианском прочтении: «Ибо выражение „несотворенный“ (τὸ ἀγένητον) есть измышление летающего орла». Однако в последующей части настоящего Диалога, начиная с «Синтагматиона» и до его конца, учение Аэция везде сохраняет свою характерную особенность выражением «нерожденный». Это в числе прочего подвигло Бизера высказать предположение, что сам Диалог II есть некая компиляция из трех частей: (1) (1157D-1164D), которая служит вводной частью; (2) (1165А-1173А), опровержение нескольких схолий Евномия; (3) (1173A-1201B), подобное опровержение «Синтагматиона» Аэция (см.: Heron А. The Two Pseudo-Athanasian Dialogues Against the Anomoeans. P. 103).
Обращает на себя внимание очевидная текстуальная близость первой части Диалога II с начальными главами «Книги сокровищ о Святой и Единосущной Троице» («Тезаурус») свт. Кирилла Александрийского, где уже в первом его Слове спор православного и арианина ведется в категориях «несотворенного» – «сотворенного» (см.: Свт. Кирилл Александрийский. Книга сокровищ о Святой и Единосущной Троице. СПб.; Краснодар, 2014. С. 29).
Примечательно также и то, что сама большая «Книга сокровищ» разбита автором на тридцать пять Слов, по-видимому по числу силлогизмов, предложенных Аэцием в его «Синтагматионе». В связи с этой очевидной схожестью как содержания, так и изысканной философской аргументации можно сделать предположение, что, возможно, первая часть Диалога II как некое первое Слово первоначально входила в состав большой «Книги сокровищ», дополняя число ее глав до тридцати шести Слов. См. здесь также примеч. 2 на стр. 233 {3} настоящего Диалога II по поводу доказательства положения, что несотворенность не есть сущность Божия; нигде в «Книге сокровищ» этого доказательства, упомянутого свт. Кириллом как доказанное (Там же. С. 31 (PG. T. 75. Col. 28)), мы не находим. – Пер.

[233] Разночтение: ἀγένητον – «несотворенным». – Пер.

[234] Мысль самого Аэция связана с выражением «нерожденный (τὸ ἀγέννητον)» (см. примеч. 1 на с. 224).{4} – Пер.

[235] См.: Vaggione R. P. Eunomius The extant works [Oxford Early Christian Texts. Oxford: Oxford University Press, 1987]: Fr. 1. P. 176-178. – Пер.

[236] Исследователь R. P. Vaggione полагает, что наиболее уместным комментарием Аэциева «Синтагматиона», на который дает Евномий здесь свою схолию, является Аэциева 19-я глава, которую исследователь помещает перед схолией, которую приводим также и мы (См.: Vaggione R. P. Eunomius. P. 166). – Пер.

[237] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан III, 61-63. – Пер.

[238] Ср.: Свт. Василий Великий. Против Евномия II, 31 (PG. Т. 29. Col. 645). – Пер.

[239] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 16 (PG. T. 39. Col. 332). – Пер.

[240] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Против аномеев IV, 3. – Пер.

[241] Это место дословно повторяется в кн.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 18 (PG. T. 39. Col. 885). – Пер.

[242] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 27, 9-10. – Пер.

[243] Ср.: Дионисий Ареопагит. О небесной иерархии 5, 3. – Пер.

[244] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 12. – Пер.

[245] Cp.: Свт. Афанасий Великий. Послание о Соборах, 38. – Пер.

[246] Об Образе сущности Отчей см.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 16 (PG. T. 39. Col. 336); Свт. Афанасий Великий. Против ариан I, 9; II, 67; Свт. Василий Великий. Против Евномия II, 31 // Творения. Т. 1. С. 252 (PG. Т. 29. Col. 645). – Пер. 

[247] Cp.: Свт. Афанасий Великий. Послание о Соборах, 38. – Пер.

[248] См. настоящий Диалог, 6. – Пер.

[249] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Диалог I о Святой Троице (PG. T. 28. Col. 1124); Мануил Калека. О началах кафолической веры (PG. Т. 152. Col. 524). Это место указывается как «Диалог великого Афанасия с Арием». – Пер.

[250] Это место дословно встречается: Дидим Слепец (Sp.). О Троице. I, 9 (PG. T. 39. Col. 284). – Пер.

[251] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание епископам африканским, 7. – Пер.

[252] О приеме взаимного вопроса ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан I, 30. – Пер.

[253] Приведенное здесь доказательство того, что несотворенность не является сущностью Божией, повторяется в этом Диалоге несколько раз, например в гл. 15 и 25. В «Книге сокровищ» свт. Кирилла Александрийского, в ее начале, отмечается: «Что несотворенность – не сущность, уже показано» (Свт. Кирилл Александрийский. Сокровище II (PG. Т. 75. Col. 28)). Однако в самой «Книге сокровищ» нигде самого заявленного доказательства не приводится. – Пер.

[254] Это письмо Аэция, известное как его «Синтагматион», приводится и у свт. Епифания Кипрского в его «Панарии». Оно сохранилось также и в составе «Тезауруса» Никиты Акомиата (см.: PG. Т. 139. Col. 1396B) лишь в латинском переводе. Критическое издание «Синтагматиона» было осуществлено в первой половине XX в. Г. Барди (см.: Bardy G. L’Héritage Littéraire D’Aetius // Revue D’Histoire Ecclésiastique. 24, 1928. Р. 809-827), а также в составе издания «Панария» свт. Епифания Кипрского К. Холлем (1933. P. 351-360). В настоящее время существует два современных английских перевода «Синтагматиона»: The Panarion of Epiphanius of Salamis. Books II and III, De fide / Translated by F. Williams. Nag Hammadi and Manichaean Studies. Second, revised edition. Vol. 79. «Brill» 2013. P. 522-527; Wickham L. The Syntagmation of Aetius the Anomean // The Journal of Theological Studies. 19, 1968. Р. 532-568. При подготовке данного текста мы использовали эти издания. Неполный ряд фрагментов «Синтагматиона» на русский язык представлен в переводе Д. С. Бирюкова в составе «Антологии восточнохристианской мысли» (М.; СПб.: Никея; РХГА, 2009. Т. 1. С. 220-234). – Пер.

[255] Т. е. «временщиками», как уничижительно характеризовали православных христиан аномеи, с точки зрения которых православные якобы полагали, что Отец родил Сына во времени. – Пер.

[256] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 30, 20. – Пер.

[257] Разделение на секции приводится по изд.: Wickham L. The Syntagmation of Aetius the Anomean; оно соответствует нумерации в издании свт. Епифания Кипрского. – Пер.

[258] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 16 (PG. Т. 39. Col. 333). – Пер.

[259] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Два диалога против македонианина. Диалог I (PG. T. 28. Col. 1308). – Пер.

[260] «В „Диалогах о Троице“ св. Афанасия данная фраза, которую св. Кирилл вероятно позаимствовал именно оттуда, немного видоизменив ее, поставлена в контекст евангельских слов: Он дал им власть быть чадами Божиими (Ин. 1:12)» (см.: Свт. Кирилл Александрийский. Книга сокровищ о Святой и Единосущной Троице. СПб.: Изд. О. Абышко, 2014. С. 87). – Пер.

[261] PG: ἰδιοποίησιν. Разночтение: εἰδοποίησιν (TLG) – «овидотворение». Первое чтение дословно приводится у Дидима Слепца: «О Троице» (Sp.) I, 15 (PG. 39. Col. 292). Выражение εἰδοποίησιν употребляется у свт. Кирилла Александрийского (см.: Свт. Кирилл Александрийский. О поклонении и служении в Духе и истине, XV (PG. T. 68. Col. 1008). – Пер.

[262] Это место почти дословно приведено у Дидима (см.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице. I, 10 (PG. T. 39. Col. 294). – Пер.

[263] Так в PG. В TLG отсутствует. – Пер.

[264] Разночтение: τὸ τέλειον ὄνομα – «совершенное имя». – Пер.

[265] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 20, 9-10. – Пер.

[266] Переводим согласно тексту в PG. В TLG текст приводится по свт. Епифанию. – Пер.

[267] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 11. – Пер.

[268] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Панарий, 53 (73). – Пер.

[269] 14-е положение из «Синтагматиона» Аэция у свт. Афанасия отсутствует. – Пер.

[270] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 16. – Пер.

[271] Греч. σημαίνει. Однако есть и разночтение: «привносит» (νέμει) – по свт. Епифанию. – Пер. 

[272] Т. е., по мнению православного, Бог Отец выше Сына лишь по наименованию, а не по сущности. Следовательно, кто наименует Сына, подразумевая Его рожденным, тот уже выше Его, по логике аномея. – Пер.

[273] Речь идет о неподобии Отца и Сына по сущности, откуда и само название «аномеи». – Пер.

[274] «Сущего» – в Диалоге; «сущего Бога» – у свт. Епифания. Т. е. Аэций хочет показать, что только нерожденность не есть лишенность. – Пер.

[275] Аэций строит свои силлогизмы на философских определениях «обладание» – «лишение». – Пер.

[276] Ср.: Аристотель. Метафизика 1069а. – Пер.

[277] Разночтение: «и рожденное есть сущность». – Пер.

[278] Ср.: Преп. Максим Исповедник. Письмо 5 (PG. Т. 91. Col. 421B). – Пер.

[279] В PG отсутствует. – Пер.

[280] Ср.: Аристотель. Метафизика XII, 1, 1069a, 1071a. Это место из данного Диалога цитирует Иоанн Векк (см.: PG. Т. 141. Col. 709, 717). – Пер.

[281] Так в TLG. В PG: τοῦ παντοκράτορος φύσεως – «природы Вседержителя». – Пер.

[282] Так в PG. В TLG: ὑπόστασιν – «Ипостась». – Пер.

[283] Ср.: Аристотель. Топика. 144b. – Пер.

[284] 28-е положение из «Синтагматиона» Аэция у свт. Афанасия отсутствует. – Пер.

[285] Так в издании Wickham’а. В PG и TLG – «Нерожденное» (τὸ ἀγέννητον) – Пер.

[286] Ср.: Св. Иустин Философ. Разговор с Трифоном Иудеем, 5; Свт. Афанасий Великий. Против ариан I, 31. – Пер.

[287] На положение Аэция, сформулированное в виде силлогизмов, православный дает также ответ, основанный на основе системы дедуктивных доказательств (силлогизмов), использующих Аристотелеву логику (ср.: Аристотель. Первая аналитика II, 2, 54b). – Пер.

[288] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 22, 6-7; 29, 19; 30, 2; 31, 23. – Пер.

[289] В PG: «нашего». – Пер.

[290] Разночтения в двух кодексах: γενηταὶ – «сотворенные». – Пер.

[291] О точно таком же образе цитирования см.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 16, 24 (PG. T. 39. Col. 333). – Пер.

[292] Евномий, ученик Аэция, вообще перекрещивал «тех, которые уже крещены, не только из приходящих к нему от православных и еретиков, но и от самих ариан. Перекрещивает же их во имя Бога несозданного, и во имя Сына созданного, и во имя Духа Освятителя, созданного от Сына, также созданного» (Свт. Епифаний. Панарий, 76 (54, 33)). – Пер.



Диалог III о Святой Троице [PG. T. 28. COL. 1201] Диалог III о Святой Троице, в котором содержится возражение духоборца, еретически мыслящего вместе с Македонием, праославному [293] 



1. Македонианин. Где написано, что Дух есть Бог [как утверждаешь ты]?[294]
Православный. Если бы ты право верил в Сына Божия, [Col. 1204] то знал бы также [и правые понятия] относительно веры в Духа.
Македонианин. Мы так же верим, как и блаженный Лукиан.[295]
Православный. Я хотел бы знать [о твоей вере], если так же ты веруешь, как и блаженный Лукиан.
Македонианин. А вы так же веруете, как и он?
Православный. Мы верим так же, как и все святые мученики. Ибо и они верили так же, как святые апостолы.
Македонианин. Итак, веришь ли ты, как блаженный Лукиан?
Православный. Я уже сказал, что верю не только как блаженный Лукиан, но и как все святые мученики и апостолы.
Македонианин. Итак, подписываешься ли ты под изложением [веры] Лукиана?
Православный. За что же ты осудил [исповедание веры,] изложенное тремястами восемнадцатью отцами в Никее Вифинской, чтобы теперь тебе оглядываться на другое [исповедание]?[296]
Македонианин. А ты, в свою очередь, что осудил в том Лукиановом [исповедании]?
Православный. Я осудил ваше дополнение, которое вы присоединили, и могу показать, что ваше прибавление было против его мнения.
Македонианин. Но разве и вы сами не добавили нечто к исповеданию в Никее?
Православный. Конечно [, добавили и мы], но это прибавление не противоречит самому тому исповеданию.
Македонианин. Однако нечто вы все же прибавили.
Православный. [Мы добавили] то, что раньше [в Церкви] не исследовалось и что теперь отцы истолковали благочестиво, но вы добавили прибавление гораздо более нечестивое и следуете вопреки [Лукианову исповедованию].
Македонианин. Мы верим так, как Лукиан.
Православный. Если я тебе покажу, что не так вы верите?
Македонианин. Как ты можешь это показать?
Православный. Не написано ли у него: Сын есть неизменяемый образ (ἀπαράλλακτος εἰκὼν) (ср.: Флп. 2:6; Евр. 1:3) Божественной сущности, воли, силы и славы?[297]
Македонианин. Да [, написано].
Православный. Сущность от сущности нисколько не отличная не является ли одной и той же?
Македонианин. Она подобная.
Православный. Но разве иное есть подобная и иное есть та же самая?
Македонианин. Мы говорим [о сущности] как о такой же и подобной, но не о той же самой.
Православный. Итак, ты утверждаешь, что Сын подобен Отцу, как Ангел подобен Ангелу?
Македонианин. Да.
Православный. Но сущность Ангелов разве не та же самая?
Македонианин. Мы говорим о такой же и о подобной, но и не о той же самой, поэтому и [Сына] не называем единосущным, но подобосущным.
2. Православный. Утверждаешь ли ты, что Сын есть Бог от Бога?
Македонианин. Да.
Православный. И Свет от Света?
Македонианин. Да.
Православный. Не говоришь ли, что это Бог и Сын от Бога и Отца?
Македонианин. Да.
Православный. Этот Свет, Который есть Сын, исходит ли от того Света, Который есть Отец?
Македонианин. Да.
Православный. Разве эта сущность не из той сущности?
Македонианин. Нет.
Православный. Тогда как она будет неизменяемой?
Македонианин. Потому что она другая, хотя и подобная.
Православный. Но Сыну, [происшедшему] из той же самой сущности, невозможено быть не сущим, и та сущность, которая никоим образом не отличается от этой, не может быть другой и одновременно подобной.
Македонианин. Где написано, что Дух есть Бог?
Православный. Когда я тебя обличу, что Лукианово исповедание веры не имеет ничего общего с тем, что ты к нему прибавил, тогда я скажу, где написано [, что Дух есть Бог]. Итак, скажи мне еще раз, признаешь ли ты Сына неизменным образом Божественной сущности, совета, силы и славы [Отца]?
Македонианин. Да, да и да: я уже три раза тебе это исповедовал.
Православный. Итак, признаешь ли ты, что у Сына и Отца одни и те же сила, слава и совет?
Македонианин. Так не признаю: ведь исповедание веры Лукиана не говорит о том, что у Них те же самые совет, власть и слава.
Православный. Не воистинну убо правду ты говоришь (Пс. 57:2). [Col. 1205] Ибо совет от совета [у Них ничем] не отличается: это – тот же самый совет; и сила от силы не отличается: это – та же самая сила; и слава от славы не отличается, но это – та же самая слава.
Македонианин. [Все это] я признаю неотличимым, но тем же самым – не говорю.
Православный. Лучше сказать, ты говоришь «неотличимый» так же, как те, которые говорят о Христе, но во Христа не верят (ср. Лк. 6:46). На самом деле, если бы они поверили, они бы никогда не сказали, когда Его били: прореки нам, Христос, кто ударил Тебя? (Мф. 26:68).[298]
Македонианин. Я сказал, что признаю Сына неизменным образом Отчей сущности, совета, силы и славы.
Православный. Но разве ты не говоришь о подобной, но иной сущности, и о подобном, но другом совете, и о подобной, но другой силе, и о подобной, но другой славе?
Македонианин. Да.
Православный. Следовательно, есть два Бога?
Македонианин. Один [есть Бог Отец,] и один [есть Бог Сын].
Православный. Сей один подобный разве не из Того одного?
Македонианин. Так оно и есть.
Православный. Следовательно, [Сын] из существа [Отца]?
Македонианин. Нет.
Православный. Следовательно, [Отец] Его произвел из несуществующих [, чтобы Он существовал]?
Македонианин. Он, конечно, нечто из не сущих.
Православный. Полагаешь ли, что Ангелы и всякая тварь были от Бога?[299]
Македонианин. Конечно. Написано же: Все от Бога (1 Кор. 11:12).
Православный. [Все тогда, по-твоему, возникло] из Его сущности?
Македонианин. Нет, да не будет!
Православный. Итак, ты полагаешь, что и Сын, как все прочее [сотворенное]?
Македонианин. Единородным Его называю, но не из [Отчей] сущности.
Православный. Но, не будучи из Его сущности, Сын не может быть ни в чем не отличным по сущности [от Отца].
Македонианин. Ангелы не по сущности ли между собой неразличимы?
Православный. Да.
Македонианин. Принадлежит ли Ангел по сущности к другому (ἐξ ἄλλου) [роду сущности [300] по сравнению с Отцом и Сыном]?
Православный. Отец или Сын нисколько [не принадлежат к тому же роду сущности, которые имеют между собою] Ангелы. Блаженный же Лукиан, когда он сказал, что Сын есть ни в чем не отличимый образ сущности, совета, силы и славы Отца, тем показал, что Сын был из той же Его сущности; а тем, что Он ничем не отличается от Отца, показал совершенное во всем Его тождество с Отцом.
Македонианин. Я [не] говорю, что [Сын] ни в чем не отличим [от Отца]: ни по сущности, ни в самой сущности, ни в самой силе, ни в самой славе.
3. Православный. Другую, следовательно, силу имеет Сын и другую славу, чем Отец?
Македонианин. Имеет подобную, но другую.
Православный. Как же тогда написано: Христос – Божия сила и Божия Премудрость (1 Кор. 1:24)? И как тогда говорит Сын: Когда же придет Сын Человеческий во славе (Мф. 25:31) Отца Своего (Мф. 16:27; Лк. 9:26)?
Македонианин. Имеет ли Отец собственную славу, собственный совет и собственную власть или нет?
Православный. Имеет.
Македонианин. И Сын также имеет ли собственную [славу, совет и власть] или нет?
Православный. Та же самая слава Отца, [Его] совет и сила есть и Сына. Поэтому говорит Сын: все Мое Твое, и Твое Мое (Ин. 17:10; Ин. 16:15).
Македонианин. Следовательно, Сын не имеет [Своей] славы, не имеет совета, не имеет силы, не имеет божества, но [все это] должен принять от Отца.
Православный. Та же самая слава, совет, сила, божество разве не принадлежат Отцу и Сыну?
Македонианин. Да не сказать мне так!
Православный. Как же тогда говорит Сын: все Мое Твое, и Твое Мое (Ин. 17:10)?
Македонианин. Об апостолах это Он говорит.
Православный. Знаю и я, что Христос это сказал об [Col. 1208] учениках, когда беседовал с ними, но, приложив все сказанное к ученикам, Он, однако, не говорил еще о них: «[все] Мои есть Твое», но: все Мое Твое, и Твое Мое. В противном случае тогда и Отец не имел ничего из вышеназванных [Божественных Его достоинств], прежде чем Он не сотворил мир?
Македонианин. Он [, Отец], несомненно, обладал божеством, славой, властью, советом, нетлением. Но не об этом говорил здесь Христос.
Православный. Послушай сами слова Господа, которые таковы: все Мое Твое, и Твое Мое; и Я прославился в них (Ин. 17:10).
Македонианин. Конечно, [Христос] прославлен в учениках.
Православный. Разве у Христа не было славы до того, как существовал мир?
Македонианин. Он, конечно, имел [славу], ибо написано: Отче, прославь Меня славою, которую Я имел у Тебя прежде бытия мира, у Тебя Самого (Ин. 17:5).
Православный. Разве Христос придет не в той славе судить живых и мертвых,[301] а в другой?
Македонианин. [Он придет, конечно,] в той самой славе.
Православный. Он говорит в Евангелиях: ибо приидет Сын Человеческий во славе Отца Своего (Мф. 16:27). Такова слава Отца и Сына. А что, следовательно, одна будет у Них слава, сказано в другом евангельском отрывке: Когда же приидет Сын Человеческий во славе Своей и все [святые] Ангелы с Ним, тогда сядет на престоле славы Своей (Мф. 25:31). Ты слышишь, если только у тебя есть уши [слышать (ср. Мф. 13:9)], как Он говорит, что у Него та же самая слава, что и слава Отца.
4. Македонианин. Можешь ли мне показать, где это было написано, что Дух есть Бог? Что ты меня все водишь вокруг?[302]
Православный. Если апостолы сначала познали Духа, а тогда лишь только и Сына, то правильно и ты исследуешь сперва познание Святого Духа прежде познания Отца. Если же прежде ими был познан Сын, а затем Дух [Святой], так же и ты сперва познай божество Сына и тогда узнаешь и о познании Духа.
Македонианин. Я знаю и верую, что Сын есть Бог, от Бога Отца рожденный, Всецелый от Всецелого.
Православный. Следовательно, Он будет из сущности Отца?
Македонианин. Нет.
Православный. Так потому ты говоришь о Нем – о Всецелом из Всецелого – как [всего лишь] об одном из Ангелов или и как об ином из других сотворенных?
Македонианин. Но Сын Единородный есть Бог.[303]
Православный. Почему ты называешь Его Единородным: потому, что иного подобного Ему нет, или потому, что Он только один рожден из сущности?[304]
Македонианин. Потому что другого подобного Ему нет.
Православный. Скажи также, что и Святой Дух есть Сын Единородный. Ибо нет еще иного подобного Духа.
Македонианин. Да не будет!
Православный. Не потому, следовательно, Сын назван Единородным, что Он один таков, но потому, что Он один только был рожден из сущности [Отца].
Македонианин. В самом деле, разве и Дух не из сущности Бога?
Православный. Конечно [, из сущности].
Македонианин. Следовательно, и Дух есть Сын.
Православный. Но Сын же из сущности рожден и таким образом является Единородным Сыном; а Дух из сущности исходит.[305] Написано же, что «Дух от Меня исходит» (ср. Ис. 57:16),[306] но не «из Меня рожден»; и Сын говорит: Дух истины, Который от Отца исходит (Ин. 15:26), но не рожден.
Македонианин. Но какое различие [Col. 1209] в рождении и исхождении?[307]
Православный. Тот, Кто знает это различие,[308] Тот знает и образ рождения и исхождения. А то, что никто [из тварей] не знает образа рождения [Сына], о том восклицает пророк, и исхождения когда говорит: рождество же Его кто изъяснит? (Ис. 53:8) [таким же образом никто, конечно, не знает и образа исхождения Духа].
Македонианин. Почему же тогда ты говоришь: Сын из сущности родился, Дух же исходит?[309]
Православный. Я говорю то, что написано. Это и ты говори и будешь вне опасности.
Македонианин. Где написано, что Сын из сущности?
Православный. Разве ты не соглашаешься, что написано, что все от Бога (1 Кор. 11:12)?
Македонианин. Да, я это признаю, но всё ли от сущности Бога?
Православный. Совсем нет, да не будет! Но тогда, когда все существа от Бога, очевидно, [лишь только] этот Единородный Сын поистине из сущности [Божией], хотя есть многие и другие сыны.
5. Македонианин. Разве и Дух также Единородный Сын?
Православный. Да не будет, чтобы я так сказал! Но подобно тому, как хотя есть и много сынов, мы только о Сем одном [Сыне] узнали, что Он из сущности, потому что [лишь о Нем одном] сказал Отец: Сей есть Сын Мой возлюбленный (Мф. 3:17), так и только о Сем Духе мы узнали, что Он из сущности [Божией], потому что, хотя есть много духов, [только о Нем одном] сказал Отец: изолью от Духа Моего на всякую плоть (Иоил. 2:28). Ведь [Святой Дух] по-иному и не может отстоять от остальных святых духов и не быть связанным с Отцом, разве только в отношении [Его разной по сравнению с сотворенными духами и одинаковой с Отцом] сущности.
Македонианин. Является ли Отцом Тот, Который говорит: изолью от Духа Моего?
Православный. Конечно.
Македонианин. Откуда это следует?
Православный. Апостол Павел говорит: Когда же явилась благодать Спасителя нашего, Бога,[310] не по делам, которые бы мы сотворили, а по многой Своей милости, банею возрождения и обновления Святым Духом, Которого излил на нас обильно через Иисуса Христа (Тит. 3:4-6).[311] Кто излил [Духа] через Иисуса Христа? Тот, конечно, Кто сказал: в последние дни изолью от Духа Моего (Деян. 2:17; Иоил. 2:28).
Македонианин. Не потому ли и Сын дает Духа?
Православный. Ты слышал, что Отец чрез Сына дает Духа. Конечно, [дает Отец,] когда Отец изрек: в последние дни изолью от Духа Моего, [дает и Сын, когда] Сын, после того как воскрес от мертвых, сказал: Примите Духа Святаго (Ин. 20:22).[312]
Македонианин. Не смущай и не увлекай меня этими двусмысленными твоими речами, но, как я уже давно сказал, лучше покажи, если можешь, где написано, что Дух есть Бог.
Православный. Исповедуй сперва одно божество Отца и Сына или, вернее, одну Их сущность, один совет, одну Их силу и славу, и тогда ты узнаешь, что желаешь [понять] о Духе [Святом].
Македонианин. Где написано, что Они – одно божество?
Православный. Исповедуешь ли ты, что в Нем [Сыне] обитает вся полнота Божества (Кол. 2:9)?
Македонианин. Так написано.
Православный. Исповедуешь ли ты, что иное божество Отца и иное божество Сына?
Македонианин. Да.
Православный. Божество Отца, стало быть, есть в божестве Сына?
Македонианин. Конечно.
Православный. [Ты исповедуешь,] значит, два божества? [Col. 1212]
Македонианин. Бог Отец и божество Его – один Бог. Так же Бог Сын, и божество Его – один Бог; и есть, как я уже и давно сказал, один и один Бог.
6. Православный. Итак, когда Бог говорит через пророка Исаию: Я Бог и нет Спасителя, кроме Меня, Я возвестил и спас, укорил, и не было у вас иного (Ис. 43:11-12), – Кого из [Них] ты разумеешь [в этом пророчестве], когда ты говоришь [об Отце и Сыне] как об одном и одном?
Македонианин. Отец [здесь] спасает через Сына.
Православный. Поэтому один Бог спасает – Отец и Сын.
Македонианин. Таким образом, Отец и Сын – одно и то же.
Православный. Да не будет, чтобы я так сказал! Но так же как, утверждаемые во Христе, мы бываем едины (ср. 1 Кор. 1:10) в смысле нашего согласия и природы, вернее, сущности, хотя мы и не сливаемся как личности, так и об Отце и Сыне я говорю как об одном Боге, имея в виду Их сущность и Их согласие.
Македонианин. Мы также принимаем мысль, что Они едины в смысле согласия.
Православный. Скажи же, что Они имеют [одну] Божественную природу, и будешь спасен.
Македонианин. Я только не говорю, что Они имеют одно божество.
Православный. Если ты опять услышишь, когда Сам Бог говорит у того же пророка: Я Бог и нет другого. Клянусь Мною Самим: из уст Моих исходит правда, слова Мои не сотрутся,[313] ибо Мне поклонится всякое колено (Ис. 45:22-23; см. Флп. 2:10), – как ты разумеешь, о Ком, из Тех Двух, Которые [, по-твоему есть,] один и один, сказаны здесь слова?
Македонианин. [Подразумеваю здесь] Сына. Ибо апостол говорит: дабы пред именем Иисуса преклонилось всякое колено небесных, земных и преисподних, и всякий язык исповедал, что Господь Иисус Христос в славу Бога Отца. Аминь (Флп. 2:10-11).
Православный. Следовательно, едино божество у Отца и Сына.
Македонианин. Как же так?
Православный. Он говорит: Я Бог и нет другого. Или, обезумев, ты скажешь, что Отец не есть Бог, или, исповедуя Отца Богом и Сына Богом и слушая Его, говорящего: Я Бог и нет другого, исповедуешь единое Их божество и избегнешь опасности.[314]
Македонианин. Я не говорю о едином Их божестве.
Православный. Итак, если услышишь пророка, говорящего от лица всех святых: от века мы не слышали и глаза наши не видели Бога, кроме Тебя (Ис. 64:3), что ты им на это ответишь?
Македонианин. Пророк говорит здесь о Сыне. Мы не видели другого Бога, кроме Сына, ставшего человеком.
Православный. Но: видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9). Поэтому одно божество у Отца и Сына.
Македонианин. Об одном божестве Их я не говорю.
7. Православный. Когда говорит Бог через того же пророка: Я Бог первый и во грядущее (время) [Я есмь] (Ис. 41:4; 44:6), о Ком, ты полагаешь, из Тех, Кто, по-твоему, один и один, это было сказано?
Македонианин. [Полагаю, что это сказано] об Отце.
Православный. Сына в таком случае ты не называешь Богом?
Македонианин. Я сказал [о Нем, что Он] Бог от Бога.
Православный. Итак, если Отец есть Бог и Сын Бог, говорит же Бог: Я Бог первый и во грядущее (время) [Я есмь], следовательно, [Они] едины по божеству.
Македонианин. Даже если бы ты и больше что сказал, меня [твои слова, однако,] не убедили, чтобы я мог говорить об одном Их божестве.
Православный. Если Отец и Сын не одно по божеству, то иное есть божество Отца и иное – божество Сына.
Македонианин. Конечно.
Православный. Но [Имеющие] иное и иное божество – это не единый Бог.
Македонианин. Я все же не говорю, что Отец и Сын суть единый Бог. [Col. 1213]
Православный. Услышь пророка, говорящего: Так говорит Господь Саваоф: утомился Египет, и торговля Ефиоплян и Саваимцы, мужи рослые, к Тебе придут, и вслед за Тобою пойдут, связанные ручными оковами, и поклонятся Тебе. Ибо Ты – Бог, а мы не знали, Бог Израилев (Ис. 45:14-15), – о Ком, ты думаешь, это сказано?
Македонианин. О Сыне.
Православный. Но если те, кто за Ним следует, Ему поклоняются, молясь Ему, разве Он не настоящий Бог?
Македонианин. Да [, Он, конечно, настоящий Бог].
Православный. Но когда Ему поклоняются, чуждому же Богу не поклоняются, то не два тогда [выходит] Бога, ибо написано: Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи (Мф. 4:10). И если Ему поклоняются, мы также поклоняемся и Отцу, Господу Богу, и Ему одному служим, то, следовательно, едино божество у Отца и Сына. Так и мы говорим: Ибо Ты – Бог, и у Тебя Бог есть, и нет Бога кроме Тебя (Ис. 45:15, 14).
Македонианин. Если в Нем Бог, то как же тогда Они едины по божеству?
Православный. Ибо [пророк] добавляет: нет Бога кроме Тебя. И Иеремия говорит: Сей Бог наш, не вменится ин к нему. Изобрете всяк путь хитрости и даде ю Иакову отроку своему и Израилю возлюбленному от Него. Посем на земли явися и с человеки поживе (Вар. 3:36-38). Если Сей, Явившийся на земле, есть наш Бог и никто другой не сравнится с Ним, следовательно, единым является божество Отца и Сына.
8. Македонианин. Если божество одно, божество же Отца нерожденное, а Сына рожденное, то божество тогда получается рожденным-нерожденным (γεννηταγέννητος).
Православный. Смешную мысль ты вспомнил: разве из того, что муж и жена уже не двое, но одна плоть (Мф. 19:6; Мк. 10:8), как говорит Господь, эта их плоть есть [одновременно] мужская и женская?
Македонианин. Но плоть мужа и жены происходит из одной лежащей в основании сущности, из земли очевидно (ср. Быт. 2:7).
Православный. Итак, если говорит Писание об уверовавших, что было у них одно сердце и одна душа (Деян. 4:32), а множество из уверовавших состояло из мужчин и женщин, следовательно, эта душа была одновременно мужской и женской? И когда Павел говорит: Одно тело и один дух, как вы и призваны к одной надежде вашего звания (Еф. 4:4), разве и надежду ты также назовешь муже-женской, поскольку одну надежду имели мужи и жены?
Македонианин. Опять же повторяю: мы не говорим об одном божестве.
Православный. Итак, когда Бог говорит через Давида: Услышите, людие Мои, и возглаголю вам, Израилю, и засвидетельствую тебе (Пс. 49:7). Аще послушаеши Мене. Не будет тебе бог нов, ниже поклонишися богу чуждему. Аз бо есмь Господь Бог твой, изведый тя от земли Египетская (Пс. 80:10-11), о Ком, по-твоему, было сказано в этом месте? Об Отце или о Сыне?
Македонианин. Ты беседуешь со мной, как иудей [преимущественно] из Ветхого Завета.
Православный. Христос сказал: Исследуйте Писания, ибо они свидетельствуют о Мне (Ин. 5:39).
Македонианин. Разве нам не позволено найти Христа все же из Нового Завета?
Православный. Несомненно. Но я боюсь, чтобы ты, как манихей, [Col. 1216] как-нибудь не отверг и Ветхий Завет, не веря, что Сам Бог возвестил как тот, так и этот.
Македонианин. Я знаю, что Сам Бог установил и Новый и Ветхий Заветы, но я хотел бы научиться [сказанному тобой] из Нового, потому что он более ясно учит о трех Ипостасях.
9. Православный. Итак, когда ты слышишь, как Павел говорит: Яко из Того, и Тем, и в Нем всяческая [315] (Рим. 11:36), то Кого именно ты разумеешь среди Тех, о Ком говорится: один и один?
Македонианин. [Это говорится об] Отце.
Православный. Но разве всё не через Сына?
Македонианин. И через Сына также всё.
Православный. Как же, следовательно, получается, что выражение: из Того, и Тем, и в Нем всяческая – не [316] [относится и к Сыну]?
Македонианин. Только Отцу принадежат выражения: «от Кого», и «Кем», и «в Нем». Сыну, однако, принадежит «чрез Кого», но не «от Кого».
Православный. Прочти подлинные слова, чтобы ты узнал, что святой апостол выражения «от Него», и «чрез Него», и «в Нем всяческая» сказал [равно] и об Отце, и о Сыне. Например, если ты сказанное желаешь отнести только к одному Лицу, то обнаружится, что ни Сын не знает того, что относится к Отцу (ср. Мф. 11:27), и не является Его Советником (ср. Ис. 9:6), или, как выяснится, ни Отец не знает ни того, что относится к Сыну, ни также того, что Сын является Его Советником.
Македонианин. Скажи, где было написано: Дух есть Бог?
Православный. Прежде разбери, что об этих Ипостасях ясно учит и Ветхий Завет.
Македонианин. Скажи, где это написано?
Православный. В книге Бытия: Явился Аврааму сидящему Бог у дуба Мамврийскаго, и вот, три мужа стоят над ним (Быт. 18:1-2).
Македонианин. Итак, ты утверждаешь, что эти три мужа – Отец, Сын и Святой Дух?
Православный. Не смущайся, но прочтем [внимательно это место] со страхом Божиим. Писание говорит: Явился Бог Аврааму, и вот, три мужа стоят над ним (Быт. 18:1-2). Трое этих мужей были Богом.[317]
Македонианин. Бог был [только] Один из Тех, с Кем беседует Авраам; двое других были Ангелами.
Православный. Так говорит Писание: И явился ему Бог у дуба Мамврийскаго, когда он сидел у дверей шатра своего в полдень. Воззрев очами своими, он увидел: вот три мужа остановились над ним. И увидев, поспешил он на встречу им от дверей шатра своего, и поклонился До земли (Быт. 18:1-2). Кому он поклонялся до земли? Разве мужам?
Македонианин. Я сказал, что два Ангела были с Богом, и поклонялся он, ясно, Богу, а не Ангелам. Ибо, восстав, он сказал: Господи, если я обрел милость пред Тобою, не пройди мимо раба Твоего.
Православный. Однако это именно то, что мы утверждаем: что три Ипостаси он называет одним Господом.
Македонианин. Нисколько!
10. Православный. Слушай же то, что следует: Пусть принесут воды и омоют ноги ваши; и вы отдохните под деревом. А я принесу хлеба, и поедите, а потом пойдете в путь [Col. 1217] свой, с которого вы уклонились к рабу вашему. И сказали они: так и сделай, как ты сказал (Быт. 18:4-5). Написано ли это или не написано?
Македонианин. Все это написано.
Православный. Рабом Господним [Авраам назвал себя], когда он сказал, что он раб Их: само господство Их он исповедал. Не сказал: «потому что Ты уклонился к рабу Твоему», но: вы уклонились к рабу вашему, – [Вы,] Которым он ноги умыть постарался.
Македонианин. Что же неуместного в том, что он Ангелам умыл ноги? Ведь он еще нисколько не знал, что [Сам] Бог ему явился, но намеревался этим мужам-странникам оказать гостеприимство.
Православный. Допустим, что Авраам полагал так, как ты говоришь; разве не сказали бы ему Ангелы, чтобы он не приносил им равную честь [с Богом]? И как же Авраам полагал оказать гостеприимство этим мужам-странникам, тот, кто, пав на землю и поклонившись, видел Их над ним? Ибо так написано: воззрев очами своими, он увидел: вот три Мужа остановились над ним, а не пред ним.
Македонианин. Вовсе не было, чтобы Бог явился ему [в образе трех мужей], ибо те действительно были Ангелами, а Тот Богом.
Православный. Значит, тогда он им равную честь [318] оказал: Поспешил же Авраам в шатер к Сарре и сказал ей: поскорее замеси три меры лучшей муки и приготовь лепешки. И поспешил Авраам к стаду, и взял молодого лучшего тельца, и отдал рабу, и поспешил приготовить его. И взял масла, и молока, и тельца, которого приготовил, и предложил им, и они ели, а сам стоял пред Ними под деревом (Быт. 18:6-8). Написано ли это или нет?
Македонианин. Да.
Православный. И Ангелы вместе с Богом ели?
Македонианин. Видением это было, а то, что это были Ангелы, скажи, что следует далее, и сие обнаружишь.
11. Православный. И мы также знаем, что затем Писание называет тех двух [Мужей] Ангелами, но в дальнейшем оно снова именует Их Господом. Известно, что и Сыну, и Святому Духу дано имя Ангела не только здесь, но и в других местах.[319] Но Ангелом [Сын] называется не в собственном смысле, как [, например,] в Евангелии, когда оно говорит: один человек насадил виноградник и отдал его виноградарям (Лк. 20:9), а затем говорит: Он послал рабов своих, а после рабов сына, который один у него был (Лк. 20:10-13; Мк. 12:6), очевидно, что [здесь приспособительно к нам] Отец называется человеком. И когда Писание говорит: человек некий приготовлял брачный пир для сына своего (Мф. 22:2), здесь также человеком называется Отец. Но это обычай Писания, когда оно под видом человека показывает Самого Бога. Следовательно, само Писание явно открыло, что один из двух Ангелов был Сыном.
Македонианин. Откуда [это видно]?
Православный. Ибо после того как Они ели, и благословлен был Ими Авраам, и он принял обетование об Исааке, именно так написано [в Писании], и я о том скажу, если ты потерпишь.
Македонианин. Скажи.
Православный. И сказал Господь: утаю ли Я от Авраама, [Col. 1220] раба Моего, чтό Я делаю? От Авраама непременно будет народ великий и многочисленный, и благословятся в нем все народы земли (Быт. 18:1718); и немного спустя: И сказал Господь: вопль на Содом и Гоморру умножился ко Мне и грехи их весьма велики. Посему, сошедши посмотрю и узнаю: сообразно ли воплю, доходящему до Меня, совершаются [события] или нет? И обратившись оттуда, мужи пошли в Содом, а Авраам еще стоял пред Господом. И приблизившись Авраам сказал: погубишь ли праведного с нечестивыми и будет ли праведник то же, что и нечестивый? Если будет в городе пятьдесят праведников, погубишь ли их? не пощадишь ли всего места ради пятидесяти праведников, если они будут в нем? Никак не поступишь Ты по слову сему, чтобы погубить праведника с нечестивым и был бы праведник то же, что нечестивый, никак! Судящий всю землю, уже ли не совершишь [праведного] суда? И сказал Господь: если будут в Содоме пятьдесят праведников, оставлю все место ради их (Быт. 18:20-26). И так Авраам, убавив пять и снова пять, дошел [наконец] до десяти: И сказал Бог: не погублю ради десяти. И отошел Господь, как только перестал говорить с Авраамом, а [Авраам] возвратился в дом свой (Быт. 18:32-33).
12. Македонианин. Скажи и следующее затем.
Православный. И пришли те два Ангела в Содом (Быт. 19:1).
Македонианин. Ты слышишь, что Ангелами были те двое?
Православный. Ранее я сказал, что как тех двух [человек – Отца и Сына] Писание называет мужами, тех, которые по природе не были мужами, так и этих двух оно зовет Ангелами, но Они по природе не были Ангелами, но называет Их так не в собственном смысле, потому что Они возвещают Божий совет.[320] Послушаем же следующее, ибо мы научимся скорее от [истории] погибели [города].
Македонианин. Говори.
Православный. И пришли два Ангела в Содом вечером, а Лот сидел пред воротами Содома. Увидев, Лот встал навстречу им и поклонился лицем до земли. И сказал: почтенные мужи! зайдите в дом раба вашего, и отдохните, и омойте ноги ваши, а поутру пойдете в путь свой (Быт. 19:1-2). Ты слышишь, как он поклонился Им, называет Их Господами и себя исповедует рабом Их?
Македонианин. Он думал, что это человеки, и, поскольку был гостеприимным, он поклонился Им и назвал Их господами.
Православный. Но если бы Они были Ангелами, то они сказали бы ему: «Господу Богу твоему поклонись» (ср. Втор. 6:13; Дан. 14:25); мы же для тебя лишь подобные тебе сорабы (ср. Откр. 19:10).
Македонианин. Но какое в том беззаконие, когда он поклоняется Ангелам?
Православный. Я слышал, что вы часто говорили, что не дόлжно поклоняться Святому Духу.
Македонианин. И ведь действительно не дόлжно [Ему поклоняться].
Православный. Тогда почему же теперь ты говоришь: какой ущерб потерпел святой Лот, поклоняясь Ангелам?
Македонианин. Разве он поклоняется им, как Господу Богу?
Православный. Прочитай и последующее.
Македонианин. Ты сам прочитай.
Православный. За уже прочитанным следует, что он принял Их в дом, а люди того места искали [Col. 1221] совершить насилие над мужами. Лот же предлагал выдать им на поругание лучше дочерей, а не тех мужей. Но когда содомиты упорствовали в своем нечестивом намерении, Ангелы вовлекли Лота в дом, тех же поразили слепотой, – написано ли это?
Македонианин. Да, написано.
Православный. Далее написано: И сказали мужи Лоту: есть ли у тебя здесь: зятья, или сыновья, или дочери? Или еще если кто есть у тебя другой в городе, выведи [их] из этого места. Ибо мы истребляем это место, так как вопль на них дошел до Господа, и Господь послал нас истребить его (Быт. 19:12-13).
13. Македонианин. Ты слышишь, что они исповедуют, что они посланы от Господа? Значит ли это, что и они сами Господá?
Православный. Итак, когда Спаситель говорит в Евангелиях: Я послан только к погибшим овцам дома Израилева (Мф. 15:24), и в другом месте: Как послал Меня живый Отец (Ин. 6:57), и: пославший Меня Отец, Он дал Мне заповедь, что сказать и что говорить (Ин. 12:49), – то в силу того, что Он послан, разве не исповедуется, что Он Господь?
Македонианин. Сын же, по общему признанию, есть Господь, но разве также и Дух?
Православный. Совершенно [верно,] и здесь (см. Быт. 19:12-13) Дух, споклоняемый [с Сыном], и называется Господом вместе с Сыном.
Македонианин. Разве уже было доказано, что Тот, Кто беседовал с Лотом, был Сыном?
Православный. Будь терпелив, и ты признаешь это.
Македонианин. Знаю, что ты меня [все время] отвлекаешь в сторону, не имея возможности [прямо] сказать, где было написано: Дух есть Бог.
Православный. Сперва мы узнали, кто были те явившиеся мужи, и после Сам Дух даст нам найти все то, что мы ищем.
Македонианин. Я, как и Писание, имею в виду Ангелов.
Православный. И я имею в виду Ангелов и Мужей, но как прежде между нами было признано, что один из этих трех Мужей был Господь Бог, так и теперь точным исследованием изучающий [непременно] найдет, Кто были и эти Двое.
Македонианин. Скажи, что ты хочешь.
Православный. Я прочитаю последующее?
Македонианин. Читай.
Православный. А когда настало утро, Ангелы принуждали Лота спешить, говоря: вставай, бери жену свою и двух дочерей своих, которые с тобою, и выходи, чтобы не погибнуть тебе, за беззакония города. И пришли они в смущение, и взяли Ангелы за руку его, и за руку жену его, и за руки обеих дочерей его, ибо Господь пощадил его. И когда они вывели их вон, сказали: спеши спасти свою душу, не оглядывайся назад и не останавливайся нигде во всем [этом] пределе, спасайся на гору, чтобы тебе не погибнуть вместе [с ними]. Сказал же Лот им: молюсь, Господи: Вот, раб Твой обрел милость пред Тобою и Ты явил великую правду Твою, которую творишь со мною, сохранив жизнь душе моей, но я не могу спастись в гору: как бы не постигло меня [новое] бедствие и я не умер бы! Вот этот городок близок для моего бегства туда, он и мал, в нем я спасся бы. Не мал ли он? и жива будет душа моя [ради Тебя] (Быт. 19:15-20).
Слышишь, если у тебя есть уши [слышать], что Лот, когда познал Их общность и единство, припал к Их ногам и сказал: молюсь, Господи, а не сказал: Господа. Он знал, что никто не может служить двум [Col. 1224] господам (Мф. 6:23), ведь [непременно,] когда будут двое, один из них будет желать того, другой же – этого. Итак, скажи и ты сам Сыну и Духу: Молюсь, Господи, поскольку раб Твой обрел милость пред Тобою, а не у Вас, и ты не разделяй Их Господства.[321] Ибо если прилепляющийся к Господу – один с Ним дух (1 Кор. 6:17), то как может отделяться Дух от Того, Кто подает Его (τοῦ χορηγοῦντος αὐτό)?[322]
Македонианин. Стало быть, уж доказано,[323] что Ангелы те были Сыном и Святым Духом.
Православный. Действительно, [уже не] Ангелам по природе сказал святой Лот: Молюсь, Господи, ибо раб Твой обрел милость пред Тобою и Ты явил великую правду Твою, которую творишь со мною, сохранив жизнь душе моей.
Македонианин. Конечно.
Православный. Послушай, кроме того, и дальнейшее: И сказал ему (уже не [говорит здесь Писание] об Ангелах, но [показывает] ясно Того, Которого Лот исповедал [как одного] Господа): се, удивихся лицу твоему, и о словеси сем, еже не погубити града, о немже глаголал еси: потщися убо спастися тамо: не возмогу бо сотворити дела, дондеже внидеши тамо [324] (Быт. 19:21-22). [Господь здесь] более не сказал: «Мы не сможем», даже если в самом начале Ангелы и говорили: Ибо мы истребляем этот город, когда он еще считал Их мужами и Ангелами. Когда же Лот признал Их господство, он уже не называет Их господами, но [одним] Господом, говоря: Молюсь, Господи, тогда уже и Они Сами беседуют с ним словно от Одного [Лица], ибо не говорят: «Мы удивились», но: «Я удивился».
14. Македонианин. Выходит тогда, что явившимся [Аврааму] вместе с Теми [двумя Ангелами, явившимися Лоту] был Отец?
Православный. Разумеется.
Македонианин. Как же тогда утверждает [Писание]: Бога не видел никто никогда (Ин. 1:18)?
Православный. Потому-то Они [Отец, Сын и Святой Дух] и явились как мужи, потому что то, чтό есть [Бог] по природе, никто [из человеков] не видел и видеть не может (1 Тим. 6:16).
Македонианин. Я утверждаю, что Явившийся Аврааму был Сын.
Православный. Итак, я возвращаюсь опять к чтению?
Македонианин. Читай.
Православный. Солнце взошло [уже] над землею, когда Лот вошел в Сигор. И Господь пролил дождем на Содом и Гоморру серу и огонь от Господа с неба, и ниспроверг все эти города (Быт. 19:23-25). О каком Господе [здесь говорится]? О Том, конечно, Который сказал Лоту: се, удивихся лицу твоему, и о словеси сем, еже не погубити града, о немже глаголал еси: потщися убо спастися тамо: не возмогу бо сотворити дела, дондеже внидеши тамо (Быт. 19:21-22).
Македонианин. Только один из Них был Господь или и Те Двое?
Православный. Я уже сказал, что Лот беседовал с Двумя из Них как с Одним. Несомненно, говорят Двое: если у тебя здесь: зятья, или сыновья, или дочери, выведи [их] с тобою. Ибо мы истребляем этот город. Итак, иногда Он [Господь] говорит: «Мы» – ради Ипостасей, иногда же говорит: «Я» – ради природы. Итак, разумейте же, как написано, безумнии в людех, и буии некогда, умудритеся (Пс. 93:8). Ибо и Авраам, познав Три Ипостаси, говорит: Господь; и Лот, познав Двоих, также говорит: Господь; и вы не различайте неразличимое и не делите неделимое.
Македонианин. Можешь ли ты все же сказать мне, где [Col. 1225] в Писании говорится, что Дух есть Бог?
Православный. Пока ты лишь уразумел, что и Ветхий Завет также знает Три Ипостаси и говорит об этом, не забывая им прежде сказанного: Господь Бог твой Господь един есть (Втор. 6:4; Мк. 12:29), чтобы божество [Трех] свести к одному. Послушай тогда, что говорит Иов: Он один распростер небо и ходит по морю, как по земле (Иов. 9:8).[325] Ясно, что он пророчески говорит [здесь] о Сыне. Ибо Ходивший по воде (см. Мф. 14:26) – Тот же Самый [, о Ком говорил и Иов].
15. Македонианин. Итак, опять же смотри, что один только Сын ходил по морю [, и сказанное здесь не относится к другим Лицам].
Православный. Но я сказал, что [в Писании] выражение один, понимаемое в отношении божества, обнаруживает большею частью Отца и Сына и Святого Духа [и относится ко всем Лицам]. Однако есть некоторые места [Писания], которые, собственно, касаются одного лишь Сына. Ибо Он один стал человеком, Он один был крещен, один от Отца рожден, один был распят, и все подобное. Он не отделился [сущностью] от Ипостаси Отца, но Сущий в Нем и Самого [Отца] имеет в Себе (см. Ин. 14:10-11), Он только усвояет Себе Вочеловечение, чтобы строго разграничивались Ипостаси. Но, чтобы ты не думал, что только Ветхий Завет знает и возвещает одного и единственного Бога, услышь, когда и Сам Спаситель говорит: написано: Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи (Мф. 4:10). И в другом месте, спрошенный, какая наибольшая заповедь в Законе, Он сказал: возлюби Господа Бога твоего всею душею твоею, всем сердцем твоим, и всею крепостию твоею; и ближнего твоего, как самого себя (Мк. 12:30-31; Втор. 6:5). Но если [Христос] не сказал: «возлюби Господа Бога твоего и Сына Его», разве потому не дόлжно любить нам, лучше же сказать, вместе не любить с Господом Богом [Отцом] и Сына, и Святого Духа?
Македонианин. Конечно, [нам должно любить и Сына и Святого Духа]. Но все же покажи, где [Святой] Дух назван [в Писании] Богом.
Православный. Сначала научись не отделять Дух от общности с Отцом и Сыном, но вместе с Отцом и Сыном любить также и Святого Духа всею крепостию твоею и всею душею твоею, и тогда обретешь познание о Боге (Притч. 2:5; ср. Кол. 2:2).
Македонианин. Я люблю Духа всем сердцем, и всею душею, и всем разумением (Мк. 12:30), и все же я не называю Его Богом.
Православный. Как же ты, право, тогда можешь богословствовать о Духе, не желая при этом исповедать ту же самую сущность, славу, совет и силу Отца и Сына, но, говоря противное вере блаженного Лукиана, разве ты не обличен тем, к чему приближался [в исповедании]?
Македонианин. Я верую так, как блаженный Лукиан, и признаю, что [Сын есть] образ сущности, совета, власти и славы [Отца,] подобный [Ему], однако я не говорю, что Они имеют ту же самую сущность, то же самое божество, тот же самый совет, ту же самую силу и славу.
Православный. [Мысля так,] ты противоречишь и самому себе, и блаженному Лукиану и поступаешь подобно манихеям, и фригийцам,[326] и всем ересям, которые утверждают, что они говорят, как веровали апостолы; когда же они подвергаются тщательному рассмотрению, то оказывается, что говорят [эти еретики] противное им. Действительно, и от иудеев можно было слышать: «Мы так же верим, как блаженный Моисей и пророки», [Col. 1228] а при вопросах они оказываются теми, которые Самого предвозвещенного пророками [Христа] распяли.
16. Македонианин. Мы называем Сына неизменным образом сущности, совета, силы и славы Отца, однако не говорим, чтобы Он был от сущности Отца или той же сущности и того же совета, той же силы и славы. Тебе остается все же сказать, если можешь, где написано, что Дух есть Бог. Скажи, что ты меня постоянно мучаешь?
Православный. Когда я [уже достаточно] показал, что ты самому себе противоречишь, что [хорошо] знают [нынешние] слушатели и также уразумеют последующие читатели,[327] тогда я наконец показываю тебе, что Утешитель, Тот Дух истины (см. Ин. 14:17),[328] есть также Бог, Создатель и Животворящий.
Македонианин. Если ты покажешь хотя бы одно из сказанного, то я буду тем, кто исповедует учение о единосущии.
Православный. Кому сказал Бог: сотворим человека по образу Нашему [и] по подобию Нашему (Быт. 1:26)?
Македонианин. Бог Отец говорил это Богу Сыну.
Православный. Из самого происшедшего мы можем понять, Кому Бог говорил о последующем деле. Возник ли человек по образу Божию или нет?
Македонианин. Конечно [, человек создан по образу Божию].
Православный. Итак, скажи, может ли человек быть образом Божиим, не будучи [еще] совершенным (ср. 2 Тим. 3:17) и может ли быть совершенным тот, кого не освятил Дух святыни (ср. 2 Фес. 2:13)?
Македонианин. Следовательно, все человеки [, по-твоему,] имеют Святого Духа?
Православный. Если все они по образу [Божию] совершенные, то все имеют, конечно, и Духа Святого.
Македонианин. Все [, в том числе и несовершенные,] имеют то, что по образу [Божию].
Православный. Как же тогда Павел говорит: да будете (Мф. 5:45) по образу Создавшего вас (Кол. 3:10)? И в других местах: И как мы носили образ перстного, будем носить и образ небесного (1 Кор. 15:49).
Македонианин. Тогда, значит, не все мы по образу?
Православный. Согрешающие – никогда, умерщвляющие же [духом] дела плоти (Рим. 8:13) и облекающиеся в нового человека, созданного по Богу (Еф. 4:24), – [только] те имеют то, что по образу. Таков был Адам до преслушания. Следовательно, тот сотворенный по образу Божию человек был сотворен [вместе] Отцом, Сыном и Святым Духом. Ибо, сказав [Сыну и Духу]: «сотворим», Отец тем указал [общее Их] содействие, не сказал: «сделайте», чтобы ты не назвал опять [ни Того ни Другого] приспешником и служителем.[329]
17. Македонианин. Ты называешь Святой Дух сотрудником [330] Отца и Сына? Но Писание и святых апостолов называет сотрудниками (см. Рим. 16:3).[331]
Православный. Да [, апостолов называет сотрудниками] во спасение спасаемых (ср. Рим. 1:16), но не в создании [самих] творений. Следовательно, апостолы – сотрудники в спасении людей, потому что они были и есть храмы Святого Духа (ср. 1 Кор. 6:19), Сам же Дух – сотрудник [Отца и Сына] в творении [человека].
Македонианин. Можешь ли мне показать, что Святой Дух содействовал в творении человека?
Православный. Я только что именно это и показал.
Македонианин. Каким образом?
Православный. Так как мы видим [первого] человека [Адама], действительно созданного по образу [Божию] (Быт. 1:26) при содействии Духа.[332][Соl. 1229]
Македонианин. И я утверждаю, что всякий человек есть по образу [Божию].[333]
Православный. Ты имеешь в виду – в возможности или в действительности?
Македонианин. А что значит – в возможности? И что значит – в действительности?
Православный. В возможности – это то, чем человек может быть [, родившись от Духа] (ср. Ин. 3:9); в действительности – то, чем человек становится на деле, когда [Дух] действует [вся во всех (1 Кор. 12:6)], производя [совершенную] красоту образа [Божия]. Как, например, ребенок в возможности есть животное разумное и смертное, [затем] тот, кто прежде был лишь в возможности, вырастает – возможность осуществляется, так и по образу Божию каждый бывает [лишь] в возможности. Если же человек совлекся смертности (см. 2 Кор. 5:4), в которую облечен был Адам из-за преступления заповеди, и облекся в нового человека (Еф. 4:23) нетлением, которое отбросил Адам и тем обнажился, тогда он [действием Духа] становится действительно по образу Создавшего [его] (Кол. 3:10), таким, какими были апостолы, даже тени которых имели силу совершать [исцеления] (см. Деян. 5:15).
Македонианин. Следовательно, апостолы прежде этого не были по образу [Божию]?
Православный. Называешь ли ты [созданным] по образу [Божию] того внешнего человека, о котором апостол сказал, что он тлеет, или того, кто внутренне обновляется (ср. Еф. 4:23)?
Македонианин. Я говорю о том внутреннем [человеке], который обновляется, а Богу не приписываю человеческой формы.
Православный. Бог, чьим образом является человек, разве не невидимый?
Македонианин. Вне сомнения [, Бог невидим].
Православный. Поэтому необходимо, чтобы у невидимого Бога был также и невидимый образ, и, когда изображение невидимое, невидимым должен быть и [внутренний] человек, который и есть по образу [Божию].
Македонианин. Даже если я и соглашусь принять [твое учение о] человеке, который сотворен по образу [Божию], который есть втайне (ср. 1 Пет. 3:4), но, однако, я не говорю, что человек создан Святым Духом.
Православный. Признаешь ли ты, что Адам в раю был святым?
Македонианин. Да, признаю.
Православный. Таким ли он создан или стал таковым по своей добродетели?
Македонианин. Таким он, конечно, был создан.
18. Православный. Поэтому Святой Дух вместе с Отцом и Сыном сотворил человека.
Македонианин. Однако разве не мог Сын Сам по Себе сотворить человека святым?
Православный. Мог, и весьма.
Македонианин. Зачем тогда ты настаиваешь, что человек был сотворен Духом Святым?
Православный. Подобно тому как Отец мог Сам сотворить человека, однако творит его с Сыном, чтобы была показана Их одна и та же природа,[334] – таким же образом и Сын, когда Он мог Сам сотворить человека святым, тем не менее творит его с Духом, чтобы было видно, что происшедшее есть [общее] дело Отца и Сына и Святого Духа. Так вот, и человека падшего и сравниваемого со скотом несмысленным (Пс. 48:13) Он также обновил не без Духа;[335] как говорит пророк: послеши Духа Твоего, и созиждутся, и обновиши лице земли (Пс. 103:30).
Македонианин. И мы говорим, что обновление наше бывает через Духа, Который есть Дух святыни (ср. Рим. 1:4).
Православный. Действительно, для чистых все чисто (Тит. 1:15). Но так как ты неискренне сказал «через (ἐξ οὗ) Духа Святого», то поневоле я вынужден не молчать. Скажи мне тогда, обновление наше не совершается ли через купель возрождения?
Македонианин. Конечно [, совершается через нее].
Православный. Как же тогда мы крестимся? Не во имя Отца и Сына и Святого Духа?
Македонианин. Во имя Отца и Сына и Святого Духа.
Православный. Почему же тогда ты говоришь, что наше обновление бывает [Соl. 1232] через (δι’ οὗ) Духа Святого, но не от (ἐξ οὗ) Отца и Сына и Святого Духа?
Македонианин. Разве не написано: что по великой Своей милости возродивший нас (1 Пет. 1:3) банею возрождения и обновления Святым Духом (Тит. 3:5)?
Православный. Прежде я сказал: для чистых все чисто (Тит. 1:15). Однако у нас,[336] согласно цели Писания, выражение «кем» (δι’ οὗ) означает то же самое, что и «от кого» (ἐξ οὗ).[337] Ведь разумеется, [что когда] святой Павел говорит: Верен Бог, Которым (δι’ οὗ) вы призваны в общение Сына Его (1 Кор. 1:9), здесь также вместо оборота «Которым» понимается «от Кого». Итак, исповедуй, что творение наше было от Отца, Сына и Святого Духа. Ибо не иной создал, а иной обновил, но Бог есть Тот, Кто сотворил с Сыном и Святым Духом. Вот почему в самом начале сказано: сотворим человека по образу Нашему и [по] подобию (Быт. 1:26), чтобы [равное Их] содействие показало одну и ту же Их природу.
19. Македонианин. Покажи мне яснее, что Святой Дух творит.
Православный. Для человека, имеющего здравый ум, достаточно уже и того, что мы только что сказали для очевидного доказательства [того, что Святой Дух творит так же, как и Отец и Сын], а поскольку ты желаешь для удостоверения [в этом узнать еще] множество свидетельств, то слушай, чтό говорит Иов: Дух Божественный (Πνεῦμα θεῖον), сотворивший меня, и дыхание Вседержителя на учает меня (Иов. 33:4).
Македонианин. Елиуд (Ἐλιούδ)[338] говорит это [а не Иов], и не просто сказал: сотворивший меня, но так говорит: Сердце мое чисто в словах и разум уст моих ведает чистое, Дух Божественный, сотворивший меня, чистое уразумеет (Иов. 33:3-4). Итак, Дух Божественный, сотворивший меня, конечно, сотворил меня, чтобы мне разуметь чистое.
Православный. Но ты ведь явно признаешь здесь Божественность Духа.
Македонианин. Однако это сказал не Иов, а Елиуд, которого порицал Бог.
Православный. Но разве Бог порицал его за то, что он назвал Дух Божественным?
Македонианин. Тем не менее Бог Елиуда обвинял.
Православный. Итак, если ты тогда выслушаешь самого Иова, говорящего: Жив Господь, судивший мне так, и Вседержитель, огорчивший душу мою! Пока еще есть у меня дыхание и Дух Божественный в ноздрях моих (Иов. 27:2-3), – что тогда скажешь против слов самого Иова?
Македонианин. Также и я называю Его Духом Божественным, но не Богом.
Православный. Но Дух Божественный что иное, как не Бог?
Македонианин. Ни в коем случае!
Православный. Скажи же тогда, называло ли когда Писание некие божественные Силы Божеством? Прочти целиком Ветхий и Новый Завет, – разве было найдено, чтобы какой из святых Ангелов назвался Божественным Духом?
Македонианин. Действительно, никто из других духов не является этим Духом. Только Он один так именуется.
Православный. Следовательно, и ты признаешь, что среди созданий нет такого Духа.
Македонианин. Я признаю это.
Православный. Потому рассмотрим наконец, не имеет ли этот Дух общность по природе с Отцом и Сыном.
Македонианин. Если бы сие было показано, то также было бы показано, что Дух есть Бог.
Православный. До этого уже показана Божественность Духа.
Македонианин. Однако не то, что Он Бог.
Православный. Если послушаем из апостола Павла, что Бог не что иное, как божество (ср. Рим. 1:20), то необходимо признать, что божество означает быть Богом. [Col. 1233]
Македонианин. Вовсе не следует. Ведь не потому, что Бог – Дух, оттого и Божественный Дух – Бог. Где действительно написано, чтобы Божество было Богом?
Православный. В Деяниях апостольских так говорит Павел: Итак мы, будучи родом Божиим, не должны думать, что Божество подобно золоту, или серебру, получившему образ от искусства и вымысла человеческого (Деян. 17:29).
20. Македонианин. Уже прежде я сказал: даже если бы я и положил, что Дух есть Бог, но вовсе не следует, что Божественный Дух также Бог.
Православный. Если среди творений решительно нет ни Духа Божественного, ни также и Духа освящения, все же это свойственно лишь Отцу, Сыну и Святому Духу, то очевидно, что Отец, Сын и Святой Дух одной и той же природы.
Македонианин. Итак, покажи, что как Отец воздвигает мертвых и дает жизнь, подобно же [воскрешает] и Сын, так и [Святой] Дух животворит.
Православный. Павел говорит: Но вы не по плоти живете, а по духу, если только Дух Божий живет в вас. Если же кто Духа Христова не имеет, тот и не Его. А если Христос в вас, то тело мертво для греха, но дух жив для праведности. Если же Дух Того, Кто воскресил из мертвых Иисуса, живет в вас, то Воскресивший Христа из мертвых оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас (Рим. 8:9-11).
Македонианин. Так не написано: «живущим» (διὰ τοῦ ἐνοικοῦντος), но: «живущего» (τὸ ἐνοικοῦν).[339]
Православный. Если обнаружится, что написано «живущим», то смогу ли убедить тебя, что Дух той же самой природы, что [и природа] Отца с Сыном?
Македонианин. Если в самом деле и найдется у вас единственный или какой другой неисправный список, – этим ли ты меня собираешься убедить?
Православный. Мы можем показать, что во всех древних списках сие написано именно таким образом. Но, поскольку ты полагаешь, что это выражение спорное, удостоверься и из других доказательств Писания.
Македонианин. Поведай [другое], потому что таковое свидетельство спорно.
Православный. Тот же самый Павел говорит: не потому, чтобы мы сами способны были помыслить что от себя, как бы от себя, но способность наша от Бога. Он дал нам способность быть служителями Нового Завета, не буквы, но Духа, потому что буква убивает, а Дух животворит (2 Кор. 3:5-6).
Македонианин. [Дух действительно может] оживлять – имеется в виду от греха – и возводить до праведности. Однако Он не воскрешает мертвых, как воскресил Христос.
Православный. Воскресил ли апостол Павел умершего Евтихия или нет?
Македонианин. Но это был не Павел, который воскресил его, но говорящий в Павле Христос (см. 2 Кор. 13:3).
Православный. Несомненно Павел говорит: «Христос силою Святого Духа творил во мне знамения». Говорит же так: ибо не осмелюсь сказать что-нибудь такое, чего не совершил Христос через меня, в покорении язычников словом и делом, силою знамений и чудес, силою Духа Святого (Рим. 15:18-19).
Македонианин. Но разве не мог Христос без Духа Святого совершить (ср. Мк. 6:5) знамения и чудеса?
Православный. А разве и Отец не [Col. 1236] мог также все совершить без Сына?
Македонианин. Конечно [, мог Отец и Сам все совершать], но [тем не менее творит все через Сына], желая тем показать, что Сын также Создатель.
Православный. По той же причине и Сын, хотя Он и Сам мог совершить все знамения и чудеса,[340] совершает их, однако, в Духе, желая тем показать, что Святой Дух то же самое может совершать, что и Отец и Сын.
21. Македонианин. Мы Святой Дух не можем назвать Богом.
Православный. Утверждаешь [341] ли ты, что Божественные Писания были сказаны пророками и апостолами Духом Святым [342] или нет?
Македонианин. Утверждаю.
Православный. Поэтому Дух, Который вдохновил их, есть Бог.
Македонианин. Да не будет, чтобы я так сказал!
Православный. Если Писания, которые Им были вдохновляемы, называются Богодухновенными, то что другое остается Духу, как не быть Богом?
Македонианин. Дух Тот послужил нам в учении Божием, потому и само учение называется Богодухновенным.
Православный. Поскольку и само освящение, которым и нас освящает Дух, есть освящение Божие, то не есть ли оно освящением Самого Духа?
Македонианин. Конечно, это также освящение и от Самого Духа.
Православный. Поэтому как наше освящение есть освящение Отца, Сына и Святого Духа, так и Священное Писание [– Писание Отца, Сына и Святого Духа]. Таким образом, учение [Божие] есть учение Отца, Сына и Святого Духа. А из того, что апостол Павел исповедует Богодухновенность Писания, следует, что Отец, Сын и Святой Дух – Бог. По этой же причине сказано и у пророков: и будут все научены Богом (Ин. 6:45; ср. Ис. 54:13).
Македонианин. Всякий наученный от Отца называется наученным от Бога.
Православный. Как тот, кто освящается Отцом и Сыном, освящается в равной степени также и Святым Духом, так и тот, кто научился от Отца, научается и от Сына, и от Духа Святого, как сказал Христос: не вы будете говорить, но Дух Отца вашего будет говорить в вас (Мф. 10:20). Святой Павел говорит: Вы ищете доказательства на то, Христос ли говорит во мне (2 Кор. 13:3). Слышишь ли ты, что то, чтό говорит Дух, есть учение Христа, и то, чтό говорит Христос и Дух, есть учение Отца? Если это так, то то, чтό говорит Отец и Сын и Святой Дух, – Богодухновенное Писание.
22. Македонианин. [Из твоего рассуждения следует, что] когда говорит Отец: Сей есть Сын Мой возлюбленный, в Котором Мое благоволение (Мф. 3:17), – это говорит Отец, Сын и Святой Дух.
Православный. Есть некоторые слова, свойственные только Отцу, и некоторые – свойственные только Сыну, и некоторые – свойственные только Духу; и есть же некоторые – общие для Отца и Сына и Святого Духа. Итак, как ты сказал ранее, когда Отец говорит: Сей есть Сын Мой возлюбленный, в Котором Мое благоволение, – это голос Самого Отца. Также когда Он говорит: Се, Отрок Мой, Возлюбленный Мой, Которому благоволит душа Моя. Положу Дух Мой на Него (Ис. 42:1; Мф. 12:18) – и [Col. 1237] подобные другие выражения, свойственные только Самому Отцу. Но когда говорит Сын: ископаша руце Мои и нозе Мои (Пс. 21:17) – и если есть другие подобные [выражения], то это Христовы слова. Также есть и гласы, свойственные только Духу, как когда говорит Агав: так говорит Дух Святый: мужа сего, чей этот пояс, так свяжут (Деян. 21:11). О всех этих гласах говорится, что все они Богодухновенны, так как и те, которые принадлежат Отцу, – Божии глаголы, и которые принадлежат Сыну – также Божии глаголы, и которые принадлежат Духу, – опять Божии глаголы.
Македонианин. Да не будет!
Православный. Скажи тогда, что одни Писания – Богодухновенные, а другие – нет. И обвиняй тогда Павла, который написал, что все Писания суть Богодухновенные (см. 2 Тим. 3:16).
Македонианин. Итак, если в Писаниях есть слова святых, некоторые же [слова] – злых и грешных, то, по-твоему, злые и грешники поэтому также боги?
Православный. Но гласы и Отца и Сына и святых, также и нечестивых и грешных написал Дух через пророков и апостолов. Ибо не они сами говорили, но Дух Отца (Мф. 10:20).
Македонианин. Покажи мне, где Дух Святой ясно называется Богом.
23. Православный. Признаешь ли, что ты – храм Бога [343] или нет
Македонианин. Конечно. Ибо сказано святым Павлом: Не знаете ли, что тела ваши суть храм живущего в вас Святого Духа, Которого имеете вы от Бога? (1 Кор. 6:19).
Православный. Но всякий храм – это храм Божий (1 Кор. 3:16; 2 Кор. 6:16), следовательно, Святой Дух – Бог.[344]
Македонианин. Я отрицаю, что Дух есть Бог.
Православный. Тогда ты не являешься храмом?
Македонианин. Я – храм Божий.
Православный. Разве ты не храм Духа?
Македонианин. Да, я храм и Духа.
Православный. Следовательно, и Дух есть Бог.
Македонианин. Но разве если Ангелы также обитали в святых, как говорит пророк: «сия глаголет Ангел, глаголяй во мне» (Зах. 1:17), то потому и об Ангелах также я буду говорить, что они боги?
Православный. Ты не можешь показать, что Ангел, говорящий в пророке, был одним из тех сотворенных Ангелов. Ранее мы показали, что и Сын [называется] Ангелом, также и Святой Дух. Даже если бы ты и смог допустить, что Тот Ангел, который говорил с пророком, был одним из сотворенных Ангелов,[345] однако пророк не был храмом Ангела. Всякий же храм – это храм Божий, в противном случае скажи, где сказано в Писании, что пророк, или апостол, или тот или иной человек есть храм Ангела или какого-либо тварного создания?[346]
Македонианин. Значит, Дух – это Бог?
Православный. Для нас это так, хочешь ты или не хочешь [признать сие].
Македонианин. Итак, три Бога.
Православный. Отец – Бог?
Македонианин. Да.
Православный. А Сын – также Бог?
Македонианин. Конечно.
Православный. Следовательно, два Бога?
Македонианин. Нет.
Православный. Не таким ли образом обстоит и в случае трех?
Македонианин. Но один [Отец] и один [Сын, говорится у апостола].
Православный. Если один и один не два [Бога], то и один, один и один также не три [Бога].
Македонианин. Итак, не у нас ли один Бог Отец, из Которого все, и один Господь [Иисус Христос], Которым все (1 Кор. 8:6)?
Православный. Скажи, и один Дух, в Котором все.
Македонианин. Где это написано?
Православный. У Давида: Словом Господним небеса утвердишася, и Духом [Col. 1240] уст Его вся сила их (Пс. 32:6).
Македонианин. Но Дух уст Его – это вовсе не Святой Дух.
Православный. Выходит, по-твоему, и Слово [, о котором сказано в этом псалме,] – не Сын.
Македонианин. Здесь [пророк] не говорит о Слове как о действительной Ипостаси (τὸν ἐνυπόστατον Λόγον), ни о Духе как о действительной Ипостаси (τὸ ἐνυπόστατον Πνεῦμα).[347]
Православный. Пусть тебе также было бы и представлено утверждать, что у Бога есть слово произнесенное, скажи нам, действительно ли ипостасным или произнесенным будет Слово, Которое утвердило небо?
Македонианин. Словом произнесенным я называю Слово согласно заповеди Его: Той рече, и быша: Той повеле, и создашася (Пс. 148:5). Сказал же и повелел [Отец] Сыну, действительно Ипостасному Слову; Сын же после получения повеления создал.
24. Православный. Выходит тогда, что не Словом утвердилось небо, но действием Сына.[348] Тем более ложно будет это и говорить: Словом Господним небеса утвердишася. Так как тогда у тебя Это Слово (ὁ Λόγος) не имело силы, которая бы Ему сопутствовала, но ждало действия Сына; или ты не понимаешь, в какую нелепость впадаешь в своей речи? Скажи нам, многознающий, разве Сын лишь после того, как Он услышал [повеление] от Отца, подвиг Свою собственную сущность [к действию] и неким искусством и хитростью утвердил небо, а не произвел его Словом [Своим, то есть Собою]?[349]
Македонианин. Ведь слово от Слова имело сопутствующую силу; слово же Отца ожидало слово Христово. Не Ему ли Отец заповедал все сотворить?
Православный. Это не написано, но сказано, что Отец истинного Слова [350] все сотворил [через Слово Свое].
Македонианин. Если Отец творил, то как Он творит через Сына?
Православный. Как свет через сияние просвещает, так и Отец через Сына творит; и как ум через слово учит, так и Отец через Сына творит.
Македонианин. Разве [Отец творит] не через Духа?
Православный. Через Слово творит, а через Духа освящает.
Македонианин. Это я признаю.
Православный. Итак, именно так [надо понимать]: Словом Господним небеса утвердишася, и Духом уст Его вся сила их (Пс. 32:6).
Македонианин. Но Сын творит, Дух же Истины [лишь] освящает, но не творит.
Православный. Любой благоразумный слушатель знает, что под освящением следует понимать также и творение. Когда мы слышим: сердце чисто созижди во мне, Боже (Пс. 50:12), что другое умом мы мыслим, как не сердце чистое во мне освяти, Боже? Поскольку ты желаешь, чтобы освящение сопутствовало и одновременно начинало свое существование с творением небес, скажи мне, что больше – созидать или освящать?
Македонианин. Творить – это дело Божие.
Православный. Дело Божие состоит в том, чтобы творить, но оно не больше, чем освящать. Ведь и само освящение есть также дело Божие. Ибо написано: Отче Святый! Освяти их истиною Твоею (Ин. 17:17). А то, что освящать – это больше, чем творить, распознай из последствия, когда некто потерял свое освящение. Он слышит о несчастном Иуде: лучше было бы человеку тому не родиться (Мф. 26:24).
Македонианин. Да спору нет – лучше было бы человеку тому не родиться; тем не менее только Бог есть Тот, Кто творит и создает [Col. 1241] несуществующее как действительно существующее.
25. Православный. В самом деле, нами показано, что выражение: сотворим человека (Быт. 1:26) – говорилось вместе об Отце и Сыне и Святом Духе; и: сотворим ему помощника, подобного ему (Быт. 2:18) – было также сказано об Отце и Сыне и Святом Духе. Но чтобы уже не затягивалось слово, слушай, когда Евангелие говорит: храм тела Христова создал Дух Святой.
Македонианин. Покажи, где об этом сказано?
Православный. Рождество (ἡ γένεσις)[351] Иисуса [Христа] было так: по обручении Матери Его Марии с Иосифом, прежде нежели они сочетались, оказалось, что Она имеет во чреве от Духа Святого (Мф. 1:18).
Македонианин. Следовательно Иисус – Сын Духа [Святого].
Православный. Γένεσις [творение], сказал евангелист, а не γέννεσις [рождество]; с одним [ν] говорит, а не с двумя [νν].[352]
Македонианин. Но Ангел сказал: ибо родившееся в Ней есть от Духа Святаго (Мф. 1:20).
Православный. Сначала [в Евангелии от Матфея] услышь о творении (γένεσις) храма, а потом, наконец, и о Рождестве (γέννησις). Ведь и о нас, человеках, [говорится, что] мы вначале становимся ими чрез созидание от Творца, а затем так рождаемся от Него в несобственном смысле. Ибо то [пророчество]: сыны родих и возвысих (Ис. 1:2), – конечно, написано не о рожденных по природе Его сынах, но сказано так в несобственном смысле.
Македонианин. Как сказал Соломон: Премудрость созда себе дом (Притч. 9:1)?
Православный. Но именно это утверждаем и мы, что все дела [творения Божии совместно] принадлежат Отцу, Сыну и Святому Духу, и поэтому иногда так об Отце говорится, иногда о Сыне, иногда о Святом Духе.[353] Ибо святой апостол Павел говорит: Когда же Бог, избравший меня от утробы матери моей, [благоволил] открыть во мне Сына Своего (Гал. 1:15); и сам опять говорит: Павел, раб Иисуса Христа, призванный Апостол, избранный к благовестию Божию (Рим. 1:1).
Македонианин. Кто творит это [избрание]?
Православный. Я хочу показать тебе, что Павел о своем избрании иногда утверждает, что оно было от Отца, иногда – от Сына.
Македонианин. Разве и от Святого Духа?
Православный. Итак, узнай, что и Сам Дух Святой отделил апостола, как уже было сказано ранее. Ибо так написано в Деяниях апостолов: Дух Святый сказал: отделите Мне Варнаву и Савла на дело, к которому Я призвал их (Деян. 13:2).
Македонианин. Утверждаю и я, что тех, кого призывает Отец, тех призывает и Сын, и Дух [Святой]; и тех, кого освящает Отец, их освящает и Дух, но Дух при всем при том не создает.
Православный. Показано, что и Дух тоже творит. Ибо оказалось, что Святая Мария имеет во чреве от Духа Святого (Мф. 1:18).
Македонианин. Не сказано, что Она имеет во чреве [по образу] Создавшего [Его] (Кол. 3:10) Святого Духа; но просто сказано: оказалось, что Она имеет во чреве от Духа Святого (Мф. 1:18).
Православный. Но сказанное это: от Духа Святого – как еще ты можешь понимать, кроме как не так, что Он творит?
Македонианин. Я говорю, что этими вещами обозначается Домостроительство Святого Духа.
Православный. Ты не желаешь [признать], что тело Господне – создание?
Македонианин. Я утверждаю, что тело [Господне] – создание, но само тело – создание не Духа [Святого], я говорю, но Христа.
Православный. И все же Писание [Col. 1244] сказало: оказалось, что Она имеет во чреве от Духа Святого.
26. Македонианин. Скажи мне, где было написано словами, что что-либо создал Святой Дух.
Православный. Достаточно для разумно слушающих уже и того, чтό мы сказали, [но] так как цель наша состоит как раз в том, чтобы принести пользу и неразумным, послушай также и когда Дух говорит: приготовься призывать Бога твоего, Израиль. Ибо се, Аз утвержаяй гром и созидаяй ветр и возвещаяй в человецех Христа Своего (Ам. 4:12-13).
Македонианин. Отец это говорит [, а не Дух].
Православный. Если бы Отец это говорил, то Он должен был бы сказать: «возвещаю среди людей Христа Моего»; и не сказал бы: Христа Своего. Поэтому скажи мне: другой ли Христос Бог помимо Отца?
Македонианин. Действительно, другим Богом помимо Отца Христа [Христос] не был, не есть и не будет. А [тот,] кто говорит: приготовься призывать Бога твоего, Израиль, – пророк, также не написано: се, Аз, а [сказанное:] утвержаяй гром и созидаяй ветр и возвещаяй в человецех Христа Своего – относится, очевидно, к Самому только Богу [Отцу].[354]
Православный. Все вам позволительно, но не все полезно (1 Кор. 6:12). Вы же ведь те самые, кто и перетолковывает Послание к Евреям апостола Павла, и искажаете Послание к Римлянам, когда вы говорите, что написано не Духом Своим, живущим в вас, но: «по причине обитающего Его Духа» (ср. Рим. 8:9).[355] Даже вот и эти слова пророка ты тоже пытаешься исказить. Но никто тебе этого не уступит. Итак, если мы выставили напоказ пророческое это выражение и далее покажем, что было написано: се, Аз, – позволишь ли тогда тебя этим убедить, что Дух есть Создатель?
Македонианин. Я знаю, что в некоторых списках написано: се, Аз. Однако те списки, я утверждаю, ошибочны. Ибо нет оснований говорить, что Сам Дух есть Тот, Кто говорит: се, Аз (вот Я), утвержаяй гром и созидаяй ветр [то есть дух].
Православный. И все же несомненно, что глубокий смысл заключается в тех словах [, сказанных Самим Духом]; ведь не представляется возможным, чтобы по-иному был направлена [наша мысль] на правый путь разумения, как именно таким вот образом. Ибо Дух есть Тот, Кто говорит: приготовься призывать Бога твоего, Израиль. Ибо се, Аз, [очевидно Дух], утвержаяй гром и созидаяй ветр и возвещаяй в человецех Христа Своего (Ам. 4:12-13), то есть [Христа] Божия.
Македонианин. Какого духа Дух творит?
Православный. Если в буквальном смысле, то речь идет о духе или ветре, который есть следствие грома; если же ты хочешь понять саму мысль, то имеется в виду тот дух, который должен сохраниться непорочным с душой и телом в пришествие Господа нашего Иисуса Христа (1 Фес. 5:23), о котором как раз и сказал апостол Павел. Ибо под утверждающим громом следует понимать само наше Крещение, которое вначале у иудеев [при Иоанне Крестителе] было маловажным и слабым; поэтому [о нем и мог так] сказать святой Иоанн: Я крещу вас в воде в покаяние (Мф. 3:11), но идет за мною Сильнейший меня (Мк. 1:7); Тот, Кто будет крестить вас Духом Святым и огнем (Мф. 3:11). Итак, поскольку само Крещение утверждается пришествием Святого Духа, то прекрасно сказано: се, Аз (очевидно, что Дух), утвержаяй гром и созидаяй дух – ясно, тот дух, который присутствует в [Col. 1245] каждом из нас, то, что Давид назвал сердцем, говоря: сердце чисто созижди во мне, Боже (Пс. 50:12).
27. Македонианин. Вот ты называешь и Крещение громом.
Православный. Конечно, называю так символически. Когда я слышу: Виноград из Египта Ты перенес (Пс. 79:9), я не рассматриваю виноградную лозу телесно, но имею в виду храм; так и под громом я понимаю Крещение. Ибо и Своих учеников Христос назвал сынами грома (Мк. 3:17), то есть сынами Крещения. Поскольку гром состоит из воды и духа, или ветра, – а это ведь и есть тайноводство Святого Крещения, – то символически [наше толкование] называет Крещение утверждаемым громом [356] от Святого Духа. Действительно, апостол, как говорится в Деяниях, придя и найдя некоторых крестившихся, спросил их, говоря: приняли ли вы Святого Духа, уверовав? Когда же они сказали: мы даже и не слыхали, есть ли Дух Святой. Он сказал им: во что же вы крестились? (Деян. 19:2-3). Подобно тому как при отсутствии Духа, [говорим мы, и] в Крещении нет твердости. Итак, Сам Святой Дух укрепляет гром, то есть Крещение, и творит дух, то есть наши сердца, Который говорит через пророчество: приготовься призывать Бога твоего, Израиль. Ибо се, Аз, утвержаяй гром и созидаяй ветр и возвещаяй в человецех Христа Своего (Ам. 4:12-13).
Македонианин. Изъясни также и последующее и таким образом направь мою мысль на правый путь разумения [сказанного пророчества].
Православный. Творяй утро и мглу и восходяй на высокая земли (Ам. 4:13).
Македонианин. Итак, что ты называшь утром, мглой и высотами земли?
Православный. По смыслу, [здесь] утро есть Воскресение. Ибо восход Солнца правды (Мал. 4:2) понимается как Воскресение. Туман, однако, не позволяет всем ясно его рассмотреть. Оказалось, что Она имеет во чреве от Духа Святого (Мф. 1:18). Высоты земли суть те, кто ходит по земле, жительство же у них на небесах (Флп. 3:20). Ибо на такого рода людей нисходит благодать Духа.
28. Македонианин. Следовательно, Дух Святой воскресил и Христа из мертвых?
Православный. Это говорить вам [о Духе] для меня не тягостно, а для вас назидательно (Флп. 3:1). Как о теле Господнем говорится, что сотворил его Отец (ибо написано: Прежде нежели Я образовал тебя во чреве, Я познал тебя, и прежде нежели ты вышел из утробы, Я освятил тебя (Иер. 1:5), но это самое тело, говорит Соломон, создала Премудрость: Премудрость, говорит, созда Себе дом (Притч. 9:1), а Евангелие говорит, что само тело от Духа Святого (Мф. 1:18)), – так и о воскресении Его тела Сын говорит: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его (Ин. 2:19) [то есть воскресил Сам Сын]. Апостол же утверждает: Бог воскресил Его, расторгнув узы смерти (Деян. 2:24), здесь же говорится, что Сам Дух [воскресил Христа]. [Col. 1248] Когда же я слышу: творяй утро, я представляю умом воскресение [Христа]. Ибо то, что делает Отец, то делает и Сын, и то, что делает Отец и Сын, то делает и Дух, как выше мы показали.
Македонианин. Можешь ли мне показать, что Дух воскресил Христа?
Православный. Я не говорю, что Дух воскресил Самого Христа как более могущественный, чем Христос, но утверждаю, что сам храм тела воскресил Отец, Сын и Святой Дух.
Македонианин. Как же меня в этом ты убедишь? Разве Сын нуждался в помощи, чтобы воскресить Свой храм?
Православный. Впрочем, нуждался ли в помощи и Исполненный Самим Духом (ср. Лк. 1:14; 4:1; Ин. 1:16; Кол. 2:9)?
Македонианин. Где написано, что Он был исполнен Духа?
Православный. Прочти Евангелие от Луки, чтобы ты услышал: Иисус, исполненный Духа Святаго, возвратился в пустыню (Лк. 4:1). Но то и удивительно, что Он был не только исполненным, но был и водим Духом. Но как Христос был исполненным и ведо́мым, так же Он и воскрес. И чтобы ты познал, что, когда Его воскрешает Отец, Его также воскрешает и Дух, послушай, что, когда пребывает в Нем Отец, как в Евангелиях говорит Сам Сын: Отец, пребывающий во Мне, Он творит дела (Ин. 14:10), так же пребывает в Нем и Дух: сошел же Дух в телесном виде как голубь, и Он пребыл на Нем (см. Ин. 1:32). Поэтому ничто не препятствует, когда пребывает в Нем Отец, пребывать в Нем также и Духу, как и ничто не препятствует тому, чтобы, когда Его воскрешает Отец, также воскрешал Его и Дух; и Творяй утро сказано о Его воскресении, и мглу – о Его теле.
Македонианин. Однако разве не мог Христос воскресить Себя Сам?
Православный. [Христос мог бы воскресить Себя и Сам, но при совместном Его воскрешении Отцом и Духом][357] обнаруживается тождественность Их природы, ибо то, что делает Отец, делает и Сын, и то, что делает Сын, подобным же образом делает и Дух.
Македонианин. Как это возможно?
Православный. Так, как это показано.
Македонианин. А где это показано?
Православный. Ибо и Сын освящает, как Отец,[358] как и написано у апостола: но омылись, но освятились, но оправдались именем Господа нашего Иисуса Христа и Духом Бога нашего (1 Кор. 6:11).
29. Македонианин. Я мал и слаб, но я нахожу могущего ответить на это. Убеди моих учителей, и тогда я сам буду убежден.
Православный. По твоему мнению, блаженный и святой апостол, когда ему явился Христос (см. Деян. 9), мог сказать Ему: «Убеди прежде первосвященников и книжников, тогда буду убежден и я»?
Македонианин. Меня смущают сии новые и странные выражения. Наши отцы никогда нам так не толковали. Необходимо нам [сообща] рассудить об этом, и в особенности о том новом, что́ я слышал, – что Крещение есть гром.
Православный. Исповедуешь ли ты, что апостолы были наречены Спасителем сынами громовыми (см. Мк. 3:17) или нет?
Македонианин. Так названы только эти два брата [– Иаков и Иоанн].
Православный. Но мы утверждаем, что сказанное пусть и об одном уместно отнести ко всем имеющим тот же Дух [веры] (2 Кор. 4:13). Ибо и святой Павел сказал: [Col. 1249] а теперь готовится мне венец правды, не только мне, но и всем, возлюбившим явление Господа нашего Иисуса Христа (2 Тим. 4:8). Итак, убеждаешься ли ты, что Христос назвал апостолов сынами громовыми? Родил ли Он их [в Крещении] громами или человеками?
Македонианин. Я полагаю, что Он назвал их сынами громовыми за высоту их проповеди веры.
Православный. Есть ли что-нибудь выше этого Крещения? Рассмотри со страхом Божиим: не всюду ли в Богодухновенном Писании Крещение таинственно выражается как гром? Говорит же и Давид: глас грома Твоего в колеси, осветиша молния Твоя вселенную. Виде и подвижеся земля (Пс. 76:19; Пс. 96:4). Что иное подразумевает Писание под громом, как не Крещение, под колесом – как не круг этой жизни? Под молниями же – святых апостолов, явивших вселенной свет грома [или Крещения]? Ибо это те самые, которые слышали: вы свет миру (Мф. 5:14). Ибо этим громом земля была подвигнута к возделыванию, и все народы от восхода звезд были приведены от невежества к познанию Бога.
Македонианин. Я сказал, что эти новые и странные твои примеры приводят меня в изумление. Мне нужно время, чтобы испытать самого себя.
Православный. Поскольку я желаю в этом тебя убедить [, приводя доказательства] отовсюду, научись также, что и в другом псалме Давид Крещение называет громом, когда говорит: Глас Господень на водах. И затем: Бог славы возгреме, Господь на водах многих (Пс. 28:3).
Македонианин. Наконец-то я узнал, что ты желаешь доказать и установить, и что собираешься собрать, и какое вывести отсюда заключение. Но, как и прежде, я уже сказал: я мал, позволь и мне испытать себя.[359]
Православный. Да даст тебе Господь разум, чтобы ты осознал [смысл] тех слов, которыми был нами наставлен.


[293] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. T. 28. Col. 1201-1249. – Ред.

[294] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения исторические, 14. О себе самом и на завистников, 30. – Пер.

[295] Вероятно, сщмч. Лукиан Антиохийский († 312), видный представитель Антиохийской богословской школы. – Пер.

[296] Это место приводит греческий униатский патриарх Григорий III Мамма (1443-1450 гг.) в полемике со свт. Марком Ефесским как сочинение преп. Максима Исповедника (см.: PG. Т. 160. Col. 104). – Пер.

[297] «Сын есть непреложный образ Отца по сущности, воле, силе и славе (οὐσίας τε καὶ βουλῆς καὶ δυνάμεως καὶ δόξης ἀπαράλλακτος εἰκὼν τοῦ πατρός), как сказано Собором Антиохийским» (Ермий Созомен. Церковная история IV, 22; ср. также: Свт. Афанасий Великий. Слово против язычников, 41; Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 13; Слово 45, 9). – Пер.

[298] Ср.: Дидим Слепец (Sp.) О Троице I, 34 (PG. Т. 39. Col. 437). – Пер.

[299] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание I к Серапиону, 2. – Пер.

[300] Ср.: Аристотель. Вторая аналитика I, 75а; Топика, 108а. – Пер.

[301] См.: Никейский символ веры. – Пер.

[302] Большая дословная выдержка из данного Диалога приводится у Андроника Каматира, византийского богослова-полемиста XII в., в его «Священном оружехранилище» (III, 120A) (см.: Corpus Christianorum. Series Graeca 75. Turnhout: Brepols, 2014); у Константинопольского патриарха Иоанна Векка XII в. в «Опровержении наблюдений господина Андроника Каматира над высказываниями Священного Писания о Святом Духе» (см.: PG. Т. 141. Col. 568); у императора Иоанна Кантакузина в «Опровержениях (Антирретиках) Прохора Кидониса» (II, 1) (см.: Refutationes duae Prochori Cydonii et Disputatio cum Paulo patriarcha latino epistulis septem tradita. Turnhout; Leuven, 1987. (CCSG. 16). P. 112). У последнего писателя выдержки из этого Диалога приводятся под именем преп. Максима Исповедника. – Пер.

[303] У Андроника и Векка: «Но Сын есть Единородный». – Пер.

[304] См.: Свт. Афанасий Великий. Послание о Никейском Соборе, 23. – Пер.

[305] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 5 (PG. T. 39. Col. 492, 496). – Пер.

[306] В LXX это место приводится так: Дух бо от Меня изыдет (Πνεύμα γὰρ παρ’ ἐμοῦ ἐξελεύσεται; Spiritus enim a Me exibit) (Ис. 57:16). Таким же образом это место цитирует Дидим: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 9 (PG. Т. 39. Col. 280); О Троице II, 2, 6 (PG. Т. 39. Col. 456). – Пер.

[307] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.) Два диалога против македонианина. Диалог I (PG. T. 28. Col. 1313). – Пер.

[308] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 20, 10. – Пер.

[309] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Диалог I о Троице, 3 (PG. Т. 28. Col. 1120-1121). – Пер.

[310] В других вариантах вместо «Бога»: «благодать Отца [и] Спасителя нашего» (PG. Т. 28. Col. 1209). – Пер.

[311] Ср.: Дидим Слепец (Sp.) О Троице II, 2 (PG. Т. 39. Col. 456). – Пер.

[312] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание III к Серапиону, 3; Дидим Слепец (Sp.). О Троице (PG. T. 39. Col. 500). – Пер.

[313] Греч. ἀπογραφήσονται встречается только в этом Диалоге, обычное: возвратятся (ἀποστραφήσονται) без исполнения (перевод П. А. Юнгерова). – Пер.

[314] Разночтение: «Он избегнет опасности». – Пер.

[315] Перевод на русский еп. Кассиана (Безобразова): Потому что всё – от Него и чрез Него и для Него. – Пер.

[316] В некоторых кодексах «не» (οὐκ) отсутствует. – Пер.

[317] Ср.: Преп. Иосиф Волоцкий. Просветитель. Слово 5. – Пер.

[318] В кодексах встречается разночтение: «равночестными Их показал, как написано». – Пер.

[319] Ср.: «под Ангелом, который пророчествовал сотнику, Писание» также «подразумевало Святого святых, имея в виду Спасителя (см. Деян. 10:22)… потому что Он как Сын Слово провозгласил волю Отца по Домостроительству» (Дидим Слепец. (Sp.). О Троице II, 7 (PG. Т. 38. Col. 588)). – Пер.

[320] Ср.: Св. Иустин Философ. Разговор с Трифоном Иудеем, 56, 10. – Пер.

[321] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 37, 22. – Пер.

[322] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна XII, 20, 22-23. Ч. 2. М., 2002. С. 868. (PG. Т. 74. Col. 712B; Pusey P. E. Vol. 3. P. 132). – Пер.

[323] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 21. – Пер.

[324] Перевод П. А. Юнгерова: и по слову сему, чтобы не истреблять города, о котором ты сказал, поспеши же спастись туда, ибо не могу Я сделать дела, доколе ты не придешь туда. – Пер.

[325] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 7 (PG. Т. 39. Col. 568). – Пер.

[326] Т. е. монтанистам. – Пер.

[327] Ср. подобную апологию к будущим потомкам: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 7 (PG. Т. 39. Col. 592); Свт. Григорий Богослов. Слово 24, 18. – Пер.

[328] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 26-27. – Пер.

[329] Ср.: Преп. Нил Синайский. Письмо 113. Военачальнику Гайне. – Пер.

[330] Ср.: Свт. Афанасий Великий. О Воплощении и против ариан, 19 (PG. Т. 26. Col. 1020); Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 5. См. также: Преп. Исидор Пелусиот. Письма I, 60; Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 7 (PG. Т. 39. Col. 565). – Пер.

[331] Имеется разночтение этого места, когда переставлены лица Диалога:
«17. Македонианин. Не утверждаешь ли ты в таком случае, что Святой Дух – сотрудник Отца и Сына в творении [как и апостолы]?
Православный. Ведь Писание также и святых апостолов называет сотрудниками (см. Рим. 16:3).
Македонианин. Конечно, [об апостолах говорится здесь как о сотрудниках] во спасение спасаемых (ср. Рим. 1:16), но не в создании [самих] творений.
Православный. Следовательно, апостолы – сотрудники в спасении человеков...» – Пер.

[332] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 29; Дидим Слепец (Sp.) О Троице (PG. Т. 39. Col. 520, 565). – Пер.

[333] Об образе Божием ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Панарий 50 (70), 3-5. – Пер.

[334] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 21 (PG. T. 39. Col. 373); Свт. Иоанн Златоуст. Собеседование на Пс. 101 (Sp.) (PG. T. 55. Col. 640); Свт. Афанасий Великий (Sp.). Диалог с Закхеем, 20. – Пер.

[335] Ср.: «Как правый сердцем стал двойным сердцем? Как бывший под Божественной властью стал предметом насмешек своих противников? Как по образу Божиему образованный приложися скотом несмысленным и уподобися им (Пс. 48:13)? Как по образу Божию бывший суете уподобился?» (Свт. Феодот Анкирский, 10. Слово на Святую Марию Богородицу и на Святое Христово Рождество. См.: Jugie M. Homélies mariales byzantines II // Patrologia orientalis 19. Turnhout: Brepols, 1926. Р. 328). – Пер.

[336] Разночтение: «у вас». – Пер.

[337] Цель Писания здесь – показать, что тождество речений, сказанных о Лицах Святой Троицы, доказывает неразличную Их сущность (ср.: Свт. Василий Великий. О Святом Духе 5, 11). – Пер.

[338] В Писании на церковнославянском и в синодальном переводе: Елифаз. – Пер.

[339] Православный спорит с македонианином по поводу различных бывших тогда в обращении списков Нового Завета, и у македонианина, судя по всему, был другой, отличный от сегодняшнего прочтения список. – Пер.

[340] Разночтение: добавлено «без Духа». – Пер.

[341] Разночтение:
«Православный. Ты исповедуешь, что Писания Божественны. Сам Павел говорит или нет?
Македонианин. Да.
Православный. Об этих Божественных Писаниях говорит ли Павел, что они Боговдохновенны или нет?
Македонианин. Да». – Пер.

[342] Ср. 2 Пет. 1:21; 3:2; Еф. 4:11; Деян. 20:28. – Пер.

[343] Вместо «Бога» в одном из кодексов у Миня: «Духа». – Пер.

[344] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна I, 1, 13. Ч. 1. М., 2001. С. 531 (PG. Т. 73. Col. 157; Pusey P. E. Vol. 1. P. 136-137). – Пер.

[345] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан III, 12. – Пер.

[346] Ср.: Свт. Григорий Палама. Триады в защиту священнобезмолствующих III, 31. – Пер.

[347] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Слово якорное, 81. – Пер.

[348] Ср. учение ариан, что Слово не Сын: Свт. Афанасий Великий. Против ариан I, 5; II, 2. Пер.

[349] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 5, 31. – Пер.

[350] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 42, 11. – Пер.

[351] В кодексе Palat., на который ссылается Минь: γέννησις. – Пер.

[352] Еще Ориген в толкованиях на Евангелие от Матфея толковал различие слов γένεσις (Мф. 1:1) и γέννεσις (Мф. 1:18), употребленных евангелистом в начале своего Евангелия (см.: PG. T. 17. Col. 289).
Ср. также: Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры II, 30; IV, 7: «Ибо слово γένεσις означает творение, но γέννεσις, в отношении к Богу, означает происхождение πρόοδος единосущного Сына от одного только Отца; в отношении же к телам (созданиям) – происхождение ἡ πρόοδος единосущной ипостаси от соединения мужского пола с женским». – Пер.

[353] Ср.: Свт. Епифаний Кипрский. Панарий, 51 (71). – Пер.

[354] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 11 (PG. T. 39. Col. 664). – Пер.

[355] Более подробно различные искажения духоборцев, касающиеся достоинства Духа Святого как Бога, приведены в книге Псевдо-Дидима «О Троице» (см.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 11 (PG. T. 39. Col. 664; см. также: Свт. Амвросий Медиоланский. О Святом Духе II, 45). – Пер.

[356] Ср.: «Итак, поскольку такое значение имеет дух созидаемый, то и под утверждаемым громом прилично разуметь верное слово и непоколебимый закон Духа» (Свт. Афанасий Великий. Послание I к Серапиону, 10). – Пер.

[357] Другое чтение: «от этих [действий]». – Пер.

[358] Разночтение в кодексе Palat.: «Ибо освящает и Отец и Сын». – Пер.

[359] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 1, 2. – Пер.



Два диалога против македонианина [360] [PG. T. 28. COL. 1291] 



Первый диалог Слово в виде диалога с македонианином-духоборцем
Мы послали твоему благоразумию настоящее сочинение, так что, размышляя о нем, ты можешь достоверно судить о том, что́ говорят еретические последователи о Македонии и о тех, против кого мы выступаем.[361] То, что́ они предлагают в их краткой заметке, состоит из следующих утверждений.
1. Македонианин. Если Святой Дух есть Бог, то Он есть или Отец, или Сын, в противном случае Он не Бог.
Православный. На это мы обратились к нему с такими словами: «Ты сам это мнение охотно усвоил себе, что если Святой Дух есть Бог, то Он, по-твоему, есть либо Отец, либо Сын, как будто Отец был бы Богом только из того, что Он – Отец, и как будто Сын – Бог из того, что Он – Сын. Ибо если Отец есть Бог, поскольку Отец, то Сын потому не Бог, поскольку Он не Отец. Если же не поэтому Отец – Бог, поскольку Он Отец, то и Сын не потому Бог, поскольку Сын,[362] в силу чего Святому Духу нет необходимости не быть Богом из-за того только, что Он не является ни Отцом, ни Сыном.
Дело в том, что имя „Бог“ указывает на признак природы, созерцаемой или простираемой на все; имя же „Отец“, напротив, выражает отношения, таким же образом и имя „Сын“. Но наименование отношений не указывает на саму природу, которая созерцается или простирается на что-либо; ни отношения Отца и Сына не подразумевают имя природы, созерцаемой или простираемой [на всё]».
Македонианин. Кроме этого, притворившись православным, еретик спросил самого себя:
– В такой случае Дух недостопоклоняем?[363]
И затем он опять ответил самому себе:
– Святой Дух далеко отстоит от такого достоинства. Действительно, как Он может быть достопоклоняем, не будучи ни Отцом, ни Сыном?
2. Православный. И мы к нему:
– Если ты поклоняешься Отцу лишь потому, что Он Отец, и Сыну – поскольку Он Сын, то ты поклоняешься в таком случае каждому отцу и каждому сыну; если же не потому Отцу нужно поклоняться, что Он Отец, и Сыну, поскольку Он Сын, но, скорее, по самой Их природе, то это вопрос, на который следует искать ответ. Если же обнаружится, что Дух имеет ту же природу [, что Отец и Сын], то поклоняйся Ему, в противном случае – нет! Вопрос на самом деле не в том, есть ли Святой Дух – Отец или есть ли Он – Сын, но той же ли Он природы, что у Отца и Сына.
На что [македонианин] тотчас дает себе ответ, будто говорит от лица православного:
Македонианин. Разве не написано, что «Дух есть Бог»? И далее продолжает сам: Бог есть Дух (Ин. 4:24) [, как говорит Сам Христос Бог], а не «Дух есть Бог». Ведь если [уместна Его фраза, что] все, что есть Бог, есть одновременно и Дух, то разве [не позволительно добавить к сказанному] нечто [и мне, что] не все, что есть дух, непременно есть Бог?
Православный. И мы сказали ему:
– Если бы ты знал дар Божий (Ин. 4:10) и если ты бы удерживал в памяти Писания, то ты бы не сказал этого, так как вовсе не все, что есть Бог, также есть и Дух. Ведь даже и Моисей назван богом: се дах тя Бога фараону (Исх. 7:1). И также Аарону, его брату, сказано: Ты будешь ему в Бога (Исх. 4:16), и Аарон брат твой будет тебе пророк (Исх. 4:1). И Сын в Евангелии говорит о святых: Итак, если [Бог] назвал богами тех, к которым было слово Божие, и не может [Col. 1293] нарушиться Писание (Ин. 10:35); и еще: Бог богов Господь глагола и призва землю (Пс. 49:1); и в других местах: Явится Бог богов в Сионе (Пс. 83:8); и Бог ста в сонме богов и посреде же боги разсудит (Пс. 81:1); и: Богов да не злословиши (Исх. 22:28).
Таким образом, согласно твоей мудрости, если все, что называется Богом, есть Дух, то все вышеупомянутые человеки суть боги и духи. Если Моисей бог – и таким является каждый из вышеназванных. Тем не менее они всё же не духи, поэтому не все то, что названо Богом, также Дух; и ни все то, что есть дух, есть также и Бог. Ведь и демоны у вас, еретиков, есть духи, но они, однако, не боги.
3. Македонианин. Еще, изобразив из себя православного, говорит он:
– Согласимся, что о Духе не говорится, что Он Бог, а только Господь, ибо написано [апостолом]: Господь есть Дух. Скажи, – говорит, – и то, что им прибавлено: а где Дух Господень, там свобода (2 Кор. 3:17). Он говорит это, – рассуждает [еретик], – о Господе, потому что Господь есть Дух.
Православный. И мы ему отвечаем:
– Действительно, кажется, о вас были сказаны эти слова: Называя себя мудрыми, обезумели (Рим. 1:22). Ибо, когда апостол присовокупил, он тем открыто объявил о том, что это Тот же Дух, о Котором сказано: Господь есть Дух (2 Кор. 3:17). Ты ввел в заблуждение самого себя и своими собственными устами произнес себе же приговор, чтобы ты услышал: твоими устами буду судить тебя, лукавый раб! (Лк. 19:22). Действительно, [сказано] то, что следует: а где Дух Господень, там свобода (2 Кор. 3:17). Кто же есть сущий Дух Господень, Тот есть Господень Дух, о Котором сказано, что Он – Господь. Как, действительно, Сын, будучи сущим Господом, есть Господь, так же и Дух, будучи сущим Господом, является Господом.
4. Македонианин. И снова, изображая, что обращается к самому себе, он так самого себя вопросил:
– Разве Дух не является достопоклоняемым?
И опять сам себе отвечает:
– Нет, поскольку это не написано о Нем.
Потом опять от лица православного говорит:
– Если человеки стали поклоняться другим человекам, например пророк Нафан Давиду, о котором действительно написано: вниде пред лице царево Нафан пророк, и поклонися царю пред лицем его до земли (3 Цар. 1:23), то почему тогда не должно поклоняться и Духу прежде всех людей?
И самому себе он еще добавляет:
– Господу Богу твоему поклоняйся (Мф. 4:10; ср. Втор. 6:13), а не сказано также: «Духу»; Дух – Он Господь, но не Бог. Итак, как Он может быть достопоклоняемым, если Он не входит в границы этого поклонения? Никто, кроме того, не может назвать Иисуса Господом, как только Духом Святым (1 Кор. 12:3). Нужно действительно, чтобы тот, кто приходит к Богу, приближался с помощью другого к Духу Святому. Если бы я поклонялся Самому Святому Духу, то с помощью кого или в ком бы я поклонился, приведенный к Нему Самому? Как ты ответишь мне на все это?
Православный. И мы:
– Тебя осудит в день Суда пророк Нафан, поскольку он, поклонившись Давиду, не совершил греха против Закона. Ты привел эту фразу Писания, считая своим долгом осудить его как [Col. 1296] преступившего Закон. Если действительно он поклонился Давиду, ибо написано: Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи (Втор. 6:13; 10:20; ср. Мф. 4:10), то Нафан в таком случае нарушил Закон согласно твоему обвинению. Мы же нисколько не осуждаем пророка. Да не будет! Но, скорее, через все это мы говорим, что нужно поклоняться Святому Духу. Пророк действительно не поклонился бы Давиду, если бы в нем видел простого человека, но он был наставлен, что тот представлял Христа Господня, и был помазан священным елеем, и поклонялся ему ради действия Святого Духа в елее.
5. Почему ты, который, яко аспид, глух и затыкает уши свои, иже не услышит гласа обавающих (Пс. 57:5-6), слышал одни слова: Господу Богу твоему поклоняйся – и не послушал других, которые за ними следуют: и Ему одному служи (Мф. 4:10; ср. Втор. 6:13)? Ты делаешь то, чтобы и тебе не услышать: Ему одному служи. Кому ты должен служить, спрошу? Отцу или Сыну? И как ты тогда говоришь одному? Если бы ты был христианином, то ты бы Им вместе служил ради тождества Их природы (διὰ τὸ ταυτὸν τῆς φύσεως). Следовательно, если обнаружится, что и Дух – той же природы, то выражение Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи будет означать, что поклонение [воздается сразу] Отцу, Сыну и Святому Духу ввиду тождества Их природы. В противном случае ты будешь вынужден применять сказанное: Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи – только к одному Лицу: либо отказаться от поклонения Сыну, либо устранить Отца.
Итак, если будет доказано, что [Святой] Дух – той же самой Божественной природы, что Сын и Отец, и Дух излился от Самого Отца через Сына, то также будет показано, что Дух достоин поклонения и служения [Ему как Богу].
Мы будем стараться благоволением Того же Духа объяснять тождество природы Духа [природе Отца и Сына] согласно слову Божию. Кроме того, фраза: Никто не может назвать Иисуса Господом, как только Духом Святым (1 Кор. 12:3) – нисколько не [свидетельствует] против поклонения Самому Святому Духу. Как действительно поклоняющиеся Самому Богу Отцу в Духе и Истине (Ин. 4:23) мы этим вовсе не исключаем поклонения Самой Истине, но знаем, что Тот же Сын – Истина, и, поклоняющиеся Богу в Духе и Истине (Ин. 4:24), мы поклоняемся тем не менее и Самой Истине, точно таким же образом мы поклоняемся и Духу, так же как и Истине.
Иначе, если из-за того, что мы поклоняемся в Духе, ты не поклоняешься Духу и из-за того, что мы поклоняемся в истине, ты не поклоняешься Истине, ты умаляешь достоинство Святого Духа, поскольку в Нем мы исповедуем, что Сын – Господь, ты умаляешь также и достоинство Отца, поскольку никто не приходит к Сыну, если не привлечет его к Нему Отец Небесный (Ин. 6:44-45). Это написано в Евангелии, и апостол возглашает: Верен Бог, Которым вы призваны в общение Сына Его (1 Кор. 1:9). И Тот же Отец в пророках говорит Сыну: Се пришельцы приидут к Тебе Мною (Ис. 54:15). Если мы призваны к Сыну Отцом, то это нисколько не умаляет достоинства Отца; мы призваны к Сыну также Духом, и это тоже нисколько не умаляет достоинства Духа; [своим вопросом] ты, пожалуй, ищешь [возможность доказать], что также и к Духу мы обязательно приводимся кем-то или в ком-то. Прочитай Писание и научись, что как с помощью Отца мы приводимся к Сыну и через Сына [Col. 1297] к Отцу (эти утверждения, как мы ранее сказали, взаимные), таким же образом как через Отца к Сыну, так и через Отца и Сына мы приводимся к Духу.
Действительно, в апостолов Дух вселился не прежде того, как они узнали Сына,[364] но после того, когда они уже узнали Сына и были научены Им и посланы как проповедники по два (Лк. 10:1), как сие написано; и когда их имена были уже написаны на небесах (Лк. 10:20), и они были удостоены Божественного боговидения в созерцании воскресения Христова, тогда Бог дал им Святого Духа, Который руководил бы их к благодати Духа. Итак, как о том, что Иисус [Христос] – Господь, мы узнали (как мы уже сказали) руководимые Самим Отцом,[365] так и, руководимые Сыном в познание Духа, мы были крещены в Отца и Сына и Святого Духа, когда Сам Сын ясно открывал тайноводство Духа.
6. Почему, таким образом, ты не хочешь поклоняться Святому Духу, в Которого ты крестился? Что действительно является бόльшим: поклонение или Крещение? Как может не быть признано, что Крещение важнее поклонения, поскольку у оглашенных, даже хотя они иногда и поклонялись Отцу и Сыну, нет совершенства, если они не крестились во имя Отца и Сына и Святого Духа? Если оглашенные не являются совершенными христианами прежде Крещения и только тогда достигают полноты, когда крещены, то, конечно, Крещение важнее поклонения – тем, что оно доставляет совершенство. И сие есть разумная и живая жертва, о которой апостол говорит: представьте тела ваши в жертву живую, святую, благоугодную Богу, для разумного служения вашего (Рим. 12:1). Мы же принесли это разумное служение, когда погреблись со Христом в Крещении. Таким образом фраза: Господу Богу твоему поклоняйся и Ему одному служи (Мф. 4:10) – вводит учение о Крещении.
Македонианин. Кроме того, еретик обратился к самому себе, говоря от нашего лица:
– Если Он, Дух, не является ни Господом, ни Богом, ни достопоклоняемым, то как Он исчисляется в Троице?
И тогда отвечает себе:
– Ради [только Своего] имени Он исчисляется [366] (см. Мф. 28:19), – говорит, – за само имя Духа, а не исчисляется с именем Отца, или Бога, или Сына. [Если угодно,] назови таким образом [ваше счисление];[367] не прибавляй Ему только больше того, что у Него есть, и не отнимай у Него того, что у Него есть:[368] достаточно, действительно, Ему Его собственного достоинства. И хотя бы ты желал добавить то, чего у Него нет, Он сие не принимает. Ибо из того, чем ты Его восхваляешь, Он, Дух, не приемлет сверх пределов Своего существа, возвеличенного больше всякого создания.
Православный. Мы же к нему:
– Исчисли тогда вместе с Отцом и Сыном также и всех Ангелов, услышав от Самого же Бога: Аз рех: бози есте, и сынове Вышняго вси (Пс. 81:6). А Его, Духа, Святого и благого, ты не удостаиваешь даже исчисления вместе с Ними по имени? Ведь, согласно всему, что ты допустил, ты будешь вынужден исчислять и всех людей вместе с Богом. Мы же не за имя [только] исчисляем Духа вместе с [Отцом и Сыном], так как [и согласно внешней философии] имя не есть что-то великое, но вместе с Ними упоминаем Его в соответствии c самой Его природой, как далее мы покажем, предварительно обличив глупое пустословие твоей краткой заметки. По правде говоря, поскольку ты сам признал, хотя и неохотно, что если ты и хотел бы добавить что-то к Святому Духу, то Он Сам это тебе не позволяет, и если ты захочешь что отнять от Него, тем сделаешь лишь зло самому себе, ибо Ему достаточно собственного Его [Col. 1300] достоинства. И все же можно сказать нечто о достоинстве Духа, как и о достоинстве Отца и Сына. Ибо ни к Отцу, ни к Сыну ты не мог бы что-либо добавить или что-либо отнять; если бы и захотел отнять, ты нанесешь обиду лишь самому себе. Действительно, все совершенно [369] у Отца, Сына, Святого Духа, и ничто не является несовершенным, чтобы нужно было восприятие Им чего-либо извне.[370] Кто самим определением [и именем] (ὅρῳ) [, по-твоему,] только почтен больше всякого другого создания, как ты сам писал, желая, видимо, сказанным внушить, чтобы Ему не быть Духом Божиим по истине, но по благодати, подобно как и другие служители, которые по благодати, а не по природе являются Его духами.
7. Македонианин. После этого он снова обратился к себе, как если бы говорили мы:
– Итак, не равночестен ли Святой Дух Отцу и Сыну?
И снова себе отвечает:
– Ни в коем случае, потому что так не написано о Нем. А об Отце и Сыне, напротив, написано: Да чтут Сына, как чтут Отца (Ин. 5:23), но не сказал при этом: «и Духа».
Православный. После этого мы ему:
– Блаженны уши, которые не слышали вас, и блаженны души, которые не были уязвлены вашими учениями![371] А как в таком случае ты крестишься в Духа Святого, если ты не признаешь, что Тот же Самый Дух равночестен Отцу и Сыну? В самом деле, заметь,[372] может ли при сем почитаться тобою Отец и Сын и насколько [искренне] исповедание твоего крещения? И если достоинство Крещения не является таковым, то для чего мы вообще и крестимся (ср. 1 Кор. 15:30)? Для чего и мы ежечасно подвергаемся бедствиям (1 Кор. 15:30), чтобы сохранить неоскверненным Крещение, борясь против козней диавольских (Еф. 6:11)? Как ты не примечаешь лучшей из всех жертв – предложения наших тел, о котором говорит апостол: «чтобы вы представили тела ваши в жертву живую, святую, благоугодную Богу (Рим. 12:1)»? Ведь каждая жертва бывает во славу Божию. Эту жертву мы принесли Отцу, Сыну и Святому Духу, и именно в Крещении, а не в чем другом и не по-другому мы равно почитаем Отца, Сына и Святого Духа.
8. Македонианин. И еще он вопрошает себя, как будто мы его спросили:
– Что же? Ты утверждаешь, что Святой Дух – создание? Он будет тогда одним из созданий?[373]
И сам же отвечает:
– Если написано, то я это утверждаю; если же не написано, то я этого не говорю.
И еще он возражает себе, как бы отнеся к нам, и говорит:
– Написано, что Им создано все (Кол. 1:10).
И снова себе:
– Но Он не ставится в один ряд со всеми вещами, будучи единственным и Святым Духом. Ибо общность имен не сообщает общности природ, даже если между созданиями они были бы в равной чести.
Православный. Мы снова на это ему отвечаем:
– Если бы в сердце своем ты боялся Бога, ты не написал бы лукаво, но сказал бы откровенно то, что ты думал. Ты опасаешься говорить открыто, но боишься не Бога (ср. Лк. 18:2), а, скорее, толпы, как фарисеи, которые боялись сказать, откуда крещение Иоанново (см. Мф. 21:25). Кроме того, ты, боясь, все же не молчишь, но кричишь; между тем ты кричишь тем, кто хорошо знает, что такое яд аспидов под устнами их (Пс. 139:3; ср. Рим. 3:13). И действительно, фарисеи между собой рассуждали: если скажем: с небес, то Он скажет нам: почему же вы не поверили ему? а если сказать: от человеков, – боимся народа (Мф. 21:25-26).
Также и ты рассуждаешь так: «Если я скажу, что Он не создание, они скажут: [Соl. 1301] „Почему, таким образом, ты не поклоняешься Ему?“ Если я скажу: „Создание“, я боюсь толпы. Ибо действительно камнями побьет меня весь народ, который отказался от [веры] в тварь и присоединился [всецело] к Отцу и Сыну и Святому Духу». Как же ты поступаешь в таком случае? Ты говоришь «создание», но – скрываешь свой обман, прилагая (, с другой стороны,) и говоря следующее: «Он не сообщается со всеми вещами, будучи единственным и Святым Духом. Ибо общность имен не сообщает общности природ, даже если между созданиями они были бы в равной чести». Это означает, что, с одной стороны, ты утверждаешь, что Он – создание, а с другой – что Он не равен достоинством другим созданиям. Как если бы кто говорил, что солнце также звезда, но единственная в своем роде и неравного достоинства с иными небесными телами. И еще при этом бы утверждал, что всякая звезда, видимо, блестит днем, даже если она и не приравнивается нисколько к другим звездам. И что более нечестиво, чем говорить, что Святой Дух – создание, когда Сам Сын говорит, что не вы будете говорить, но Дух Отца будет говорить в вас (Мф. 10:20)? Если Он Сам говорит, что Дух принадлежит Отцу, то как ты можешь утверждать, что Он – создание? Как ты не слышишь Отца, Который говорит: в последние дни, излию от Духа Моего на всякую плоть (Деян. 2:17; Иоил. 2:28); и снова: Се, Отрок Мой, избранный Мой, Которому благоволит душа Моя. Положу Дух Мой на Него (Ис. 42:1; Мф. 12:18)?
А к таковому добавляет и Петр: Вы знаете происходившее по всей Иудее, начиная от Галилеи, после крещения, проповеданного Иоанном: как Бог Духом Святым и силою помазал Иисуса из Назарета (Деян. 10:37-38). Разве Сын помазуется Своим созданием? И как не безрассудно говорить это? И Тот же Сын говорит: Дух Господень на Мне, Егоже ради помаза Мя, благовестити нищим посла Мя (Ис. 61:1). И Петр в Деяниях апостолов говорит так: Итак, Он, быв вознесен десницею Божиею и приняв от Отца обетование Святаго Духа, излил то, что вы ныне видите и слышите (Деян. 2:33). Неужели, таким образом, Он получает от Отца Того, Которого Он Сам создал? И разве у Него не было власти над Его собственным созданием?
Македонианин. Но не утверждаешь ли тогда ты, что поэтому Святой Дух больше Сына?
Православный. И мы отвечаем тебе: да не будет! Никто из нас не говорит того. Но было необходимо Сыну, приняв образ раба (Флп. 2:7), помазаться уже не елеем, приготовленным по древнему повелению Божию, но елеем радости, паче причастников Его. Сего ради, говорит Давид, помаза Тя, Боже, Бог Твой елеем радости, паче причастник Твоих (Пс. 44:8). В каком смысле «сего ради»? В том смысле, что, будучи Богом и Сыном, Он принял образ раба.
9. Мы предложили наш диалог между двумя лицами и, поскольку сначала обещали доказать, что Святой Дух тождествен по природе Отцу и Сыну, благоволением Того же Духа теперь и постараемся показать по порядку нами обещанное. Если же нам доведется, пожалуй, встретиться с кем-либо из тех, кто думает так же, как и те, от лица кого написаны их краткие замечания, мы так к ним говорим.
Православный. Согласно апостолу, только единый Бог обладает бессмертием, ибо говорит: единый имеющий бессмертие, Который обитает в неприступном [Col. 1304] свете (1 Тим. 6:16).[374]
Македонианин. Да, только единый Бог.
Православный. Обладают ли им также Ангелы, Начала, Власти, Престолы и Господства?
Македонианин. Да, обладают.
Православный. Как же тогда только у единого Бога есть бессмертие?
Македонианин. Потому что Сам Бог – бессмертие, Ангелы же бессмертны причастием к бессмертию, подобно и Архангелы и все небесные существа.
Православный. А у Сына Божия есть ли бессмертие или нет?
Македонианин. Несомненно, есть.
Православный. Он имеет его как Отец или как небесные существа?
Македонианин. Как Отец.
Православный. И тогда как же только Отец имеет бессмертие?
Македонианин. Потому что Сын неотличим по сущности от Отца.
Православный. Тогда не называется ли и Сын единым Богом, как и Отец, по причине неотличимости по сущности?
Македонианин. Я говорю лишь, что Сын, подобно Отцу, имеет бессмертие.
Православный. А Дух Святой имеет ли бессмертие?
Македонианин. Он имеет его.
Православный. Имеет ли его Он как Отец и Сын или как Ангелы, Начала, Власти – причастием и благодатью?
Македонианин. Как Отец и Сын.
Православный. В таком случае не имеет ли Святой Дух ту же природу, что и Отец и Сын?
Македонианин. Да не будет!
Православный. Итак, не только один Бог имеет бессмертие. Ибо оказалось, что и другая природа обладает тем же, что и Сам Бог.
10. Македонианин. Вновь, таким образом, ты утверждаешь,[375] что Три есть едино.
Православный. Что касается Ипостасей, я утверждаю, что существует не одна Ипостась, но Три.
Македонианин. Как, таким образом, я могу утверждать, что у Них одна природа?
Православный. Поскольку в равной степени Отец, Сын и Дух имеют бессмертие Отца. И как Павел, Петр и Тимофей хотя и одной природы, но имеют три лица, так и у Отца, Сына и Святого Духа, я говорю, три Ипостаси и единая природа.[376]
Македонианин. Но прежде людей существуют другие люди, однако разве была какая-либо другая природа раньше Отца и Сына и Святого Духа?[377]
Православный. Никогда!
Македонианин. Как, таким образом, ты говоришь: точно так же как и у людей?
Православный. Прежде этих человеков, прежде Петра, Павла и Тимофея, существовали другие люди, и раньше них еще другие. Но раньше Адама нет никого другого, но Сам Бог. Действительно, прежде Отца, Сына и Святого Духа не существует никого, но от Отца родился Сын и исходит Дух.
Македонианин. Дух, таким образом, не принадлежит Сыну?
Православный. Все, что принадлежит Отцу, принадлежит также и Сыну, и апостол свидетельствует, что Дух есть равно Отца и Сына, говоря: Но вы не по плоти живете, а по духу, если только Дух Божий живет в вас. Если же кто Духа Христова не имеет, тот и не Его. А если Христос в вас, то тело мертво для греха, но дух жив для праведности. Если же Дух Того, Кто воскресил из мертвых Иисуса Христа, живет в вас, то оживит и ваши смертные тела Духом Своим, живущим в вас (Рим. 8:9-11). И Тот же Сын сказал, что Этот Его Дух принадлежит и Его Отцу.
Македонианин. Каким образом?
Православный. Ибо не вы будете говорить, но Дух Отца вашего будет говорить в вас (Мф. 10:20). Но и Сам же Отец говорит о Духе как о Своем, говоря чрез пророка: [Col. 1305] в последние дни, излию от Духа Моего на всякую плоть (Деян. 2:17; Иоил. 2:28).
Македонианин. Именно Сын это говорит.
11. Православный. Прочитай апостола, чтобы тебе услышать его слово о Духе; он говорит действительно так, когда пишет своему ученику: Когда же явилась благодать Спасителя нашего, Бога, Он спас нас не по делам праведности, которые бы мы сотворили, а по Своей милости, банею возрождения и обновления Святым Духом, Которого излил на нас обильно через Иисуса Христа, Господа и Спасителя нашего (Тит. 3:4-6).
Македонианин. Мы не можем утверждать, что у Отца и Сына и Святого Духа одна природа.
Православный. Признаешь ли ты также, что Сам Отец [378] Святой – Тот, о Котором сказано: Святый во Святых почиваяй (Ис. 57:15)?
Македонианин. Да.
Православный. Ты говоришь о святых Ангелах таким же образом, как и об Отце?
Македонианин. Ангелы святы по причастию святости. Отец же свят по природе.
Православный. Разве ты не говоришь, что Сын свят?[379]
Македонианин. Да, говорю.[380]
Православный. Сын свят, как Ангелы, то есть по причастию, или как Отец?
Македонианин. Как Отец; я говорю о Нем, что действительно Сын подобен Отцу по всему.
Православный. А Духа Святого, таким образом, ты называешь Святым, как Ангелов или как Отца и Сына?
Македонианин. Как Отца и Сына.
Православный. Дух тогда той же природы, что Отец и Сын?
Македонианин. Если действительно, как вы говорите, природа у Бога одна и Сын, как мы знаем, сидит одесную Отца, то тогда где же сидит Дух?
Православный. С Тем же Христом. Если даже и мы сидим вместе со Христом, как говорит Павел, то, без сомнения, тем более и Дух. Более того, чрез Него сидим также и мы [там].
Македонианин. Где написано, что также мы сидим вместе со Христом?
Православный. В Послании к Ефесянам написано: и нас, мертвых по преступлениям, Бог оживотворил со Христом, и воскресил с Ним, и посадил на небесах во Христе Иисусе (Еф. 2:5-6). Невозможно тому, кто сидит вместе со Христом, не стать храмом Духа. Если храм сидит вместе со Христом, то что говорить о Духе, Который живет внутри него?
Македонианин. Здесь подразумевается Дух, относящийся к посланничеству: действительно, Он посылается.
Православный. А Сын не посылается?
Македонианин. Да, посылается и Он.
Православный. Разве Сын не был послан [381] из одного места в другое?
Македонианин. Нет, я говорю, что Сын и Отец всюду.
Православный. А о Святом Духе разве ты не говоришь, что Он везде?
Македонианин. Да, говорю – везде.
Православный. Если Отец всюду, и Сын всюду, и всюду Дух, тогда Дух тождествен по природе Отцу и Сыну.
Македонианин. Тогда и диавол, поскольку и он повсюду, разве той же природы, что у Отца и Сына?
Православный. Диавол не повсюду:[382] он действительно не обитает [одновременно] на небе и по всей земле, но [применительно к нему] говорят [«повсюду»] как о тиране, который, будучи в конкретном месте, господствует повсюду, потому что посылает своих последователей и приказывает им властительствовать, где бы ни были силы, готовые ему служить; что касается лица, то он находится в одном месте, что же касается действия воли, то он есть везде, где может господствовать [через своих служителей]. Также и диавол: что касается лица, то он переходит [Col. 1308] с места на место, действием же воли он повсюду – по действию его воли в сынах противления посредством начальств и властей и мироправителей тьмы (Еф. 2:2; 6:12). Напротив, Отец, Сын и Святой Дух сущностью, и силою, и славою повсюду везде и во всем есть. Если так обстоит дело, то, таким образом, одна сущность у Отца, Сына и Духа.
Македонианин. Отец и Сын повсюду и во всех вещах сущностью, волей, и силой, и славой. Дух же только там, куда Он посылается.
Православный. Таким образом, когда в Пятидесятницу Он сошел в горницу, в которой были ученики, и почил на каждом из них (см. Деян. 2:2-3), Он разве не был тогда на небе?
Македонианин. Но и Гавриил, когда он был послан к Марии, разве не был он также и на небе?
Православный. Что касается сущности – нет, что касается мысли – да.
Македонианин. Так я говорю также и о Духе.
Православный. И как ты понимаешь того, кто говорит, что Дух Господень исполни вселенную, и содержай вся разум имать глас (Прем. 1:7)?[383] Но кто есть тот, кто имеет вéдение Божие, если не Дух, о Котором сказано: Дух ведения и благочестия (Ис. 11:2)?
Македонианин. Дух освящает.
Православный. А Отец разве не освящает? Или разве это не написано в Евангелиях: Отче, освяти их истиною Твоею (Ин. 17:17)? И через пророка Он говорит: Аз Господь освящаяй их (Иез. 20:12).
Македонианин. Да, также освящает и Отец, и Сын.
Православный. Если освящает Отец и освящает Сын, то освящает также и Дух, поскольку Он той же природы, что и Отец и Сын, ведь в ком то же действие, в тех та же также и природа.[384]
12. Македонианин. Мы говорим, что Святой Дух – наставляющий. Но тот, кто ведет, он ведет к другому.
Православный. Таким образом, по-твоему, Бог не ведет?
Македонианин. Где это написано?
Православный. Тот, Кто сидит на Херувимах, Кто Он?
Македонианин. Бог.
Православный. Слушай, таким образом, то, что говорит Давид: пасый Израиля вонми: наставляй яко овча Иосифа, сидяй на Херувимех, явися (Пс. 79:2). Слышишь, что Бог пасет и наставляет?
Македонианин. Да, Бог пасет и наставляет, но Он наставляет [на путь] к Самому Себе. Дух же не наставляет [на путь] к Себе, но руководит ко всей истине.
Православный. А разве Бог не ведет ко всей истине?
Македонианин. Но Сам же Бог поистине всякая истина.
Православный. Таким образом, Бог ведет тем же путем, по которому ведет и Дух. Ибо у тех, у кого [одно и] то же действие, у тех та же самая также и природа. Мы не можем сказать, что Бог ведет к истине, а Дух ведет иначе, когда Господь Иисус сказал, что Сам Дух наставит вас на всякую истину (Ин. 16:13).
Македонианин. Но я сказал, что Бог – вся истина и что Он ведет к Самому Себе, а Дух не к Самому Себе, а ко всей истине, то есть к Богу.
Православный. Но если Бог ведет к Самому Себе, то какая тогда нужда в руководстве Духа?
Македонианин. Первым руководит Дух, а потом Бог.
Православный. Если тот, кто ведет, ведет к другому, [Col. 1309] а Дух ведет к Богу, то и Бог также, когда Он ведет, разве ведет к кому-то другому [, а не к Самому Себе]?
Македонианин. Я сказал, что Он ведет к Самому Себе.
Православный. Таким образом, ведýщий Бог ведет не к кому-то другому, но к Самому Себе. Если это так, то также Дух, когда Он ведет, ведет к Самому Себе и к Отцу и к Сыну. Действительно, вся истина, к которой мы возводимся, – это путь к Отцу и Сыну и Духу: даже если ведет Отец, Он ведет к Самому Себе; если ведет Сын, Он ведет к Самому Себе;[385] если ведет Дух, Он ведет к Самому Себе.
Македонианин. Но я сказал, что первый руководит Дух, а потом Бог.
Православный. Это не имеет значения, ведет ли сначала Дух, а потом Бог,[386] если Святой Дух ведет тем же самым путем к Богу, поскольку у тех, у кого [одно и] то же действие, у тех та же самая также и природа.
Македонианин. Но исследуется то, ведет ли сначала Дух, а потом Бог.
Православный. Я сказал, что не имеет никакого значения, действует ли вначале Дух или первым действует Бог, не это определяет то, что у Них есть общего. И в твоих речах неоднократно встречается, что Бог ведет прежде Духа. Мы же говорим, что руководство Отца, Сына и Святого Духа в силу Их тождественности одно и то же.[387] Но поскольку ты столь искусно разделяешь время и руководство, то тогда скажи: кем был вначале ведόм Адам, когда до падения он был в раю, чтобы его возделывать и хранить (см. Быт. 2:15): Отцом, Сыном или Святым Духом?
Македонианин. Духом.
Православный. Тем не менее было сказано: и введе его Бог в рай сладости, делати его и хранити (Быт. 2:15). Волей-неволей ты признаешь, что Дух – Бог, поскольку ты утверждаешь, что Он – первый, Кто ведет.
Македонианин. Именно Бог ведет в Духе.
Православный. Но как тогда написано: Наставил еси яко овцы люди Твоя рукою Моисеовою и Ааронею (Пс. 76:21)? Разве рука Моисея есть Святой Дух?
Македонианин. Если одна природа у Отца и Сына и Святого Духа, то и Дух может также родить и создать.
Православный. Ты утверждаешь, что одна природа у Отца и Сына и Святого Духа, или ты это отрицаешь?
Македонианин. Я не говорю об одной природе, но о подобной.
Православный. Ты говоришь о природе «подобна», как говорят о золоте и бронзе?
Македонианин. Да не будет!
Православный. Но тогда как?
Македонианин. Как о золоте в сравнении с золотом.
Православный. Но таковое означает одну природу. Короче говоря, ты определяешь сходство Сына и Отца как сходство золота с золотом?
Македонианин. Да.
Православный. Если бы, таким образом, Сын, будучи той же природы, что и Отец, восхотел, то смог бы Он родить Сына?
Македонианин. Да, Он мог бы, но не делает этого, чтобы мы не вообразили себе некую новую теогонию![388]
Православный. Но в таком случае, пожалуй, ничто не мешает [вообразить], что и Святой Дух, когда Он той же природы, что Отец и Сын, не рождает и не созидает (μήτε γεννᾷν, μήτε κτίζειν) только потому, чтобы не подать повода, как ты говорил, думать, что Его действие подобно происхождению богов и [ведет к] многобожию. Тем не менее то, чего желает Отец, создает Сын, освящает Святой Дух. Именно сие и значит сказанное: Словом Господним небеса утвердишася, и Духом уст Его вся сила их (Пс. 32:6). Ни Отец не создает Сыном, потому что нуждается в Его помощи, ни Сын не создает Святым Духом, потому что Ему требуется помощь Духа, но о Них так говорится, чтобы через совершаемые Ими дела была доказана тождественность Отца и Сына и Святого Духа. А то, что Святой Дух может создать, можно видеть [Col. 1312] на [примере] тела Господня, о котором Ангел сказал: ибо родившееся в Ней есть от Духа Святого (Мф. 1:20).
Македонианин. [Но в приведенном тобой примере под] Святым Духом [подразумевается] и Отец, также и Сын; и когда Архангел говорит: от Духа Святаго, он говорит о Сыне, а не о Святом Духе, о Котором у нас речь.
13. Православный. Прочитай отрывок из Евангелия, чтобы ты услышал Ангела, который говорит Марии: Дух Святый найдет на Тебя (Лк. 1:35). Какой? Тот ли Самый, о котором мы говорим, или здесь идет речь о Сыне либо о каком-то другом Святом Духе? В самом деле, ведь даже святые Ангелы – святые духи.
Македонианин. Святой Дух называет Себя тем Самым Духом, в Которого мы крестились.
Православный. От этого Духа, говорит Гавриил, родилось Господне тело. Не [было того, чтобы] один Дух нашел на [Марию], а другой произвел благодать, но ясно: то, что в Ней было рождено от Духа Святого, рождено от Того же Самого Духа, Который нашел на Нее.
Македонианин. И как тогда Соломон говорит: Премудрость созда Себе дом (Притч. 9:1)?[389]
Православный. Но именно это утверждаем и мы: все дела Отца принадлежат Сыну, и те, что говорятся о Сыне, принадлежат Духу, поскольку действует одна сила – Отца и Сына и Святого Духа (ср. Еф. 3:20). Не сомневаясь, и Павел говорит: И иных Бог поставил в Церкви, во-первых, апостолами, во-вторых, пророками, в-треть их, учителями (1 Кор. 12:28); и еще он же: Из Милита же послав в Ефес, он призвал пресвитеров церкви... и сказал им: внимайте себе и всему стаду, в котором Дух Святый поставил вас блюстителями, пасти Церковь Христову (Деян. 20:17, 28). Видишь, что тех, которых поставил Бог, поставил Святой Дух, и тех, которых поставил Дух, поставил Бог; и не иных поставил Дух, а иных – Бог, но тех самых, которых поставил Бог, их же поставил и Дух? Но если тех, которых поставил Бог, поставил и Дух, то, следовательно, [одно и] то же самое действие у Бога и у Духа. Ведь у кого то же самое действие, у тех та же самая и природа.
Македонианин. И все же Бог – только Тот, Кто производит все во всех. Ибо написано: Дары различны, но Дух один и тот же; и служения различны, а Господь один и тот же; и действия различны, а Бог один и тот же, производящий все во всех (1 Кор. 12:4-6).
Православный. Скажи и следующее, чтобы ты мог услышать: Но каждому дается проявление Духа на пользу. Одному дается Духом слово мудрости, другому слово знания, тем же Духом; иному вера, тем же Духом; иному дары исцелений, тем же Духом; иному чудотворения, иному пророчество, иному различение духов, иному разные языки. Все же сие производит один и тот же Дух, разделяя каждому особо, как Ему угодно (1 Кор. 12:7-11). Ибо Дух желает того, чего желает также Отец и Сын, и поэтому мы говорим, что у Них – одно желание. Ведь у кого то же самое желание и то же самое действие, у тех та же самая и природа.
14. Македонианин. Таким образом, и Дух – Бог? [Col. 1313]
Православный. Также и это ты сам признал по самой же связи речи. Но попытайся понять следующее: даже быть Богом – второстепенно по отношению к природе. Ибо и мы, если становясь подражателями Богу, согласно Павлу, становимся богами, но стать той же самой, что и Бог, природой мы никак не можем.
Македонианин. Итак, ты говоришь, что и Сам Дух является Богом по подражанию и по благодати?
Православный. Да не будет никогда, чтобы я счел, что в Духе есть что-либо привнесенное [а не свойственное Ему по природе]! Действительно, я говорю, что ни святость, ни нетление,[390] ни бессмертие, ни благость – ни что другое из созерцаемого в Боге не является для Святого Духа привнесенным, но Он по Своей природе – свят, по природе – благ, по природе – нетленен, по природе – бессмертен, как Дух Бога, Который от Него источается или от Него исходит.[391]
Македонианин. Таким образом, Он исходит из Бога всегда?
Православный. Чтобы ты не думал, что исхождение началось и закончилось, Он и сказал: Который от Отца исходит (Ин. 15:26), чтобы ты не искал ни начала, ни конца исхождения. Ты также найдешь, что и о знаменательном рождении Сына не сказал Соломон: «Прежде всех вещей Он родил Меня», но: рождает Меня (Притч. 8:25), чтобы ты также не искал ни начала, ни конца Его рождения.
Македонианин. Таким образом, два Сына?
Православный. Да не будет!
Македонианин. Если действительно и Сын, и Дух от Отца, то Они – два брата.
Православный. Но Сын рождается, Дух же исходит.
Македонианин. Но какая разница между рождением и исхождением?
Православный. Не любопытствуй излишне [, не стремись] узнать различие:[392] сие действительно непостижимо, но скорее размысли о том, что велено тебе, и не расследуй помимо сказанного. Велено тебе верить, что Сын рождается и что Дух исходит,[393] все же другие вещи: небо, земля, море и все разумные и неразумные существа, которые в них находятся, суть творения, которые были созданы повелением Того же Бога: Той же рече, и быша; Той повеле и создашася (Пс. 148:5).
Македонианин. Я не говорю, что Дух – создание, но я также не утверждаю и того, что Он Бог.
Православный. Знай одно: что ты сам не бог по природе, поскольку ты – создание, что, если бы ты не был созданием, ты был бы Богом по природе.
15. Македонианин. Но нигде не написано, что Дух есть Бог.
Православный. Мы даже и то уступим – что не написано [прямо], что Он – Бог, – но ты только признай, что и Его природа, и Его действия Божественны, и сего достаточно для меня как признания Его Божественности.
Македонианин. Почему ты говоришь то, что не написано в Писании?
Православный. Впрочем, хотя сие и написано, [уступим,] ты же признай только Его природу: даже если бы это не было написано, однако само имя следует из природы. Как признано, что когда говорится о каком-либо существе как о живом, разумном, смертном, то ясно, что таковое говорится о человеке, хотя бы даже не добавлялось само наименование «человек», так и если Дух признан [394] как ипостасный, освящающий, несозданный, то Он – Бог, хочешь ты того или не хочешь.
Македонианин. Но где написано, что Святой Дух – Бог?
Православный. В том же месте, где написано, что Дух – единосущный по сущности (τὸ ὁμοούσιον κατ’ οὐσίαν).
Македонианин. Но наши отцы употребили выражение «единосущный»[395] только по отношению к Сыну.
Православный. Они сказали то, что не написано в Писании, исходя из понимания Писания или из собственного понимания?
Македонианин. Они исходили из понимания Писания.
Православный. Но понимание Писания показывает, что Дух, несотворенный, от Бога сущий, и [Col. 1316] податель жизни, и освящающий, может быть только Божественным Духом.
Македонианин. Но также и мы Его называем Божественным, но никак не Богом.
Православный. Но Дух Божественный, Который не сотворен, кто другой, если не Бог?
Македонианин. Но иное – Божественный, иное – Бог.
Православный. Если Писание говорит: Дух Божий сотворивый мя (Иов. 33:4), разве не имеет оно в виду Святого Духа?
Македонианин. Никак, ведь именно Бог создал человека.
Православный. А разве не Дух [, как написано в только что сказанном]?
Македонианин. Итак, Божественный Дух – Бог?
Православный. Да. Если в Писании Бог назван Духом Божественным и ни об Ангеле, ни об Архангеле, ни о другой какой силе не сказано в Писании как о Божественной (θεῖον), но говорится так только о Боге и о Его Духе, то потому выражение «Божественный» не что иное выражает, как имя Бог (Θεός). И Павел в Деяниях говорит так: Итак мы, будучи родом Божиим, не должны думать, что Божество (τὸ θεῖον) подобно золоту, или серебру, или камню, получившему образ от искусства и вымысла человеческого (Деян. 17:29). Разве, таким образом, ты не видишь, что Бог значит Божество и Божество значит Бог? И Иов признает Дух Божественным, говоря так: Жив Господь, иже ми сице суди, и Вседержитель, иже огорчи ми душу, и Дух Божий (Πνεῦμα θεῖόν) сущий в ноздрех моих: Не возглаголют устне мои беззакония (Иов. 27:2-4). Говоря: Жив Господь, – означает Сына; и говоря: Всемогущий, – означает Отца; говоря: Дух Божий, – он подразумевает Святого Духа.[396]
16. Македонианин. Ты утверждаешь тогда, что эти Трое равны?
Православный. Что касается [отношений] отцовства и сыновства, то нет, но что касается природы – да.
Македонианин. Как это возможно?
Православный. Так, как было показано.
Македонианин. Как это было показано?
Православный. Как Дух равным образом с Отцом и Сыном сущностно, и силою, и волей, и славой повсюду есть, так же Он [как Отец и Сын] ведет ко всякой истине, Он так же освящает, Он так же действует все во всех (1 Кор. 12:4-6). Ибо у кого то же самое действие, у тех та же самая и природа.
Македонианин. Как тогда сказано: Он не от Себя говорить будет, но будет говорить, что услышит (Ин. 16:13)?
Православный. Как так же говорит и Сын: пославший Меня Отец, Он дал Мне заповедь, что сказать и что говорить (Ин. 12:49). Сие прежде всего выражает [одну и] ту же природу Отца и Сына и Святого Духа.
Македонианин. Как выражает?
Православный. Потому что каждая созданная природа, если она разумная, говорит от себя, как когда Авраам говорит: что Господи, аще возглаголю еще единою (Быт. 18:32); и Моисей: худогласен и косноязычен аз есмь; и: молюся Ти, Господи, избери могуща иного (Исх. 4:10, 13); и как Иеремия: яко отрок аз есмь и не могу пророчествовать – и ему Бог: не глаголи, яко отрок аз есмь (Иер. 1:6-7). И Иона по своей воле взошел на корабль, чтобы убежать в Фарсис от лица Господа (Иона. 1:3). Но Дух же не так: ибо у Него есть природа, которая не может иметь воли, отличной от той, что у Бога, но все, что Он говорит, – это слова Бога. И поэтому сказано: Он не от Себя говорить будет (Ин. 16:13). Но также и о Сыне сказано то же самое, поскольку в Нем нет воли, отличающейся от воли Отца.
Македонианин. Таким образом, Дух не имеет собственной воли?
Православный. Да не будет сказано [Col. 1317] то, что чуждо Богу!
Македонианин. Но как у Него нет собственной воли?
Православный. Воля Духа есть воля Божия, ибо Он не не знает воли Божией, но того, чего желает Отец, желает и Дух, ибо Он знает все Божие, как дух человека – все человеческое (ср. 1 Кор. 2:11).
Македонианин. Однако так же и Сын говорит: Я пришел не для того, чтобы творить волю Мою, но волю пославшего Меня (Ин. 6:38).
Православный. Какой была воля Пославшего Его, которую Он пришел исполнить?
Македонианин. Спасение мира.
Православный. Выполняя ее, Он творит не Свою волю, но волю Того, Кто послал Его.
Македонианин. Именно Сам Он говорит: Я пришел не для того, чтобы творить волю Мою, но волю пославшего Меня (Ин. 6:38).
Православный. Итак, разве необходимо, чтобы Его воля была полностью противоположной и, таким образом, воспрепятствовала исполнению воли Пославшего?[397]
Македонианин. Да не будет. Я не говорю, чтобы воля Сына была противной воле Отца.
Православный. Таким образом, у Отца и Сына [одна и] та же воля. В самом деле, и Сын желает спасать с помощью Креста и смерти наш род, и Отец также желает того же. И когда Он говорит: Я пришел не для того, чтобы творить волю Мою, но волю пославшего Меня (Ин. 6:38), Он как будто передает все Отцу; и когда Он говорит: пославший Меня Отец, Он дал Мне заповедь, что сказать и что говорить (Ин. 12:49), Он говорит сие, почитая Отца как Отца. Иначе как возможно, что Сын, в Котором уготованы все сокровища премудрости (Кол. 2:3), не знает, что говорить, если Он не получит заповедь, что сказать и что возглаголать?[398]
Македонианин. Я допускаю это: что Сын, как Сын, имеет одну волю с Отцом. Дух же если Он не слушает и не принимает [от Отца и Сына], то Он не говорит от Самого Себя.
Православный. Как Сын, все имея по природе, тем не менее как Сын говорит: Я ничего не делаю от Себя (Ин. 8:28), чтобы отнести начало благ к Отцу, точно так же послушай, что говорит Сын и о Духе.[399] Хотя у Духа есть все по Его природе, как у Духа Божия, тем не менее и Он Свои дела станет возводить к Причине,[400] как говорит [Сын]: Он не от Себя говорить будет, но будет говорить, что услышит, и будущее возвестит вам (Ин. 16:13); и снова: Он от Моего возьмет (Ин. 16:14), то есть от Отца. Потом же прибавил: Все, что имеет Отец, есть Мое; потому Я сказал, что от Моего возьмет и возвестит вам (Ин. 16:15). Христос здесь сказал, что Дух приемлет [401] [от Отца и Сына] не по потому, что Сам Дух не знает, что возвестить, но словно относя и действие, и благодать Духа в свою очередь к Причине.
Македонианин. Если все так, я тоже охотно признаю сие, ведь Дух служит нам благодатью Божией.
17. Православный. Снова ты говоришь о Его служении, словно отказываясь говорить, что Дух – соработник Бога?
Македонианин. Ты не можешь убедить меня говорить, что Дух – соработник Бога.
Православный. Апостол Павел называет соработниками Бога апостолов (см. 1 Кор. 3:9; 1 Фес. 3:2), а ты отказываешься называть Духа соработником Его? Справедливо, что именно к тебе подходит следующее [выражение из Писания], услышь его: тамо убояшася страха, идеже не бе страх (Пс. 13:5).
Македонианин. Даже если я скажу, что Дух – собработник Бога, все же я не смогу прославлять Его вместе с Богом.
Православный. Следовательно, если Павел говорит [Соl. 1320] о верующих: ты уже не раб, но сын; а если сын, то и наследник Божий, сонаследник же Христу (Гал 4:7; Рим. 8:17), ты самого себя, конечно, признаешь достойным сонаследства, а Духа нет? И ты еще, конечно, полагаешь себя достойным [следующего]: если только с Ним страдаем, чтобы с Ним и прославиться (Рим. 8:17), а Духа – нет? Если мы с Ним умерли, то с Ним и царствовать будем (2 Тим. 2:12), а Духа – нет?
Македонианин. Ты утверждаешь, что Дух также Царь?
Православный. Если смерть царствовала от Адама до Моисея и над несогрешившими (Рим. 5:14), то как Дух жизни не царствует над нами?
Македонианин. Мы говорим, что Отец – Царь, также и Сын; Дух же – служитель.
Православный. Ты не видишь свою собственную ересь. Ведь служитель, даже если он и не царь, той же сущности, что и царь. Признаешь в таком случае ты, что Дух имеет ту же сущность, что и Бог?
Македонианин. Совсем нет.
Православный. То, что не принадлежит одной и той же сущности Бога, является творением изменчивым (τρεπτὸν) и подверженным изменениям (ἀλλοιωτόν); но ведь мы уже признали, что Дух неизменен и не подвержен переменам и не сотворен: следовательно, Он имеет одну и ту же сущность и Бога, и Сына Его.
Македонианин. Итак, Отец и Сын и Святой Дух есть один и тот же?
Православный. Да не скажем этого! Если действительно Отец, Сын и Святой Дух есть один и тот же, то мы не можем сказать, что Они имеют одну и ту же сущность. Ибо не говорится, что ты имеешь одну и ту же сущность по сравнению с собой.
18. Македонианин. Где все же написано, что Дух есть Бог?
Православный. Когда пророк говорит: и будут все научены Богом (Ин. 6:45; Ис. 54:13), то о Ком он это говорит?
Македонианин. О Сыне.
Православный. И тем не менее именно Сын говорит: не заботьтесь, как или что сказать; Сам Дух научит вас, что должно говорить (Мф. 10:19-20; Лк. 12:12). Если о тех, кто наставлен Духом, говорят, что они наставляются Богом, спроси в таком случае самого себя: чем иным остается быть Духу [, как не Богом]?[402]
Македонианин. Те, кто наставлен Духом, называются наученными Богом потому, что Бог учит их Духом.
Православный. Но пророк не сказал: будут все научены Богом, [выражая имя «Бог»] с определенным артиклем [τοῦ], но без артикля.
Македонианин. Таким образом, три Бога?
Православный. Да не будет! Единый Бог Отец, единый Бог Сын и единый Бог Святой Дух.
Македонианин. Стало быть опять – три Бога?
Православный. Ты признаешь того же Отца Богом и Богом – Сына или нет?
Македонианин. Я признаю Богом Отца и Богом также Сына.
Православный. Тогда ты сам разве не говоришь о двух Богах?
Македонианин. Да не будет!
Православный. Говоря, что Бог есть Отец и Бог есть Сын, ты, однако, не говоришь о двух Богах, таким же образом, исповедуя также и Божественность Духа, не говори о трех Богах: Слыши Израилю, Господь Бог твой, Господь един есть (Втор. 6:4; Мк. 12:29).
Македонианин. Единым, таким образом, является Бог – Отец и Сын и Святой Дух.
Православный. Един Бог не как трояко именуемая (τριώνυμος) [одна ипостась], но, подобно тем, которые утверждены во Христе, они едины по причине согласия и по своей природе, [так и Ипостаси Троицы имеют единство по Своему согласию и по Своей природе].[403]
Македонианин. Также и я утверждаю, что у Них одно согласие.
Православный. Скажи также и «природа», чтобы ты стал блаженным.
Македонианин. Я не могу сказать, что Они имеют одну природу.
Православный. Тогда скажи, что Они неподобны.
Македонианин. Я даже и этого не говорю.
Православный. В таком случае ты ни холоден, ни горяч (Откр. 3:1516), как написано. [Соl. 1321] Если бы действительно ты был холоден, ты сказал бы, что Они неподобны по природе, а если бы был горяч, ты сказал бы, что Они [по природе] неотличимы.
Македонианин. По моему рассуждению, природа Сына неотличима (ἀπαράλλακτον) [от природы Отца].
Православный. Природа, которая тождественна другой природе, та же самая природа. Так Дух равно бессмертен, равно свят, равно нетленен, равно неизменен. Ведь Отец и Сын и Святой Дух равны, как было сказано раньше: Они имеют одну природу по причине Их тождества.
Македонианин. Но я утверждаю, что Сын повинуется Отцу, и тогда как я могу говорить об одной Их природе?
Православный. О каком подчинении ты говоришь: о подчинении природы или Домостроительства?
Македонианин. Природы.
Православный. Тогда ты говоришь, что Их природа неподобна.
Македонианин. Никак!
Православный. Когда пророк говорит: вся покорил еси под нозе его. Овцы и волы вся, еще же и скоты польския (Пс. 8:7-8), то он разве не говорит, что природа бессловесных существ повинуется природе людей?
Македонианин. Да, повинуется.
Православный. Отлична ли природа зверей от природы человека?
Македонианин. Да.
Православный. Когда пророк говорит: Покори люди нам и языки под ноги наша (Пс. 46:4), разве он говорит о подчинении природы природе, а не о подчинении рабства греху свободе веры?
Македонианин. Да, он говорит о втором.
Православный. Но разве люди и народы нам повинуются по-разному?
Македонианин. Да, по-разному.
Православный. Писание говорит: Рабы, повинуйтесь господам по плоти, не только добрым и кротким, но и суровым (1 Пет. 2:18); по-иному нам повинуются животные, по-иному – народы и по-иному – рабы. Ибо животные повинуются нам по природе; народы – по вере; слуги – по закону, хотя возможно, что слуги и превосходят хозяев по достоинству.
Македонианин. По общему признанию, это иное и иное подчинение.
Православный. Но и мы разве не повинуемся друг другу из любви, а не как животные – по природе, не как народы – по вере, не как слуги – по закону?[404]
Македонианин. Да, мы повинуемся не как животные, не как народы, не как слуги, но ради любви Господней.
Православный. Итак, как подчиняется Сын Отцу: как животные подчиняются людям по природе, или как слуга ради закона, или как грешный ради веры, или как Сын ради любви?[405]
Македонианин. Сын подчиняется Отцу как Сын – ради любви.[406]
Православный. У Сына та же природа, что и у Отца, и Он подчинен не по природе божества, а по Домостроительству человечества. Действительно, у Того, Кто подчинен [Отцу как человек], есть воля [меньшего Его подобострастного нам человечества (ср. Деян. 14:15)], которая умиряет Его и которая заставляет Его делать согласно воле Того, Кто повелевает, ибо у Отца и Сына одна воля по причине Их божества.
19. Македонианин. Поэтому, как написано: быв послушным даже до смерти (Флп. 2:8) и: когда же все покорит Ему, тогда и Сам Сын покорится Покорившему все Ему, да будет Бог все во всем (1 Кор. 15:28)?
Православный. Приняв образ раба, будучи образом Божиим (Флп. 2:6-7), и приняв покорность раба, Он по необходимости ради нас покоряется Своему Отцу – не по природе божества, а по соединению с образом раба, который Он принял. И почему ты полагаешь, что природа Сына умалилась от повиновения Отцу? Что же, если ты слышишь, что [Col. 1324] Слово Божие повиновалось также и человекам, неужели ты будешь полагать, что потому Он уступает людям по природе?
Македонианин. Где написано, что Он повиновался также человекам?
Православный. Мария и Иосиф были людьми, и Он повиновался им, как это написано в Евангелиях. Когда они нашли Его в храме, говорит евангелист, они сказали Ему: Чадо! что Ты сделал с нами? Вот, отец Твой и я искали Тебя. Он сказал [им]: зачем было вам искать Меня? или вы не знали, что Мне должно быть в том, что принадлежит Отцу Моему? ...И пришел в Назарет; и был в повиновении у них (Лк. 2:48-49, 51). Разве Единородный Бог, Спаситель мира, был меньше Иосифа и Марии?
Македонианин. Нет, да не будет!
Православный. Таким образом, даже если и говорится, что Сын подчиняется Отцу, Он, однако, не меньший Его по природе; но, поскольку Сын благоволил принять образ раба, Он взял также и подчинение раба. Будучи в сем [образе], Он был в повиновении и у Марии.
Македонианин. Он Сам сказал, что для Него Его Отец – Бог. И как природа у Них может быть той же?
Православный. Сын Божий есть Бог по природе и человек по принятию плоти – так или нет?
Македонианин. Да, так.
Православный. Тогда по божеству Его Отец – Бог (ὁ Θεός), а по Его человечеству – Бог (Θεός).
Македонианин. Я говорю, что Отец для Него – Бог и в том и в другом отношении.
Православный. Вспомни сказанное слово, в котором говорится: восхожу к Отцу Моему и Отцу вашему и к Богу Моему и к Богу вашему (Ин. 20:17). Разве не так было сказано?
Македонианин. Да, так.
Православный. Значит, Отец является Его Отцом таким же образом, как и нашим?
Македонианин. Нет, не таким же образом.
Православный. Но Ему – Отец по природе, нам же – по благодати, ибо, став причастниками Христу (Евр. 3:14), мы оказались близки, мы, которые по природе далеки (Еф. 2:13), так что Бог может быть назван нашим Отцом.
Македонианин. Это так.
Православный. Итак, как мы, став причастниками Христу (Евр. 3:14), имеем Бога Отцом, так и Сын, будучи Словом и Богом, имеет Отца Богом потому, что стал причастником крови и плоти, так что Он Сам мог говорить: от чрева Матере Моея Бог Мой еси Ты (Пс. 21:11). Из утробы Матери Слово родилось, когда Дева зачала во чреве и родила Еммануила, и таким образом Он подчиняется Отцу, приняв образ раба.
Македонианин. Но Он Сам говорит: Отец Мой более Меня (Ин. 14:28).
Православный. Однако выражение «больше» в Божественном Писании имеет много значений.[407]
Македонианин. Но разве выражение «больше» ты определяешь как сказанное только по причине Его плоти?
Православный. Всмотримся со страхом Божиим в смысл Писания и [разберем], в скольких значениях оно использует выражение «больше».
Македонианин. Давай посмотрим.
Православный. Сын говорит в Евангелиях: Отец Мой, Который дал Мне их, больше всех; и никто не может похитить их из руки Отца Моего. Я и Отец – одно (Ин. 10:29-30). И об Исаве оно [Писание] говорит: больший поработает меншему (Быт. 25:23; Рим. 9:12);[408] и: Саул был больше всех людей (см. 1 Цар. 10:23); и: любовь из них больше всех (1 Кор. 13:13); и: горчичное зерно, когда вырастет, бывает больше всех злаков (Мф. 13:31-32). Эти вещи написаны или нет?
Македонианин. Написаны.
Православный. Итак, ты утверждаешь, что Исав больше, чем Иаков, как Саул больше, чем другие люди?
Македонианин. Нет, об Исаве действительно сказано, что он больше Иакова по времени, тогда как Саул, напротив, больше телом.[409]
Православный. И ты говоришь, что Саул больше других людей, как любовь больше надежды и веры?[410]
Македонианин. Нет.
Православный. Ты хорошо говоришь, ибо о Сауле было сказано, что он больше других людей [Col. 1325] телом; о любви же сказано, что она больше надежды и веры, ибо она – причина роста других добродетелей. На самом деле если мы любим, то мы верим, а если мы верим, то мы надеемся.
Македонианин. И с этим я охотно соглашаюсь.
Православный. Итак, ты утверждаешь, что Отец больше всех – как любовь качественно больше надежды, или как Исав больше Иакова по времени, или как Саул больше других людей ростом?
Македонианин. Нет, но Отец больше всех, ибо несравнимо Его превосходство.[411]
Православный. Несомненно. Если превосходство Отца несравнимо и потому Он больше всех, то, конечно, не так, как Исав больше Иакова – по времени, не как Саул, который крупнее других людей, не как любовь – качественно [больше] веры и надежды.
Македонианин. Как же тогда Отец больше?
Православный. Тот, кто несравнимо больше превосходит всех, одинаково и в такой же мере больше всех, при этом не иным образом в отношении к большему, а иным – к меньшему.
Македонианин. Ты говоришь верно.
Православный. Итак, ты полагаешь, что Отец больше Сына таким же образом, как Он больше лошадей и собак, и всех несмысленных существ, и самого бесчувственного вещества?
Македонианин. Нет, никогда!
Православный. Не всех, выходит, Он несравнимо больше превосходит. Сына действительно Он больше, как Отец Сына.
Македонианин. В таком случае [Отец больше Сына] сравнительным образом.[412]
Православный. Я сказал, что Он больше как Отец – Сына. Хотя Он превосходит всех других и превосходство Его несравнимо, Сына же Он не несравнимо больше превосходит, а как Отец – Сына; если, следовательно, Отец не превосходит Сына несравнимым превосходством, то Он не является бόльшим по природе, ибо Он не несравним с Ним. Если Отец не больше ни по Своей природе, ни по величине, ибо Он действительно неизмерим, ни по времени, ибо Он вне времени, ни качественно, ибо действительно Он не имеет качества, – тогда и ни в отношении ничего иного нельзя сказать, что Отец больше Самого Его,[413] если только не имеется в виду Сын, Который принял образ раба и чтит Своего Отца.
Македонианин. Я это признаю.
Православный. Поэтому одна и та же природа у Отца и у Сына, поскольку Писание говорит, что не из-за несравнимого превосходства Отец является бόльшим Самого Сына. Ведь действительно Он не был бы Сыном, если бы у Него не было той же природы. Но если это так, то Он подчинен, следовательно, не по природе, но как Сын, Который воспринял природу раба.
20. Македонианин. Ты прекрасно рассуждаешь о Сыне, но не очень хорошо о Духе, ибо, даже если можно говорить, что Дух не был тварным, Он все же был сотворен. Ибо все чрез Сына начало быть (Ин. 1:3), а если все – тогда также и Дух.
Православный. Если Дух сотворен, то Он также и создан; если же то, что сотворено, по-твоему, не создано, а все чрез Него начало быть, то, конечно, получается, что не все являются сотворенными. Если это так, то каким способом мы поймем сказанное Павлом: Все Им создано (Кол. 1:16-17)?
Македонианин. Но не все [созданное] одинакового достоинства.
Православный. Даже если они не все равночестны, но все они равно созданы. Ибо тварь нисколько не отличается от другой твари, поскольку она – создание.
Македонианин. В таком случае разве Гавриил ничем не отличается от лошади или другого бессловесного существа?
Православный. Как создание он ничем не отличается; как Ангел, он – служебный дух, посылаемый на служение (Евр. 1:14), отличается не только от бесловесных созданий, но и от нас, людей, [Col. 1328] и от Ангелов, будучи Архангелом. Ведь и глаз более почтенный член тела, чем другие, но хотя бы он и был глазом, тем не менее и он [ничем не отличается от созданного тела,] будучи телом, ибо тело, будучи телом, нисколько не отличается от другого тела.[414]
Македонианин. Мы говорим, что Дух имеет бытие от Бога чрез Сына.
Православный. Но разве прочие существа не имеют бытия от Бога через Сына и разве они не являются созданиями?
Македонианин. Да, имеют и суть творения.
Православный. В таком случае и Дух, по твоему рассуждению, также создание.
Македонианин. Я не называю Его созданием, потому что об этом не написано в Писании.
Православный. Не называй Его также и возникшим, потому что это означает одно и то же.
Македонианин. Но написано: Все чрез Него начало быть (Ин. 1:3) – и сказано: всяческая работна Тебе (Пс. 118:91).
Православный. Итак, ты называешь Духа рабом?
Македонианин. Да не будет!
Православный. Но тогда Он не исчисляется вместе с другими созданиями.
Македонианин. Итак, ты утверждаешь, что есть Трое невозникших (ἀγένητα)?
Православный. Но Они [Сын и Дух] не без причины (οὐκ ἀναίτια), не без Отца. Ведь если Дух и не сотворен, однако Он не без причины, потому что у Него есть Бог как Его причина, Которого Он есть Дух. Но хотя и Сын не сотворен (ἀγένητος), но не без Отца (ἀπάτωρ), потому что Он имеет Отца Бога, из Которого Он тоже был рожден. Отец же и не сотворен, и без причины, и без Отца.
Македонианин. Итак, Дух не начал быть через Сына?
Православный. Да не будет! Как Отец смог бы сказать, что Он полагает Его на Сына, если Он начал быть через Сына?
Македонианин. Где написано, что Отец полагает Духа на Сына
Православный. Се, Отрок Мой, Возлюбленный, Которому благоволит душа Моя. Положу Дух Мой на Него (Мф. 12:18; ср. Ис. 42:1).
Македонианин. Здесь он не говорит о Духе.
Православный. Но разве есть иной Дух Отца?
Македонианин. Сам же Отец – Дух, и, когда Он говорит: Положу Дух Мой на Него (Ис. 42:1), Он имеет в виду Свою силу.
Православный. Когда Отец говорит: на Кого увидишь Духа сходящего и пребывающего на Нем (Ин. 1:33), ты понимаешь Его силу?
Македонианин. Нет, но Отец называет этот Дух Утешителем.
Православный. Разве об одном Духе, таким образом, Отец сказал через пророка, что Он полагает Духа на Нем, и о другом – через Иоанна?
Македонианин. Тот Дух, о Котором Отец через Иоанна сказал, что полагает Его на Нем, есть Утешитель, а когда Отец сказал через пророка, Он подразумевал Свою Собственную силу.
Православный. Разве у Бога два Духа?
Македонианин. Сам же Бог есть Дух, а также и Его сила называется Духом.
Православный. Является ли сама сила Ипостасным Духом?[415]
Македонианин. Нет.[416]
Православный. Утешитель – это Ипостась?
Македонианин. Да.
Православный. Итак, на Сына Отец положил неипостасного или ипостасного Духа?[417]
Македонианин. Что означает неипостасный Дух,[418] я не знаю; а лучше скажи, что Он полагает на Сына Свою силу.
Православный. Его сила, о Которой Отец сказал, что полагает на Сына, ипостасна?[419]
Македонианин. Она есть Сам Бог.
Православный. Тем не менее Отец, сказав Иоанну: на Кого увидишь Духа сходящего как голубя и пребывающего на Нем (Ин. 1:33), в то время когда Иоанн созерцал Его, присоединил глас, указанный у пророка: Сей есть Сын Мой возлюбленный, Которому благоволит душа Моя (Мф. 3:17; 12:18; Ис. 42:1).[420] Видишь ли ты, что одни и те же слова расположены таким образом, чтобы мы не думали, что есть один Дух, о Котором сказал пророк, и другой, когда было сказано Иоанном? И также пойми, чтό написано Лукой: то есть после того, как Дух сошел и пребыл на Нем и глас Отца был услышан, евангелист говорит, что Иисус, исполненный Духа Святого, возвратился от Иордана и поведен был Духом в пустыню [, где был] искушаем от диавола (Лк. 4:1-2).
Македонианин. Является ли Святой Дух полнотой Христа? [Col. 1329]
Православный. Евангелист говорит, что Иисус был исполнен Духа Святого.
Македонианин. Но в таком случае ты утверждаешь, что Святой Дух больше Сына.
Православный. Никогда!
Македонианин. Если Он исполнил Сына, если Он [Сын] действует в Духе, то Дух тогда больше Его.
Православный. И снова я повторяю: да не будет, чтобы мне сказать таковое! Но так же, как, когда ты слышишь, что Сын сидит одесную Отца, ты не разумей место рядом с Богом и не полагай, что Сын бόльший [Духа], но из превосходящего Его достоинства представляй себе тождественность Его природы, – так, и если ты слышишь, что Иисус исполнен Святого Духа, не считай, что Он есть восполнение некоего недостатка Сына, и не полагай, что Дух бόльший Его, но из превосходящего Его достоинства и соединения ты разумей тождественность природы в Трех совершенных Ипостасях. По поводу же того, что Дух есть на Самом Сыне, послушай, что Он Сам сказал иудеям: Дух Господень на Мне; ибо Он помазал Меня (Лк. 4:18; Ис. 61:1), и Петр: как помазал Его Бог Духом Святым и силою (Деян. 10:38).
Македонианин. Я малоучен. Я лучше приведу своего учителя, который обсудит это с тобой.
Православный. О, если бы и тебе приобрести благочестивое рассуждение в отношении твоего учителя, чтобы ты был последователем не людей, а Бога, Который сказал: Итак идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19). Аминь.
Диалог второй против македонианина о том, носило ли Слово Божие бездушное тело
Македонианин. Вы ошибаетесь не только тогда, когда говорите, что Сын единосущен Отцу, но также и тогда, когда утверждаете, что Воплощенный Господь имел душу.[421]
Православный. Мы соблюдаем благочестие не только когда говорим, что Сын единосущен Отцу, но также и тогда, когда утверждаем, что у Воплощенного была душа. Если ты отрицаешь, что у Него есть душа, то неудивительно, что ты отрицаешь и единосущие. Это действительно свойственно тем, кто называет Его иносущным и неподобным. Ведь чтобы удостоверить в такой же, как у нас,[422] сущности Единородного, они и говорят, что Он не одушевлен, и отсюда уже доходят до неподобия.
Македонианин. Но мы говорим о Нем не как о неподобном по сущности, а как о не имеющем души.
Православный. Ты признаешь, что перед смертью Христос начал скорбеть и тосковать, как это написано в Евангелии от Матфея (см. Мф. 26:37) и как в Евангелии от Марка: Он начал ужасаться и тосковать (Мк. 14:33)?
Македонианин. Да, признаю.
Православный. Чувствует тоску и ужасается смерти божество или неодушевленное тело?
Македонианин. Очевидно, что воплощенное божество.
Православный. Но разве божество Сына не одинаково с божеством Отца?
Македонианин. Да не будет!
Православный. Если Он токует и страшится смерти, то как Он может быть равным и ничем не отличающимся от Того, Кто не чувствует ни тоски, ни печали, ни страха?
Македонианин. Он чувствует тоску, потому что у Него есть человеческое тело. [Col. 1332]
Православный. Но тело без души не испытывает ни тоски, ни страха или печали.
Македонианин. Но у Него вместо души было божество.
Православный. Но разве тело заставляет божество чувствовать страх или божество – тело?
Македонианин. Божество ощущало страх через тело.
Православный. Таким образом, божество было возмущено телом, как тем, что преобладает в нас?[423]
Македонианин. Да не будем этого говорить!
Православный. Поэтому необходимо, чтобы ты признал, что была возмущена душа Христа.
Македонианин. Никак!
Православный. Каким образом тогда ты понимаешь сказанное Ангелом, который говорит Иосифу: возьми Младенца и Матерь Его и беги в Египет, ибо Ирод хочет искать душу Младенца (Мф. 2:13) и еще: встань, возьми Младенца и Матерь Его и иди в землю Израилеву, ибо умерли искавшие души Младенца (Мф. 2:20); и Сам Господь говорит: Я есмь пастырь добрый: пастырь добрый полагает душу свою за овец (Ин. 10:11) и еще: Когда Я хочу, полагаю ее и, когда Я хочу, опять принимаю ее (Ин. 10:18)?
Македонианин. В таком случае, когда и Отец говорит подобное: новомесячий ваших, и суббот ненавидит душа Моя (Ис. 1:13), разве мы скажем, что также и Отец имеет душу?
Православный. Прежде всего, сказанное изречение, которое ты привел, ты не рассмотрел должным образом: действительно, ты не можешь доказать, что это говорит Отец.
Македонианин. Но чей тогда это глас?
Православный. Сына Божия, Который сказал: Позна вол стяжавшаго и, и осел ясли господина своего. Израиль же Мене не позна, и людие Мои не разумеша (Ис. 1:3).
Македонианин. Разве именно Он говорит: новомесячий ваших, и суббот ненавидит душа Моя (Ис. 1:13)?
Православный. Конечно, ибо тогда Он ненавидел их, когда Он вочеловечился и учреждал Новый Завет.
Македонианин. И у Него была душа, когда Он явился Исаии?
Православный. Как у Него не было телесных рук и ног, ни телесных одежд перед Вочеловечением, когда Он сказал: ископаша руце Мои и нозе Мои и о одежде Моей меташа жребий (Пс. 21:17-19) – и предвозвестил тем то, что произойдет; точно так же, говоря о душе, Он сказал: ненавидит душа Моя (Ис. 1:13).
Македонианин. Согласимся, что это глас Сына, но, когда Он говорил: Се, Отрок Мой, Возлюбленный, Которому благоволит душа Моя. Положу Дух Мой на Него (Мф. 12:18; ср. Ис. 42:1), разве и это говорит Сын?
Православный. Это говорит не Сын, но, по общему признанию, очевидно Отец. Тем не менее Он говорит это не как Сам имеющий душу, но всякую святую душу Он называет Своей душой: какая бы душа ни благоволила к Сыну, говорит, это Моя душа. Ибо как праведный человек называется человеком Божиим, так и праведная душа называется и есть душа Божия.
Македонианин. Что же в таком случае значит благоволение?
Православный. Пророк Исаия выражение благоволил истолковал в смысле принял его, когда сказал: Иаков Отрок Мой, восприиму и: Израиль избранный Мой, прият Его душа Моя, дах дух Мой Нань (Ис. 42:1). «Какая бы душа ни приняла этого Отрока, Которого Я вам показываю, это Моя душа».
Македонианин. Не в собственном смысле мы говорим, что именно Отец произнес [Col. 1333] эти слова. Действительно, не как имеющий душу Отец говорит: Которому благоволит душа Моя (Мф. 12:18; Ис. 42, 1), сказал сие не так, как ты представлял, будто Он говорит о Своей человеческой душе.
Православный. Согласимся, что не в собственном смысле у пророка сказано об Отце как об имеющем душу, но разве также не в собственном смысле сказано и о Сыне?
Македонианин. Да!
Православный. Если таким образом Отец называется человеком и если об Отце так сказано не в собственном смысле, неужели также и Сына мы назовем человеком не в собственном смысле?
Македонианин. Где написано, что Отец – это человек не в собственном смысле?
Православный. Сам Сын в Евангелиях говорит, что Он человек.
Македонианин. Прочти мне, где говорит Сын об Отце как о человеке.
Православный. Когда Он говорит: человек некий сделал брачный пир для сына своего (Мф. 22:2), какого человека Он подразумевает? И когда Он говорит: Некоторый человек насадил виноградник и отдал его виноградарям (Мф. 21:33), какого человека ты понимаешь?
Македонианин. В притче – Отца.
Православный. Итак, поскольку Христос в притче Отца называет человеком и в той же притче Он называет и Самого Христа [424] человеком, посланного после рабов, скажем ли потому мы, что и Сам Сын стал человеком не в собственном смысле?
Македонианин. Никогда!
Православный. Если же мы услышим о Лице Отца, которое видят Ангелы детей (см. Мф. 18:10), как написано в Евангелиях, услышим и о Лице Сына, которое просияло на горе (Мф. 17:2), которое заушил раб (см. Ин. 18:22), то как мы поймем значение сказанного? Или одно лицо поймем как лицо телесное, другое же в несобственном смысле назовем Лицом, Которое есть Ипостась?
Македонианин. По общему признанию, иначе понимается сказанное о Лице Отца и иначе о Лице Сына.
Православный. И тогда, даже если об Отце сказано: душа не в собственном смысле – совсем, конечно, не так о Сыне, ибо это безумство манихеев – говорить, что Сын Божий не вочеловечился.
Македонианин. Мы исповедуем, что Он вочеловечился, но не говорим, что Он принял душу.
Православный. В таком случае не говори только,[425] что Он вочеловечился, а скорее – что Он воплотился [это более прилично твоему образу мысли], ведь если Он не взял одушевленное тело, то Он и не стал человеком.
Македонианин. Почему?
Православный. Поскольку тело без души, не имеющее общения с разумной душой, не является человеческим телом. Яко аспида глуха и затыкающаго уши свои, иже не услышит гласа обавающих (Пс. 57:56), – в некотором смысле так же и вы слушаете [426] Петра, который говорит в Деяниях апостолов: не оставлена душа Его в аде и плоть Его не видела тления (Деян. 2:31; см. Пс. 15:10). И пророк Исаия вопиет: аще дастся о гресе, душа ваша узрит семя долгоживотное. И хощет Господь рукою Своею отъяти болезнь от души Его, явити Ему свет и создати разумом, оправдати праведнаго благо служаща многим, и грехи их Той понесет. Сего ради Той наследит многих и крепких разделит корысти, зане предана бысть на смерть душа Его, и со беззаконными вменися, и Той грехи многих вознесе и за беззакония их предан бысть (Ис. 53:10-12).
Македонианин. Мы тоже знаем, что в Писании часто говорится, что у Него была душа, но это было сказано [Col. 1336] не в собственном смысле и не поистине.
Православный. Тогда все человеческое, что сказано о Нем в Писании, такое как слух, зрение, обоняние, голос, вкус, желание, печаль, страх, тревога, шествие, – разве все это сказано не в собственному смысле и не действительно?
Македонианин. Все сказанное тобой сказано действительно, о душе же сказано не в собственном смысле.
Православный. У Того, Кто благоволил соединиться с утруждающимся телом, образованным из плоти, костей, нервов, вен, артерий и других членов и частей тела, разве не было души?
Македонианин. Разве Жизнь имела нужду в душе?
Православный. А разве имел нужду в плоти Тот, Кто и без плоти явился нашим отцам?
Македонианин. Чтобы быть распятым, Он имел нужду в плоти.
Православный. Но и чтобы страдать, тосковать, страшиться и быть в аду, Он имел нужду в душе. Таковое на самом деле и означает приняв образ раба (Флп. 2:7), – не только чтобы явить Себя в теле, но и чтобы принять страдания рабства.
Македонианин. Он принял образ раба, приняв плоть.
Православный. Является ли образ Божий совершенным образом Божиим?
Македонианин. Да.
Православный. Но и образ раба, следовательно, является совершенным образом раба. Ибо страх, печаль и тревога – все сие делает образ раба совершенным. И это есть та овца, которую Он взыскал и нашел, которую Он носит на Своих плечах (ср. Лк. 15:47), не как неодушевленный мех, но как одушевленное живое существо, которое и позволяет Ему иметь страсти, не страсти греховные, но страсти человеческой природы, чтобы ее не сочли фантазией, и тем самым не давать возможность безумствовать манихейским мнениям.
Македонианин. Согласимся, что ты говоришь очень хорошо о душе, но почему тогда вы говорите, что Сын единосущен Отцу?
Православный. Мы говорим так потому, что любое утверждение, которое ты бы ни сделал относительно сущности Отца, должно быть произнесено, как мы полагаем, и в отношении сущности Сына.
Македонианин. Но все сие подтверждает вовсе не [Его] единосущие [с Отцом], а, скорее, подобосущие.
Православный. Но твое подобосущие – это все равно что невежественная мудрость (ἄγροικος σοφία); это как если бы кто-то сказал, что один нрав имеет сходный нрав; что один и тот же род имеет сходный род; или то, что одного и того же достоинства, имеет подобное достоинство; или то, что одна и та же мысль, имеет сходную мысль.
Македонианин. Никак. Но выражение «подобосущие» (ὁμοιοούσιον) говорится применительно к бестелесным существам, а «единосущие» (ὁμοούσιον) – к телесным.
Православный. Я уже сказал, что все подобные рассуждения – это мудрость несведущая, ведь, скорее, выражение «подобосущие» вам следовало бы говорить именно в отношении тел, ибо между ними существует сходство. А «единосущие», напротив, более подходит бестелесным, чье тождество возможно: ведь единосущие (ὁμοούσιον) равнозначно тождеству сущности (τὸ ταυτοούσιον).
Македонианин. Но единосущные вещи имеют предшествующую сущность.
Православный. Ты неверно рассуждаешь: на самом деле и Ева единосущна Адаму, тем не менее они не имеют человеческой предшествующей сущности (προϋποκειμένην οὐσίαν).
Македонианин. Но у них есть предшествующая им земля [, из которой они были сотворены].
Православный. Но они единосущны не потому, что они из земли, а потому, что в отношении к нему и к ней применяется один и тот же смысл сущности (τὸν αὐτὸν ἐπιδέχονται λόγον τῆς οὐσίας).[427]
Македонианин. Вот и я поэтому говорю о них как о единосущных, потому что они из одной и той же сущности, то есть из земли.
Православный. Тогда скажи, что и собаки, змеи и все другие живые существа единосущны людям, и не только неразумные животные, но также и растения и любая другая вещь от земли. Все земные действительно называются общим именем, но тем не менее их сущности нельзя представлять с тем же самым смыслом.
Македонианин. Я не последователь Аристотеля.
Православный. Я также.
Македонианин. Но Аристотель говорит, что о сущности тех, кто назван общим именем, суждение может быть различным. [Col. 1337]
Православный. Ты утверждаешь, что то же самое суждение можно допускать о сущности людей, ослов, быков и лошадей и других живых существ?
Македонианин. Да.
Православный. Тогда можно говорить, что твоя сущность и сущность неразумных существ одна и та же?
Македонианин. Да, ведь на самом деле мы все возникли из земли.
Православный. Я также не сторонник Аристотеля, но придерживаюсь той же истины, и я говорю, что о сущности одноименных предметов допускается не то же самое суждение и нельзя говорить, что неразумные и разумные существа имеют одну и ту же сущность. Еретик скорее приложися скотом несмысленным и уподобися им (Пс. 48:21).
Македонианин. Не обижай во время обсуждения.
Православный. Я не обижаю, но сказанное мною следует из твоих же слов.


[360] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 28. Col. 1291-1338, а также по современному критическому изд.: Ps.-Atanasio. Dialoghi contro i Macedoniani / Ed. E. Cavalcanti (Corona Patrum, 10). Torino, 1983 (далее – ЕС). – Ред.

[361] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 8 (PG. T. 39. Col. 605). – Пер.

[362] В ЕС. Фраза отсутствует в PG. – Пер.

[363] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 28. – Пер.

[364] В EC: Духа. В PG: Отца. – Пер.

[365] В PG: Духом. – Пер.

[366] Под исчислением же у духоборцев разумеется собрание в одно число (см.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 17-18). – Пер.

[367] «Он есть Дух благий (см. Пс. 142:10)… вместе счисляемый (см. Мф. 28:19)» (Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 29). – Пер.

[368] Так в ЕС. Данной фразы в PG нет. – Пер.

[369] Ср.: «Он все делает совершенным и наполняет Своим совершенством» (Дионисий Ареопагит. О Божественных именах, 13); Свт. Епифаний Кипрский. Якорное Слово, 52; Свт. Иоанн Златоуст (Sp.). О Святой и Единосущной Троице (PG. Т. 48. Col. 1095). – Пер.

[370] Ср.: «Ибо чего недоставало Богу, чтобы нужно стало восприятие и сопрославление с Ним иносущного?» (Свт. Афанасий Великий. Послание III к Серапиону, 6). – Пер.

[371] Ср.: Свт. Василий Великий О Святом Духе, 7. – Пер.

[372] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 6, 14. – Пер.

[373] В PG утвердительное предложение. – Пер.

[374] Возможно, здесь вопрос. – Пер.

[375] В PG: «я говорю». – Пер.

[376] Ср.: Свт. Василий Великий. Письмо 38. – Пер.

[377] В PG здесь утверждение, а не вопрос. – Пер.

[378] ЕС: разночтение – «Дух». – Пер.

[379] Этой фразы нет в PG. – Пер.

[380] Этой фразы нет в PG. – Пер.

[381] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 15. – Пер.

[382] Дидим Слепец писал, что Писание первым творением называет диавола и что только Божество находится повсюду (см.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице (PG. Т. 39. Col. 341, 441). – Пер.

[383] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 29. – Пер.

[384] Ср.: Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры III, 15; также Дидим Слепец (см.: (Sp.) О Троице II (PG. T. 39. Col. 725) принимает Евклидову, а также Аристотелеву аксиому, согласно которой «те, кто равен третьей сущности, равны друг другу (τὰ τῷ αὐτῷ ἴσα καὶ ἀλλήλοις ἴσα)» (Там же. III (PG. T. 39. Col. 804)). – Пер.

[385] Так в ЕС. Этой фразы нет в PG. – Пер.

[386] Так в ЕС. Данной фразы нет в PG. – Пер.

[387] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 19. – Пер.

[388] В первоначальном значении теогония – совокупность верований и воззрений на происхождение и родословие языческих богов. – Пер.

[389] Македонианин подразумевает, что Само Слово, а не Дух создало Себе тело. – Пер.

[390] «Ни нетление» отсутствует в PG. – Пер.

[391] Ср.: «Он и Сам — источник исчисленных выше благ. Но и Источающийся же из Бога, Он пребывает действительной Ипостасью, а из Него источаемые блага суть действия Его» (Свт. Василий Великий (Sp.). Против Евномия V, 2 (PG. T. 29. Col. 772). – Пер.

[392] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 20, 10; Дидим Слепец (Sp.). О Троице, I (PG. Т. 39. Col. 281); II (PG. Т. 39. Col. 448). – Пер.

[393] Это место дословно приводится у Андроника Каматира, византийского богослова-полемиста XII в., в его «Священном оружехранилище» (III, 17). – Пер.

[394] Последняя фраза с начала предложения есть в ЕС, но отсутствует в PG. – Пер.

[395] Имеется ввиду Никейский Символ веры. – Пер.

[396] Дословно это место повторяется в сочинении, приписываемом свт. Иоанну Златоусту (см.: Свт. Иоанн Златоуст (Sp.). О Святой и Единосущной Троице (PG. Т. 48. Col. 1088)). – Пер.

[397] В EC – вопрос; в PG – утверждение. – Пер.

[398] Так в ЕС. Фразы «не знает, что говорить, если Он не получит заповедь, что сказать и что возглаголать» нет в PG. – Пер.

[399] В PG: «об Отце». – Пер.

[400] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 22, 7. – Пер.

[401] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 30, 9. – Пер.

[402] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения исторические, 14. О себе самом и на завистников, 30. – Пер.

[403] Ср.: «Вопрос. Если единство Божественных Ипостасей есть нераздельное, то как могут три Ипостаси называться и тремя Лицами, а не лучше сказать: одной Ипостасью (μία ὑπόστασις), трижды именуемой (τριώνυμος) и имеющей три Лица?» (Блж. Феодорит Кирский. Вопросы и ответы к православному [Dub.]. СПб., 1895. P. 20). – Пер.

[404] Здесь в греческом утверждение. – Пер.

[405] В PG здесь утверждение. – Пер.

[406] Так в ЕС. Этой реплики нет в PG. – Пер.

[407] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Письмо 101 К пресвитеру Кледонию, против Аполлинария первое // Свт. Григорий Богослов. Творения. Т. 2. С. 482. – Пер.

[408] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 16 // PG. Т. 39. Col. 333. – Пер.

[409] Так в EC. Фраза отсутствует в PG. – Пер.

[410] Так в EC. Фраза отсутствует в PG. – Пер.

[411] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово против язычников, 45. – Пер.

[412] Т. е. относительно, не абсолютно. – Пер.

[413] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 16 (PG. T. 39. Col. 333, 336). – Пер.

[414] Так в ЕС. Данная фраза отсутствует в PG. – Пер.

[415] В PG – утверждение. – Пер.

[416] Так в ЕС. Фраза отсутствует в PG. – Пер.

[417] Так в ЕС: в трех кодексах. Фраза отсутствует в PG. – Пер.

[418] Так в ЕС (ἀνυπόστατον). В PG: «воипостасный» (ἐνυπόστατον). – Пер.

[419] В PG – в утвердительной форме. – Пер.

[420] Автор сопоставляет глас Отца при крещении Сына от Иоанна на Иордане с пророчеством Исаии. – Пер.

[421] Весь второй Диалог приводится у Евфимия Зигабена в его «Догматическом всеоружии Православной веры» (гл. 14) (см.: PG. Т. 130. Соl. 876-884). – Пер.

[422] Букв.: «подобострастной» (ср.: Деян. 14:15). – Пер.

[423] В ЕС – вопрос, в PG – утверждение. – Пер.

[424] Этой фразы нет в ЕС. – Пер.

[425] В ЕС: «только», в некоторых кодексах отсутствует. – Пер.

[426] В EC: в некоторых кодексах – «не слушаете». – Пер.

[427] Ср.: Аристотель. Категории, 5, 3b, 2. – Пер.



Диалог между монтанистом и православным [428] 



I
1. Монтанист. Мы, повинуясь святому апостолу Павлу, приняли Монтана, так как он имеет полноту Духа Святого, то есть Утешителя. Ибо сам Павел сказал: когда же настанет совершенное, тогда то, что отчасти, прекратится (1 Кор. 13:10), и мы отчасти знаем, и отчасти пророчествуем (1 Кор. 13:9).
2. Православный. Святой Павел сказал правду или солгал?
Монтанист. Он сказал правду.
Православный. Тогда то, чтό сказал апостол, объявлено недействительным?
Монтанист. Да не будет.
Православный. Итак, когда он сказал: когда же настанет совершенное, тогда то, что отчасти, прекратится (1 Кор. 13:10), – солгал ли он или говорит правду?
Монтанист. Он сам сказал: мы отчасти знаем, и отчасти пророчествуем (1 Кор. 13:9).
3. Православный. Ты говоришь правду, однако не разумел, что каждая речь [апостола] в этом мире – часть [Божественной] тайны, которая будет явлена в будущем веке. Теперь действительно мы верим в Отца и в Сына и в Святого Духа, и у нас есть эта вера сейчас на словах, но тогда, когда мы увидим лицом к лицу (1 Кор. 13:12), у нас будет [истинное] знание.
4. Теперь мы веруем, что Сам Господь при возвещении, при гласе Архангела и трубе Божией, сойдет с неба (1 Фес. 4:16), – тогда мы увидим Его лицом к лицу. Когда, таким образом, мы увидим вещи лицом к лицу, то тогда то, что отчасти, прекратится. Ибо тогда наша вера основывается уже не словах, но на самом ви́дении, и в этом значение фразы то, что отчасти, прекратится.
Монтанист. Таким образом, также и вера будет упразднена?
5. Православный. Да, она перестанет. Чем она сменится, прекратившись?[429] Конечно, мы должны вспомнить весь этот отрывок в разумении Духа. Так он говорит: Любовь никогда не перестает, хотя и пророчества прекратятся. Мы отчасти знаем, и отчасти пророчествуем; когда же настанет совершенное, тогда то, что отчасти, прекратится.
6. Когда я был младенцем, то по-младенчески говорил, по-младенчески мыслил, по-младенчески рассуждал; а как стал мужем, то оставил младенческое. Теперь мы видим как бы сквозь тусклое стекло, гадательно, тогда же лицем к лицу; теперь знаю я отчасти, а тогда познаю, подобно как я познан (1 Кор. 13:8-12).
7. Видишь, что вера будет упразднена на лучшее, – и что это за лучшее? В присутствии того, что составляет предмет нашей веры, сама вера, конечно, прекратится. Так как тогда мы больше не верим, но видим. Вера же, когда видит, не есть вера,[430] ибо если кто видит, то чего ему и надеяться? (Рим. 8:24). Именно это означает сказанное: Теперь мы видим как бы сквозь тусклое стекло, гадательно, тогда же лицем к лицу (1 Кор. 13:12). Тогда – к какому времени относится? Очевидно, когда придет исполнение.
8. Монтанист. Но вот ведь пришел Монтан-Утешитель и дал нам совершенное.
Православный. Когда придет совершенное, то что отчасти упразднится или нет?
Монтанист. Так написано.
Православный. Но мы видим, что до сих пор все Монтаново постоянно упраздняется, учения же святого Павла непрестанно возрастают.
II
1. Монтанист. И тем не менее именно вы отменяете наставления Павла, говоря, что после Христа нет пророков (ср. Лк. 16:16).
Православный. Вы приводитесь в заблуждение, не зная ни Писаний (Мк. 12:24), ни того, чему учит Церковь. На самом деле мы хорошо знаем, что также и после Христа существуют пророки. Действительно, Сам Иисус сказал: вот, Я посылаю к вам пророков, и мудрых, и книжников; и вы иных убьете и распнете, а иных будете бить в синагогах ваших (Мф. 23:34).
2. И Павел говорит: Ревнуйте о дарах больших (1 Кор. 12:31), особенно же о том, чтобы пророчествовать (1 Кор. 14:1). И еще продолжает: Если вся церковь сойдется вместе, и все станут говорить незнакомыми языками, и войдут к вам незнающие или неверующие, то не скажут ли, что вы беснуетесь?
3. Но когда все пророчествуют и войдет кто неверующий или незнающий, то он всеми обличается, всеми судится; тайны сердца его обнаруживаются всеми, и он падет ниц, поклонится Богу и скажет: истинно с вами Бог (1 Кор. 14:23-25).
4. Монтанист. Как в таком случае вы говорите, что после Христа не было никакого пророка?
Православный. Мы признаем, что также и после Христа были пророки и что у самих апостолов также был дар пророчества. Ибо как мог Петр обличить Ананию и Сапфиру, утаивших из цены земли (Деян. 5:3), если у него не было дара пророчества?
5. И святой Павел – как он мог сказать, чтό произойдет в конце дней, если бы он также не обладал даром пророчества (см. 1 Кор. 15:22)?
Монтанист. Тогда почему вы не принимаете святого Монтана?
Православный. Потому что он был лжепророком и не сказал истины.
III
1. Монтанист. Не хули Утешителя, человек.
Православный. Я восхваляю и славлю Утешителя, Духа истины (см. Ин. 14:17; 15:26; 16:13; 1 Ин. 4:6), но я гнушаюсь Монтаном как мерзостью запустения (ср. Мф. 24:15).
Монтанист. Почему же все-таки?
Православный. Прежде всего потому, что он говорит: «Я – Отец, я – Сын, я – Параклет».
2. Монтанист. Но вы сами говорите, что «иной – Отец, иной – Сын и иной – Святой Дух».
Православный. Если только мы так говорим, то это никак не заслуживает доверия, но если именно Сын учит, что иной – Отец и иной Утешитель, Святой Дух, то этому нужно верить.
Монтанист. Покажи мне, где Он это показывает.
3. Православный. Когда Он говорит: Я умолю Отца, и даст вам другого Утешителя, Духа истины, да будет с вами вовек, Которого мир не может принять, потому что не видит Его; а вы знаете [Его], ибо Он с вами пребывает и в вас будет. (Ин. 14:16-17). Почему, слыша ясно о другом Утешителе, ты не понимаешь, что Этот иной при Том, Кто говорит?
4. Монтанист. Если иной, иной и иной, будет три Бога.
Православный. Да не будет.
Монтанист. Почему ты говоришь: «да не будет»?
Православный. Потому что Божественное Писание объединяет то, что имеет ту же природу и ту же волю.
Монтанист. Да не будет.
5. Православный. Ты слышишь, что апостол Павел говорит: во Христе Иисусе уже нет раба, ни свободного; нет мужеского пола, ни женского; нет уже иудея, ни язычника: но все вы во Христе Иисусе одно (Гал. 3:27-28)? И мы слышим, когда Сам Христос говорит о муже и жене: они уже не двое, но одна плоть (Мф. 19:6).
6. Ведь если даже существа, которые существуют отдельно, перестают быть двумя из-за тождества их воли и природы (διὰ τὸ ταὐτὸν τῆς βουλῆς καὶ τῆς φύσεως), то как возможно, чтобы бесплотные существа подлежали числу и положению?[431]
Монтанист. Нет, следовательно, единого Бога?
Православный. Единый Бог по причине природы, но по Ипостаси иной – Отец, иной Сын, иной и Дух Святой.
7. Монтанист. Как же тогда Сын говорит: В тот день они узнают,[432] что Я в Отце и Отец во Мне (Ин. 14:20, 10)? И снова Он говорит: кто любит Меня, тот соблюдет слово Мое; и Отец Мой сохранит [433] его, и Мы придем к нему и обитель у него сотворим.
8. Не любящий Меня не соблюдает слов Моих; слово же, которое вы слышите, не есть Мое, но пославшего Меня. Сие сказал Я вам, находясь с вами. Утешитель же, Дух Святый, Которого пошлет Отец во имя Мое, научит вас всему и напомнит [вам] все, что Я говорил [вам] (Ин. 14:23-26).
9. Православный. Вот и невольно ты соглашаешься с доводом истины. На самом деле, если ты согласишься со сказанным, то пойдешь прямым путем к Евангельской истине (ср. Гал. 2:14). Ты услышал, что Он говорит: В тот день вы узнаете, что Я в Отце и Отец во Мне – и не сказал: «В тот день вы узнаете все, что Я Отец и Сын»?
10. Послушай, что Он говорит: «И Мы придем к нему, Я и Отец»; Он не сказал: «Я приду, Отец и Сын, и обитель сотворю»; но также и сказанное: слово же Мое, не есть Мое, но пославшего Меня – не показывает ничего иного, как только особенность Ипостасей.
11. И тогда, когда ты слышишь: Сие сказал Я вам, находясь с вами. Утешитель же, Дух Святый, Которого пошлет Отец во имя Мое, на учит вас всему, что Я говорил вам (Ин. 14:25-26), как ты только не стыдишься самого себя и не признаешь ясное различие Трех Ипостасей?
12. Монтанист. Тогда в день Суда Три Ипостаси садятся, чтобы судить живых и мертвых (ср. 1 Пет. 4:5; 2 Тим. 4:1; Деян. 10:42)?[434]
Православный. Слыша выражение «садятся» ты должен понять это духовно и не подозревай о неких местах и отделениях, характерных для тел, но говорится о Них так в смысле незыблемости [Их] природы (τὸ πάγιον τῆς φύσεως).[435] Действительно, Отец везде, Сын – везде, везде Святой Дух, и как нет ничего среднего между умом, словом и духом, так нет и ничего среднего между Отцом, Сыном и Святым Духом.
13. Но надо разуметь совершенного Отца в совершенной Ипостаси, совершенного Сына в совершенной Ипостаси и совершенного Святого Духа в совершенной Ипостаси, исходящего от Отца (ср. Ин. 15:26).
Монтанист. Как это возможно допустить? Он Сам говорит: Я и Отец – одно (Ин. 10:30).
Православный. Он не сказал «Я один», но «Мы одно», чтобы мы понимали реальное существование Ипостасей.
14. Я удивляюсь тому, что ты помнишь выражения из Евангелий, однако не идешь прямо согласно их истине.
Монтанист. Я верю Евангелиям.
Православный. Тогда покажи мне, где написано в Евангелиях: «Я есть Отец и Сын и Дух».
Монтанист. Видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9).
Православный. Он не сказал: «Тот, кто видел [Меня], тот видел Отца»[436] [, где слово «Отец» употреблено] без определенного артикля [6], но [произнес слово это] с артиклем: Отца; поэтому Он не сказал, что Он Отец, но что Он является таким же, как Отец.[437]
IV
1. Монтанист. Ты хочешь признать, что те, которые не приняли Утешителя, сироты (Ин. 14:18)? Послушай Господа, Который говорит: лучше для вас, чтобы Я пошел; ибо, если Я не пойду, Утешитель не приидет к вам; а если пойду, то пошлю Его к вам, и Он, придя, обличит мир о грехе, и о правде, и о суде (Ин. 16:7-8).
2. И немного позже Он говорит: Не оставлю вас сиротами; приду к вам (Ин. 14:18). Поэтому те, кто не принял Утешителя, являются сиротами.
Православный. По правде говоря, те, кто не принял Утешителя, не только сироты, но и безбожники.
Монтанист. Так почему же вы Его не принимаете?
3. Православный. Мы Его приняли и Его принимаем, вы же, напротив, Его не знаете и не приняли, но вы были обмануты Монтаном, и обман сей не ввел в заблуждение тех людей, которые не были сосудами диавола. Ибо прежде всего он убеждает вас говорить, что апостолы – сироты и что Иисус Христос, Который сказал им: Не оставлю вас сиротами; приду к вам (Ин. 14:18), – лжец.
4. Монтанист. Но разве мы говорим, что Христос не был в апостолах?
Православный. Тот, кто говорит, что Утешитель не был в апостолах, но был в Монтане, совершенно не допустит, что и Христос был в них. Ибо никто не может назвать Иисуса Господом, как только Духом Святым (1 Кор. 12:3).
5. Согласно вам, апостолы оказались сиротами и Господь Иисус Христос – лжецом, а Монтан, [бывший] жрец Аполлона, правдивым человеком. Что может быть несчастнее такого обмана?
Монтанист. Но также и мы утверждаем, что [хотя] апостолы имели нечто от Духа, но у них не было полноты Утешителя.
6. Православный. Тогда тот, кто говорил: Мы же все открытым лицем, как в зеркале, взираем на славу Господню (2 Кор. 3:18), не обладал Духом, но у Монтана, жреца идола, [Дух] был?
Монтанист. Но разве Павел не был гонителем?
Православный. Но он стал избранным сосудом (Деян. 9:15).
Монтанист. Монтан также.
7. Православный. Но истинный пророк узнается из того, что он говорит то, что от Бога, а лжепророк из того, что он говорит вещи, противоположные Богу.
Монтанист. И когда Монтан сказал то, что противоречит Богу?
8. Православный. В то время как наш Бог и Спаситель говорит, что есть при Нем иной Утешитель, и обещает Его послать апостолам (см. Ин. 14:16; 14:27; 15:26), Монтан же, напротив, говорит: «Я – Отец и Сын и Святой Дух», [отсюда] ясно, что он говорит вещи, противоположные Сыну, и является лжепророком.
Монтанист. И мы говорим, что у апостолов был залог Духа (2 Кор. 1:22), но не полнота.
9. Православный. Что касается того, что апостолы и все святые были храмами Духа, послушай Павла, который говорит: Вы не знаете, что тела ваши суть храм живущего в вас Святаго Духа (1 Кор. 6:19) – и в другом месте: Но вы не по плоти живете, а по духу, если только Дух Божий живет в вас (Рим. 8:9). Таким образом, есть много свидетельств, которые говорят, что Дух был и есть на верующих, – как же ты можешь утверждать, что Его не было на апостолах?
10. Монтанист. Я сказал, что в них был залог Духа.
Православный. Сам Дух – залог обещанных нам благ, который мы уже имеем как обещание нетления. Откуда у нас есть доказательство того, что мы будем нетленными? По Духу, Который Он [Христос Сын Божий] дал нам (1 Ин. 3:24); таким образом, вследствие присутствия в нас Святого Духа мы надеемся на то, что и всякое обетование будет исполнено, так как Сам Дух есть задаток обетованных тех благ.
11. Павел, таким образом, говорит: Утверждающий же нас с вами во Христе и помазавший нас есть Бог, Который и запечатлел нас и дал залог Духа в сердца наши (2 Кор. 1:21-22), то есть что залог был утвержден с вами во Христе. Откуда у нас есть это основание? От Духа, Который Он [Христос] дал нам.
12. Действительно, доказательство всего того, чтό Христос нам обетовал, дано пришествием (παρουσία) Духа, а обещал Он нам Царство Небесное, обещал нетление, бессмертие, мудрость, освящение, искупление (см. 1 Кор. 1:30; 15:53). Но что является доказательством сего дара и откуда у нас в этом уверенность? Конечно, от Духа, Который дал нам. Действительно, Тот, Кто уже дал Причину (τὸ αἴτιον) дарований, несомненно, даст нам также и все последствия (τὰ ἑπόμενα) ее, и поэтому Дух назван залогом славы, которая откроется в нас (Рим. 8:18).
V
1. Монтанист. Почему же тогда вы также отвращаетесь и от святых Максимиллы и Прискиллы и говорите, что женам не позволено пророчествовать? Но также у Филиппа не было разве четырех дочерей, которые пророчествовали, и Дебора не была пророчицей (см. Суд. 4:4)? И апостол разве не говорит: всякая жена, молящаяся или пророчествующая с открытою головою (1 Кор. 11:5)?
2. Или, по-вашему, вообще незаконно женщинам пророчествовать или молиться? Но если они молятся, то они также, конечно, и пророчествуют.
Православный. Мы вовсе не отвращаемся от пророчества жен, и Святая Мария пророчествовала, говоря: ибо отныне будут ублажать Меня все роды (Лк. 1:48).
3. И как ты сам сказал, у святого Филиппа были дочери, которые пророчествовали, и Мариам, сестра Аарона, пророчествовала.[438] Но мы не позволяем им говорить в церквах (1 Кор. 14:34), ни властвовать над мужами (1 Тим. 2:12), так чтобы даже они не могли подписывать книги своими именами.
4. На самом деле это и означает, что они могли молиться и пророчествовать с непокрытой головой (ср. 1 Кор. 11:5), и это нисколько не бесчестило их главу, то есть мужа (ср. 1 Кор. 11:3, 5). В самом деле, разве Святая Богородица Мария, не могла бы, пожалуй, написать книгу под Своим именем? Но Она не сделала этого, чтобы не позорить главу, проявляя тем власть над мужами.
5. Монтанист. Таким образом, молиться или пророчествовать для жены с открытой головой (1 Кор. 11:5) – значит писать книги?
Православный. Безусловно.
Монтанист. Итак, когда Святая Мария говорит: отныне будут ублажать Меня все роды (Лк. 1:48), то говорит ли Она это с дерзновением и с открытой головой или нет?
Православный. У Нее в качестве покрывала здесь евангелист. Действительно, никакое Евангелие не было надписано Ее именем.
6. Монтанист. Не принимай аллегорий за догматы.
Православный. На самом деле как раз святой Павел и использовал аллегории для утверждения догматов, говоря: Авраам имел двух... жен, в этом есть иносказание. Это два завета (ср. Гал. 4:22, 24). Но допустим, что апостольское покрывало на голове надо понимать не согласно иносказанию, а вполне дословно.
7. Ведь отмени я иносказание, в любом случае получится несуразное: если женщина, например, бедна и ей нечем покрыться, не выйдет ли согласно твоему [мнению], что ей вообще не дόлжно ни молиться, ни пророчествовать?
Монтанист. Но может ли она быть настолько бедной, чтобы не иметь чем покрыть свою голову?
8. Православный. Однако все же мы часто видим столь бедных женщин, что им действительно часто бывает нечем и покрыться. Но раз ты не дозволяешь даже допустить, что есть и столь бедные женщины, которые не имеют чем покрыть главу, то что станешь делать не только с ними, но и со всеми крещающимися? Разве и им тогда не нужно молиться во время Крещения? А что еще скажешь о мужах, которые часто по болезни или от холода покрывают свою голову? Неужели ты и им также запретишь молиться или пророчествовать?
9. Монтанист. [Нет, но и в этом случае молящийся муж не нарушает апостольского постановления, ибо] в то время, когда он молится или пророчествует, он открывает свою главу.
Православный. Тогда не нужно, чтобы он молился непрестанно? Но ты этим учишь вопреки апостолу, который говорит: непрестанно молитесь (1 Фес. 5:17), и, кроме того, советуешь жене не молиться в то время, когда она крестится.
Монтанист. Выходит, что вы не принимаете Максимиллу и Прискиллу потому, что они составили собственные книги?
10. Православный. Мы их не принимаем не только в силу этого, но также и потому, что они были лжепророчицами с главой их Монтаном.
Монтанист. Почему ты говоришь, что они были лжепророчицами?
Православный. Они говорят те же вещи, что и Монтан?
Монтанист. Да.
Православный. Но Монтан был уже ранее нами уличен, потому что он сказал вещи, противные Божественным Писаниям, потому и они также будут отвергнуты нами вместе с ним.
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[429] В итальянском издании – вопрос, а в немецком – утверждение. – Пер.

[430] В Послании к Римлянам здесь сказано о надежде. – Пер.

[431] Т. е. занимали определенное положение в пространстве. Выражение θέσιν заимствовано из философии Аристотеля, например из сочинений «О возникновении» (I, 6, 6) и «Метафизика» (X, 3). – Пер.

[432] Греч. γνώσονται вместо γνώσεσθε – вы узнаете, как у евангелиста Иоанна. Здесь автор искусно вместе с евангельскими словами Христа использует и известные ветхозаветные пророчества Исаии и Захарии: и уразумеют (γνώσονται) Хананеи овцы хранимые Мне, зане слово Господне есть (Зах. 11:11); и познан будет (γνώσονται) Господь Египтяном (Ис. 19:21). – Пер.

[433] В Синодальном переводе: возлюбит. – Пер.

[434] В немецком издании – утверждение. – Пер.

[435] Ср.: «Ибо думаю, что стоянием и сидением выражается неколеблемость и совершенное постоянство естества (τὸ πάγιον καὶ στάσιμον τῆς φύσεως) [Божия]» (Свт. Василий Великий. О Святом Духе, 6). – Пер.

[436] Фраза отсутствует в немецком издании. – Пер.

[437] По поводу роли определенного артикля в понимании статуса Святого Духа см.: Свт. Афанасий Великий. Послание I к Серапиону, 4. – Пер.

[438] В этом месте в итальянском издании стоит фраза: καὶ οὐ κατήσχυνε τὴν κεφαλὴν, τουτέστι τὸν ἄνδρα (и не бесчестила свою главу, то есть мужа (1 Кор. 11:5, 3)); в немецком издании она перенесена далее. Мы следуем здесь немецкому изданию. – Пер.



О Воплощении Бога Слова [439] [PG. T. 28. COL. 89] Иже во святых отца нашего, Афанасия, о Воплощении Бога Слова 



1. Опечалило Святой Собор новоизобретение Павла Самосатского, стремящееся ниспровергнуть великое таинство Христово. Печалит же и доныне держащихся святой веры и болтовня о тех же богохульствах, вредящая многим, особенно же кто невелик разумением. Ибо великие и труднопостижимые вещи через веру в Бога постигаются, вследствие чего те, кто немощен в отношении вéдения, отпадают, если их не убедить пребывать в вере, а от любопытствующих исследований отвращаться. Поэтому и блаженный Павел говорил: И беспрекословно – великая благочестия тайна: Бог явился во плоти, оправдал Себя в Духе, показал Себя Ангелам, проповедан в народах, принят верою в мире, вознесся во славе (1 Тим. 3:16).
2. Итак, поскольку мы услышали от вас, что некоторые смутились и ищут от нас письма [Col. 92] об общей и самими апостолами введенной вере, то мы пишем, что изыскание ее точного понимания есть удел немногих, в то время как держаться веры есть дело всех повинующихся Богу, которые получат всякую похвалу за вожделение этого. Ибо ищущий то, что превышает собственные силы, находится в опасности; тот же, кто пребывает во вверенном ему посредством Предания, в безопасности находится. Увещаем же вас так же, как и себя увещаем, – хранить преданную веру, отвращаться же от скверных новоизмышлений и это всем предписывать – бояться исследования о столь великом таинстве, но исповедовать, что Бог явился во плоти (1 Тим. 3:16), в соответствии с Апостольским Преданием, и [проповедовать] праведность, которую имел Господь в Духе, то есть не человеческим превращением, но Божественной чистотой, ибо невозможно иначе чистоту и безгрешность человеческой природе унаследовать, кроме как верить, что это Бог во плоти, вводящий в мир безгрешную праведность, причаствуя которой мы будем живы и спасены. Ибо нет человека праведного на земле, который делал бы добро и не грешил бы (Еккл. 7:20), ведь это общим является для всех людей, следовательно, «С неба сошло, – говорит, – Слово, дарующее от Себя чистую праведность». И говорит ясно: Никто не восходил на небо, как только сшедший с небес Сын Человеческий (Ин. 3:13); и опять-таки: Что ж, если увидите Сына Человеческого восходящего [туда], где был прежде? (Ин. 6:62); «Я хлеб живый, сшедший с небес; живый и дающий жизнь миру» (ср. Ин. 6:51, 53), ясно этим научая нас о Своем божестве, не уничтожая то, что Он воспринял по плоти, но присоединяя Себя к плоти, поскольку в соответствии с Павлом: сделавшись подобным человекам и по виду став как человек (Флп. 2:7). Человек же – одно лицо, и одно – из духа и плоти, по образу которого следует мыслить и единого Христа, а не два лица, как теперь к этому понуждает неверие, очевидным образом оставленное величием Божественной благодати и впавшее в эллинский соблазн. Ибо оно не верит в возможность того, что Бог стал человеком в соответствии с выражением Иоанна, говорящего изначала, что Слово стало плотию (Ин. 1:14), поэтому и говорит, что Родившийся от Девы есть человек и ничего не имеет Божественного по природе, Бог же [потом] на Него сошел. Говорящие же это противоположное говорят, словно противореча Слову, что не сходил с небес Сын Человеческий, но, восставши от земли, воспринял Бога с неба.
3. Посему прекрасно, чтобы мы следовали Божественным речениям, а не отдавались бы столь [на произвол] рассудочным упражнениям по поводу того, что было ясно проповедано. Посему мы, когда говорят последователи [Павла] Самосатского, называя одного только человеком, а другого – Богом, не приемлем того, что Он обитает в нас, как написано: вселюсь в них и буду ходить (2 Кор. 6:16; Лев. 26:12). Посему ничем не отличается Он от нас согласно их рассуждению, так что, если сопоклонишься вместе с человеком вместе с Богом Словом в соответствии со вселением, то поклонишься и святым ради Вселившегося в них. И как же это не нелепо? Ибо прославлять человека прежде Духа Святого, то есть Бога, есть последнее нечестие. Посему мы уверовали, что Господь наш по Духу – Бог, а по плоти – человек, хотя неверные и поносят Рождение от Девы, что оно по плоти, а не по божеству. Посему мы говорим, что Бог соединился с плотью и потому от Жены Он создался и родился, будучи един, как научил апостол: Бог послал Сына Своего, Который родился от жены, подчинился закону, чтобы искупить подзаконных (Гал. 4:4-5). Подобным же образом и Божественный Крест они поносят, подобно эллинам. Мы же поэтому скажем о плоти, что она не отлучена от Бога, ни отделяется в другое Лицо, ибо невозможно Господу славы (1 Кор. 2:8) быть простым [лишь только] человеком, потому мы боимся называть Господа Сил человеком, имеющим такую же [, как у нас,] природу, и ничего более, но мы в соответствии с апостольским изречением исповедуем, что Распятый есть Господь славы, и пользуемся Крестом как символом победы над диаволом, и печать наша – Христова сила во спасение. И сораспятие Христу спасительно сверх Закона и праведности по Закону, и оно освящает мир. И потому мы в смерть Его крестимся (ср. Рим. 6:3), потому что смерть Его не была наказанием за грех, ни была равна смерти Адама, но искуплением за грех и от смерти за него.
4. Посему пусть будет ясно изложена проповедь апостольская, как вы и хотели, которая предана нам от святых отцов о Божестве, что у Троицы – одна природа и поэтому одна сущность, о чем и теперь Соборы пишут по-апостольски; и что Слово Божие есть Создатель всего, по подобию Своему сотворил человека в начале (см. Быт. 1:27), [Col. 96] к Своему подобию вновь возводит его, уподобившись Сам Своему творению через Воплощение от Святой Богородицы и Девы Марии и тем, что стал человеком, оставаясь Богом, чтобы явить людей богами, остающимися людьми. Лицо – одно и до Воплощения, и после Воплощения, непостижим только Бог, неотделимый в плоть, нестрадательный в страданиях плоти, победивший смерть и в третий день воскресший, восшедший на небо во славе естественной, а не благодатью, грядущий в Своем божестве явственно, от тела Своего Святого [, взятого] от Марии, сияя славой неизреченной, как и на горе показал ее частично (см. Мф. 17:1-9), научая нас, что Он и прежде и теперь Тот же Самый, а не впоследствии обоженный, как к этому нынешнее богохульство понуждает, ни переставший быть Сыном Человеческим, ни отложивший плоть. Ибо когда Единородный начинает быть Сыном Человеческим, то Он посылает Ангелов Своих, будучи всегда неизменным и никакой перемены не приемлющим в отношении божества, по плоти же приняв наш образ и придав нам Свой образ.


[439] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 89-96. – Ред.



Диалог IV о Святой Троице [440] [PG. T. 28. COL. 1249] Диалог святого Афанасия против аполлинариста 



1. Православный. Имел ли Христос человеческое тело или нет?
Аполлинарист. Нет.
Православный. Но какое?
Аполлинарист. Божественное.
Православный. По Своей природе или по Домостроительному соединению?
Аполлинарист. По соединению Домостроительства.
Православный. Таким образом, и по природе тело было человеческим, и по Божественному Домостроительству?
Аполлинарист. Да.
Православный. И оно было единосущным с нами?
Аполлинарист. Тело от Марии было единосущное с нами.
Православный. Таким образом, согласны ли вы с нами в этом?
Аполлинарист. Если это так, то да, согласны.
Православный. Посмотрим и насчет души.
Аполлинарист. Давай посмотрим.
Православный. Тело Христово было одушевленным [Col. 1252] или без души?
Аполлинарист. Оно было одушевленным.
Православный. Очевидно, потому, что у Него была душа?
Аполлинарист. Нет.
Православный. Но как было одушевленно то, у чего не было души?
Аполлинарист. Оно было одушевлено Божественным одушевлением.
Православный. Ты сам действительно одушевлен без содействия Бога?
Аполлинарист. Я одушевлен естественно (φυσικῶς).
Православный. Ты одушевлен без силы Божией?
Аполлинарист. Я да, но не так Господь. У человека здесь [на земле] действительно разумная душа (ψυχὴ λογικὴ) соединяется с телом по повелению Бога, [и сие соединение] производит человека, в то время как для Христа не так, но Сам Бог Слово, соединенный с плотью, составил человека-Бога (ἄνθρωπον θεόν).
Православный. Таким образом, ты понимаешь это как Божественное одушевление (θείαν ἐμψυχίαν)?
Аполлинарист. Конечно.
Православный. Вместо души, таким образом, у Христа было Само Слово?
Аполлинарист. Да.
Православный. Однако Кто был в таком случае Тот, Кто говорил: душу Мою никто не отнимает у Меня, но когда Я хочу, Я полагаю ее, и когда хочу, Я принимаю ее (Ин. 10:18), – плоть или Слово?
Аполлинарист. Слово.
Православный. Какую душу Христос имел в виду – ту, которая была у Него, или ту, которой у Него не было?
Аполлинарист. Он имел в виду человеческую жизнь.
Православный. Но разве возможно, чтобы человеческая жизнь была без присутствия души?
Аполлинарист. Конечно [, для Христа это возможно]; ибо Сам Бог на земле явился, и с человеками пожил (Вар. 3:38).
2. Православный. Но как явился Тот, Кто по природе невидим (см. Кол. 1:15)?
Аполлинарист. Явился плотью.
Православный. Стало быть, как плоти свойственно являться, так и душе свойственно жить с телом. Ибо невозможно, чтобы Тот, Кто по природе невидим, мог быть видимым, не будучи соединен с телом, которое может быть видимо; как невозможно и Тому, Кто по природе бесстрастен, страдать и пожить с человеками (Вар. 3:38), если Он не соединен с одушевленным телом, которое может страдать добровольно и жить между людьми. Ведь тело одушевленное с необходимостью имеет и душу, ибо оно одушевлено, хочешь ты этого, или не хочешь.
Аполлинарист. В таком случае разве [простой] человек пострадал за нас (1 Пет. 2:21)?
Православный. Да не будет! Но пострадал Бог: восхотев явиться, Он соединил с Собой тело, которое может явиться и, восхотев, пострадать, соединил с Собой одушевленное тело, которое может страдать добровольно; и и не так что [это тело] прежде существовало, а потом Он соединил его с Собой по добродетели; ни не просто родился от человека Марии; но сначала Ее освятив (см. Лк. 1:35), после этого Бог Слово от Нее приобщился нашего человечества и соединил с Собой согласно Домостроительству одушевленное тело, чтобы быть одному и Тому же – Богом и человеком.
Аполлинарист. Одушевленное тело – человек?
Православный. Я определяю человека не просто как одушевленное тело, но как человеческое тело, которое одушевлено, – его называю человеком.
Аполлинарист. Этот человек разве не Иисус?
Православный. [Да, Иисус – человек, но] соединенный со Словом.
Аполлинарист. Таким образом, Иисус не человек?
Православный. Без Слова я не знаю получившего бытие Самого Того человека, признаю действительно Его существование только в соединении со Словом.
Аполлинарист. В таком случае не было ли Само Слово у Него вместо разумной части?
Православный. Нет, не вместо, но в самой Его разумной части человеческой души было Слово (ἐν τῷ λογικῷ ἦν ὁ λόγος), Которое посредством разумной части соединило [затем] с Собой и добровольное страдание.
Аполлинарист. Был ли у Христа человеческий ум?
Православный. Не говори, разделяя Его, «был ли ум у Христа». Христос понимается как совокупность того и другого, [Col. 1253] как ум и Слово. Я говорю о Его человеческом уме, в котором было Слово, как в начале речи мы сказали о теле Христовом, человеческом по природе, а по Домостроительству – Божием; также и душа Его по природе человеческая, по Домостроительству – Божия, и ум по природе человеческий, а по Домостроительству – Божий. И как плоть Его не видела истления (Пс. 15:10), так и ум Его не сделал никакого греха (1 Пет. 2:22); и как необходимо, чтобы тело Его по природе было человеческим и из Адама, и из плоти, и из крови имело свой состав (см. Мф. 16:17; 1 Кор. 15:50; Гал. 1:16), так нужно, чтобы и человеческая душа Его была разумной. И я повторяю, таким образом: поскольку тело Его по природе – человеческое, а по союзу Домостроительства – Божественное, так и ум Его по природе – человеческий, а по соединению Домостроительства – ум Божий.
3. Аполлинарист. Таким образом, у Него (Христа) есть две совершенные части (δύο τέλεια)?
Православный. Христос есть соединение двух совершенных сущностей (δύο οὐσιῶν).
Аполлинарист. Не существует единое совершенное, составленное из двух совершенных.
Православный. У человека существовать этому, пожалуй, невозможно, Богу же все возможно (Мф. 19:26).
Аполлинарист. Каким образом?
Православный. Как возможно, чтобы и Дева могла родить (см. Мф. 1:23; Ис. 7:14), чтобы и плотное тело, составленное из плоти и костей (см. Лк. 24:39), могло войти, когда двери дома были заключены (Ин. 20:19), чтобы оно могло ходить по воде (см. Мф. 14:26), – итак, насколько все то было возможно у Бога, настолько возможно было также и это.
Аполлинарист. Мария, таким образом, родила человека?
Православный. Не простого человека, но Вочеловечившегося Бога (θεὸν ἐνανθρωπήσαντα); сначала действительно Господь был с Нею Божественно, а потом от Нее Домостроительно родился Младенец, поэтому Мария является Богородицей.
Аполлинарист. В таком случае за нас был распят простой человек?
Православный. Не простой человек был распят, но Сын Божий, Который является Сущим Богом; восхотев быть распятым за нас, Он соединил с Собой одушевленное и разумное тело (σῶμα ἐμψυχον λογικὸν), которое может быть распятым при добровольном страдании.
Аполлинарист. Почему ты говоришь: «быть распятым при добровольном страдании»? Одно ли – крест и другое – [добровольное] страдание?
Православный. Конечно, не одно и то же, если страдание добровольное.
Аполлинарист. Каким образом?
Православный. Поскольку тело может быть распятым и без души, но страдать добровольно оно не может, если оно неодушевленное и неразумное. И это безбожники говорят, что у Христа не было души: поскольку действительно телу без души невозможно добровольно страдать, было нужно, чтобы страдало Слово, если бы Оно было [, по их мнению,] вместо души, или чтобы вообще не было чувственного восприятия добровольного страдания.
4. Аполлинарист. Разве не пострадало [во Христе], таким образом, Слово?
Православный. [Если говорить] о природе [Слова], то да не будет!
Аполлинарист. Во всяком случае, Оно пострадало.
Православный. Оно пострадало, соединив с Собой тело, которое может страдать, чтобы страдание принадлежало Домостроительству, а не природе Слова. Поскольку действительно Он утрудился от пути (Ин. 4:6) не по природе божества, а по соединению Домостроительства, так Он и пострадал не по природе божества, а по соединению Домостроительства. Иначе Тот, Кто сотворивый небо и землю (Пс. 133:3) без тяжелого труда и ходяй на крилу ветреню (Пс. 103:3), – как Он был бы утомлен, если бы не соединил с Собой тело, которое могло быть утомленным? Тело без души не трудится и не прядет (ср. Мф. 6:28; Лк. 12:27), и как [Col. 1256] Его тело есть тело одушевленное, которое Он соединил с Собой, не по природе [божества], но по Домостроительству [Вочеловечения], так и труд есть Его труд не по природе, но по Домостроительству единства; и страдание это – Его страдание, страдание не по природе (ибо природа [божества] бесстрастна), но по Домостроительству соединения. Ибо ради страдания есть и само соединение и ради спасения – страдание. Ибо, желая спасти человеческое тело, Он пострадал, желая страдать, Он соединил его с Себой и, соединив, его не оставил: Сей придет таким же образом, как вы видели Его восходящим на небо (Деян. 1:11), и воззрят на Того, Которого пронзили (Ин. 19:37; Зах. 12:10).
Аполлинарист. Разве иначе Он не мог [нас] спасти?
Православный. [Он мог бы, конечно, нас спасти и по-другому,] но Он таким образом восхотел спасти юродством проповеди (1 Кор. 1:21).
Аполлинарист. Если у Него был ум человеческий, разве не мог он в таком случае совершить также грех?[441]
Православный. Если бы ум у Него не был соединен с божеством, то да – мог.
Аполлинарист. Христос, таким образом, был изменяемым?
Православный. Да не будет!
Аполлинарист. Если Он мог согрешать, то Он был изменяемым.
Православный. Вспомни то, что я сказал, ибо я сказал: если бы Он не был соединен [с божеством], то да [, Он был бы изменяемым]. Ведь Иисуса Христа без соединения я не разумею как Христа Иисуса, но понимаю как Бога Слово, Сына Божия поистине ипостасного (ἐνυπόστατος). Если ты можешь найти в Нем одушевленное тело без соединения, то в таком случае считай в Нем изменение; если, напротив, ты находишь в Нем вместе как тело человеческое, так и тело Бога Слова, вместе как одушевленное мыслящее [земное] тело, так и одушевленное мыслящее тело Бога Слова, то почему ты ищешь Его изменение?
Аполлинарист. Если у Него был ум человека, то Он имел бы и забвение, и неведение и мог согрешать.
Православный. Если бы Он не был соединен с божеством, то да – мог. И не говори: «если у Него был ум человеческий», ибо Он имел ум не другого какого-то человека, но если ты хочешь, то скажи, что Слово так же приобщилось и человеческому уму, как Оно имело причастие и человеческой плоти.
5. Аполлинарист. Как возможно человеческому уму не изменяться?
Православный. Как это смертное тело, облеченное бессмертием, уже не умирает и это тленное тело, облеченное в нетление, более не подвержено тлению (см. 1 Кор. 15:53), так и ум, ставший Божественным соединением единым с Богом Словом, не изменяется.
Аполлинарист. Стало быть, и у святых был также неизменный ум?
Православный. Нет.
Аполлинарист. Почему? Разве Слово также не было в них?
Православный. [Хотя Слово и было во святых,] однако в них Оно не было по соединению, но по благодати Духа, поскольку в них Слово действовало различно; здесь же, во Христе, в Слове была вся полнота Божества (Кол. 2:9), а святые были причастниками Слова, в то время как там Слово приобщилось [всего] человечества.[442]
Аполлинарист. Скажи лучше, что Слово приобщилось крови и плоти (Евр. 2:14), как это написано в Писании.
Православный. Это обычай Писания – называть всего человека плотью и кровью, и, когда оно говорит, я не стал советоваться с плотью и кровью (Гал. 1:16); и: В последние дни изолью от Духа Моего на всякую плоть (Деян. 2:17; ср. Иоил. 3:1); и снова: не имать Дух Мой пребывати в человецех сих, зане суть плоть (Быт. 6:3), и другие подобные выражения.
Аполлинарист. Что значит: «Святые приобщились» и «Бог Слово приобщился»? Какая между этими выражениями разница?
Православный. Разница в том, что святые сначала пришли в бытие и потом приобщились Бога Слова; здесь, напротив, произошло не так, но Бог Слово, сущий прежде времен (см. 1 Кор. 2:7), восхотев [Col. 1257] вочеловечиться, освятил Деву (см. Лк. 1:35) и соединил с Собой от Нее тело, не прежде существовавшее и потом присоединенное, но соединив его с Собой с самого [начала] его существования.
Аполлинарист. Таким образом, в теле Христовом было два владычественных начала (ἡγεμονικὰ): Бог Слово и человеческий ум?
Православный. Нет, но Само Слово предводительствовало умом.
Аполлинарист. Как возможно, что не два?
Православный. Как белая шерсть, выкрашенная в пурпурный цвет, имеет не двойной цвет, но только один,[443] так и ум, освященный и обоженный, является одним и не имеет двух владычественных начал. Действительно, не иного желает ум и иного Слово, но как музыкант и инструмент не два музыканта, так и Бог Слово и человеческий Его ум: вместо инструмента Слово использует человеческий ум.
Аполлинарист. Но инструмент музыканта не имеет ума.
Православный. Но и музыкант смертен. Здесь же Слово, Которое бессмертно, использует Свой ум как инструмент; и как у нас ум использует тело как инструмент в отношении того, что осуществляется благодаря телу, так и там Слово использует Свой ум как инструмент в отношении того, что осуществляется благодаря Его уму.
6. Аполлинарист. В чем же тогда польза тела [для Слова]?
Православный. По многим причинам польза от него: потому что Слово восхотело явиться и благоволило спасти Крестом и добровольным страданием то и другое погибшее и подобным спасти подобное (διὰ τοῦ ὁμοίου τὸ ὅμοιον).[444] И в добровольном Своем страдании Оно использует Свой человеческий ум как инструмент, как я сказал, в то время как в телесных действиях – тело; и Оно, так поискав и то найдя,[445] соединило и спасло погибшее (см. Лк. 19:10).
Аполлинарист. О каких телесных действиях Христа ты здесь говоришь?
Православный. О кресте (см. Мф. 27:35), о погребении (Мф. 27:60), о хождении (см. Мф. 4:18), об осязании (см. Лк. 8:46), о еде (см. Лк. 24:41), о питии (см. Ин. 4:7) и о всем том, что с этими действиями тела связано.
Аполлинарист. Слово, рожденное от Марии, было Богом?
Православный. Тот, Кто родился от Марии, в отношении того, что относится к сущности, которая происходит от Нее, не был существенно Богом, но [тем не менее является Им] по Домостроительству соединения.
Аполлинарист. Но как же говорится, что благословен плод чрева Твоего (Лк. 1:42)?
Православный. Поскольку Бог Слово, сущий из сущности Отца, из сущности Ее принял образ раба и по виду став как человек (Флп. 2:7), потому Он оказался плодом чрева Ее.
Аполлинарист. Таким образом, Слово было соединено (συνῆπται) с рожденным от Нее телом как с живым существом?
Православный. О теле не написано [, что Слово было соединено с ним] как с живым существом, но Оно обитало в нем как [446] в живом храме (см. Ин. 2:21; 1 Кор. 3:16; 6:19; 2 Кор. 6:16).
Аполлинарист. Но и в каждом из святых Слово живет так, как в живом храме.
Православный. Не так. Действительно, каждый из святых стал храмом, настолько он смог преуспеть посредством добродетели и подвижничества, здесь же во Христе, напротив, обитает вся полнота Божества (Кол. 2:9); и в то время как святые приняли образ Божий, усовершаясь в добродетели, здесь же Слово приняло образ раба.
Аполлинарист. Этот храм [Христа], составленный из души и тела, является ли человеком? [447]
Православный. Если бы храм рассматривался отдельно от Слова, то да [, он был бы только человеком]; в противном случае когда он не рассматривается отдельно от Слова, то он не простой человек, но Бог – по единению со Словом.[448]
Аполлинарист. Храм, рожденный от Марии, – Иисус, [Col. 1260] Которым все (1 Кор. 8:6; ср. Евр. 2:10).
Православный. Храм, рожденный от Марии, родился не пустым и выметенным (ср. Лк. 11:25), но вместе с Живущим там [Словом] и потому Он есть Иисус, Которым все. Я не называю Иисуса храмом отдельно от Слова, ни Иисуса – Словом отдельно от храма, но Слово названо Иисусом с того времени, когда Он врачевал сокрушения людей Его (см. Иер. 3:22; Плач. 4:10), когда исцелял, когда соблаговолил принять образ раба. Так что это Слово, Которое сейчас названо Иисусом по причине Домостроительства, – это Тот, Которым все. И как раскаленное железо я считаю огнем и железом, так и Иисуса я рассматриваю Богом Словом вочеловечившимся (θεὸν λόγον ἐνανθρωπήσαντα).
Аполлинарист. Является ли Тот, Которым все, храмом или Самим Тем, Кто был в храме?
Православный. Не разделяй храм и Живущего в нем.[449] Если действительно [земной наш человек,] соединяющийся с Господом[,] есть один с Ним дух (1 Кор. 6:17), то о Христе так не только лучше сказать, но и поверить тому,[450] что Господь, соединившись с образом раба, есть один и тот же – Бог и человек.
7. Аполлинарист. Следовательно, не человек Тот, Кто родился от Марии?
Православный. Не только человек.
Аполлинарист. Но что еще?
Православный. Он еще и Бог. Ибо как здесь ни Исаак, рожденный Авраамом, ни любой другой из человеков не является только плотью, но каждый из нас рожден как человек от человека, разумная же душа у нас не рождена разумной душой, тем не менее человек состоит из разумной души и из тела, – так я говорю и о Боге, Который родился от Марии, [Боге,] соединенном с душой и телом. Точно так же как наша душа, соединенная с телом, рождается как человек через жену, так и Бог Слово, соединенный с душой и телом, был рожден как Бог и человек через жену.
Аполлинарист. Тем не менее написано [о рожденном Сыне]: от жены (Гал. 4:4).
Православный. От Жены [Бог Слово родился как человек] по плоти, через жену тот же Самый был рожден и как Бог по Духу.
Аполлинарист. Собственный Сын Божий, Которого Отец предал за нас (Рим. 8:32), Кто Он – Слово или человек?
Православный. Собственный Сын Божий – Тот, Кто смирил Самого Себя, приняв образ раба (Флп. 2:7), и в том же образе раба Он был предан.
Аполлинарист. Таким образом, не Иисус, Который родился от Марии, но Само рожденное через Нее Слово смирило Себя до смерти.
Православный. Не разделяй соединение, соединенное раз и навсегда (τὴν ἅπαξ ἑνωθεῖσαν ἕνωσιν). Я сказал действительно, что Он – тот же Самый, собственный Сын Отца, Который от Нее [родился как человек] по плоти, и через Нее [родился и как Бог] по Духу.
Аполлинарист. Разве рожденное через Марию Слово смирило, таким образом, Себя до смерти?[451]
Православный. [Смирился тем не менее Сам] Бог Слово, родившийся через [Марию], но поскольку по природе Своего божества Он Сам не мог смириться до смерти, то от Нее Он принял для Себя одушевленное тело, которое могло смириться до смерти, то есть образ раба.
8. Аполлинарист. Итак, Бог умер за нас (Рим. 5:8; 1 Пет. 3:18)?
Православный. [Да, можно говорить, что за нас умер] Бог, соединив с Собой одушевленное тело, которое может умереть [452] [Col. 1261], ибо Христос умер за нас не по природе божества, но по Домостроительству соединения.
Аполлинарист. Если у тела [Христова] была разумная душа, то умер не Бог, но человек.
Православный. Отделение души от тела называется ли смертью или нет?
Аполлинарист. Да, называется.
Православный. Как о Боге невозможно сказать, чтобы Он пребывал во гробе или в могиле, если у Него нет тела, которое можно положить, так о Нем, повсюду сущем и все объемлющем, нельзя было бы говорить и как об отделенном от тела, если бы Он не имел отделяющейся души, с которой Он мог бы благовествовать находящимся во аде (см. 1 Пет. 3:19). Действительно, ради души говорится, что она могла отделяться от тела и могла быть в аду. И это означает, что ради нас через тело Сам Бог [453] был положен в гробнице и посредством души Он был в аду.
Аполлинарист. Я уверен, что Сам Бог Слово Своим присутствием оживляет тело и нисколько не нуждался в душе.
Православный. Но ведь для того, чтобы быть схваченным (см. Мф. 26:50), распятым (см. Мф. 27:35) и погребенным, Он имел нужду в теле (чтобы Его крест не казался лишь видимостью, но был истинным), так и чтобы умереть и оказаться в аду, Ему с необходимостью нужна была душа. О Ком было сказано, что Он начал скорбеть и страшиться смертельно (Мф. 26:37-38)? О бесчувственном теле или о Боге Слове?
Аполлинарист. И мы говорим, что способность к чувству была у тела [Христова], в котором Он и воспринимал страдания.
Православный. Тело, обладающее способностью к восприятию, является одушевленным, ибо неодушевленное тело неспособно к чувствованию, так что Тот, Кто смирил Себя даже до смерти (Флп. 2:8), есть Бог, и умер Бог, умирая, однако, не природой божества, но по Домостроительству соединения. Он действительно считал страдания человечества Своими страданиями.[454] Но поскольку было невозможно Ему без тела пригвоздиться ко кресту (Кол. 2:14), быть погребенным с плащаницею и быть помещенным в гробницу (см. Мк. 15:46; Лк. 23:53), так невозможно было, чтобы без разумной души Он мог испытывать тоску (см. Мф. 26:37), ибо неразумная душа не страшится, предвидя смерть, но как вол на заколение ведется (Притч. 7:22) или как любое другое неразумное животное.
9. Аполлинарист. Стало быть, Сын Божий не стал человеком, но был в человеке? Но Тому, Кто оказался и был в человеке, невозможно быть человеком.[455]
Православный. Говоришь ли ты, что Слово стало плотию или нет?
Аполлинарист. Написано, что Слово стало плотию (Ин. 1:14).
Православный. Превратившись в плоть или оказавшись и быв во плоти?
Аполлинарист. Оказавшись и быв во плоти.
Православный. Если невозможно было Ему стать человеком, оказавшись и быв в человеке, то Ему невозможно было стать и плотью, быв во плоти. Если же говорится, что Он, быв во плоти, стал плотью, не превратившись в плоть, то говорится и то, что, быв в человеке, Он стал человеком, не превратившись в человека.
Аполлинарист. Кто был Тот, Кто говорил: Боже Мой, Боже Мой! для чего Ты Меня оставил? (Мф. 27:46)? Бог Слово или человек?
Православный. Как гробница Его тела и Его одежда, я говорю, принадлежат Слову не по природе божества, а по Домостроительству соединения, так и гласы Его души и страдания души, способной испытывать мучительный страх, все то, что говорится о Нем [Col. 1264] в Евангелиях, я повторяю, принадлежат Богу Слову не по природе божества, а по Домостроительству соединения; ведь и само Его Тело было Его телом не по природе божества, но по Домостроительству соединения. Таким образом, подобно тому как Он усваивает его Себе как действительно Свое собственное тело, когда Он говорит: Если не будете есть Мое тело (Ин. 6:53-54), так Он также усваивает душу как Свою собственную, когда Он говорит: душу Мою [456] никто не отнимает у Меня (Ин. 10:14-18), так что страдание обоих Он считает Своим. И как Его тело было Его собственным по Домостроительству, так же и его гробница была собственной гробницей Его тела; и как Его душа была Его собственной по Домостроительству, так и Его глас был собственным гласом [Его] души, чтобы и гробница Его тела принадлежала Слову по Домостроительству, и чтобы глас Его души также принадлежал Слову по Домостроительству. Ведь это было то же Самое Слово, произносящее слова, собственные Его душе.
10. Аполлинарист. Мы говорим, что человеколюбивое Слово Божие соизволило стать человеком, взяв плоть от Святой Девы Марии, и было Богом Воплотившимся, став как человек (Флп. 2:7).
Православный. [В твоем понимании] не называй Слово Божие человеколюбивым, а, скорее, назови плотолюбивым (ὁ φιλόσαρκος),[457] ведь если Он [, по-вашему,] не соизволил соединиться со [всем] человеком, то как Он может быть человеколюбивым?
Аполлинарист. Любя человека, Он соединился только с человеческой плотью, чтобы Он был тем же Самым Богом и человеком.
Православный. Нет, [ибо при том, что ты утверждаешь,] Он вовсе не является Богом и человеком (οὐκ ἐστιν Θεὸς καὶ ἄνθρωπος).[458] Ведь неодушевленная и немыслящая плоть не является даже человеческой плотью. Как, действительно, может быть человеческой плотью та, которая не одушевлена мыслящей душой? Ибо плоть есть плоть, а душа есть душа. Ведь в том только случае говорится о человеке, когда разумная его душа помещается в тело (σωματοῦται), а тело одушевляется (ψυχοῦται); не является, таким образом, человеческой плотью та, которая не приобщилась разумной души.
Аполлинарист. Когда какое-либо из земных тел получит разумную душу, бывает человек; если оно принимает неразумную душу, бывает другое живое существо, отличное от человека. Господь, Который образовал для Себя тело из того же вещества и оживил его Своей сущностью и производит то самое общее и единое живое существо, которое по природе имеет душу, и, ему передав собственные силы, сделал животное богом,[459] богом по виду (κατὰ τὸ εἶδος), человеком по веществу (κατὰ τὴν ὕλην).
Православный. Я не понимаю выражение «по виду»; ты имеешь в виду по божеству?
Аполлинарист. Я имею в виду тело, получившее образ и сияющее Божественными Своими действиями (ταῖς θεϊκαῖς καταλαμπόμενον ἐνεργείαις).
Православный. Под видом ты подразумеваешь Божественные действия?
Аполлинарист. Да.
Православный. Но в том случае, если какое-либо из земных тел принимает разумную душу, образуется человек, тогда и человеческим телом оно называется и бывает; тело же, которое не принимает разумную душу, вовсе не является человеческим. Каким образом тело, которое не является человеческим, ты тем не менее называешь человеком только по веществу? Ведь для тебя вещество будет человеческой сущностью лишь тогда, когда оно, кроме того, принимает разумную душу. Я тоже прочитал исповедание Аполлинария, вашего учителя, в котором он определяет тело Господа нашего единосущным Марии и Марию единосущной нам. Таким образом [, и по вашему мнению], Господнее тело единосущно нам, поскольку оно также является человеческим.
11. Аполлинарист. Как ты говоришь о Господнем теле, когда ты доказываешь, что оно принадлежит человеку?
Православный. Я говорю о [Col. 1265] Господнем теле, о Господней душе, о Господней крови, о Господней гробнице и о Господнем во всем человеке в силу их соединения с Богом Словом, так чтобы Ему быть одному и Тому же – Богом и человеком, и иногда Он понимается полностью Богом и Господом, иногда полностью человеком. Он говорит о Себе: Что ищете убить Меня, Человека, сказавшего вам истину? (Ин. 8:40); и Павел: Человек Иисус Христос вчера и сегодня и вовеки тот же (Евр. 13:8); и Фома, коснувшись этого самого человека, говорит: Господь мой и Бог мой! (Ин. 20:28); и Павел говорит: от них и отцы, и от них Христос по плоти, сущий над всем Бог, благословенный во веки (Рим. 9:5). Таким образом, благодаря добровольному соединению [Христос] является и полностью Богом, и полностью человеком. Ибо если [земнородный] соединяющийся с Господом есть один дух с Господом (1 Кор. 6:17), то тем более можно говорить и верить, что Господь стал человеком, не переставая быть Богом, что Он является Тем же Самым Богом и человеком: Богом по природе, человеком ради добровольного приобщения к человечеству.


[440] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по критическому изд.: Pseudo-Atanasio. Dialogi IV e V sulla Santa Trinita, testo greco con traduzione italiana, versione latina e armena, a c. di A. Capone, Lovanii 2011 // Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium (CSCO) 634. Subsidia 125. Соответствия IV Диалога по вышеупомянутому изданию А. Капони (далее в настоящей работе – AC) с изданием «Патрологии» Миня (PG): Dialogo IV = PG. Т. 28. Col. 1249-1265. – Пер.

[441] Вопросительная форма в АС, в PG – утверждение. – Пер.

[442] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения исторические, 11. Стихотворение, в котором святой Григорий пересказывает жизнь свою, 642-646. – Пер.

[443] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст (Sp.). О вере, и о законе природы, и о Святом Духе, 2 (PG. T. 48. Col. 1083D). – Пер.

[444] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Письмо 101. К пресвитеру Кледонию, против Аполлинария первое, 50-51 // Свт. Григорий Богослов. Творения Т. 2. С. 483; Он же. Слово 14, 37; Слово 38, 13; Свт. Афанасий Великий (Sp.). Беседа о слепорожденном (PG. Т. 28. Col. 1008); Преп. Макарий Великий. Беседа 15, 42. – Пер.

[445] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 14. – Пер.

[446] В АС: разночтение ὡς θεὸς – «как Бог». – Пер.

[447] В AC здесь вопрос, в PG – утверждение. – Пер.

[448] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против Аполлинария I, 5; Немесий Эмесский. О природе человека, 3. – Пер.

[449] Данный аргумент направлен против Нестория. – Пер.

[450] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 22, 4. – Пер.

[451] В АС – вопрос, в PG – утверждение. – Пер.

[452] Ср.: Свт. Феодот Анкирский. Толкование на Символ веры // ХЧ. 1841. Ч. 2. С. 219-220. – Пер.

[453] «Сам Бог» в PG и AC отсутствует. – Пер.

[454] Ср.: Свт. Афанасий Великий. О явлении во плоти Бога Слова и против ариан, 5. – Пер.

[455] «Ин. 1:14 обычно используется аполлинаристами, чтобы показать принятие со стороны Слова тела, лишенного мысленной души. Здесь, напротив, это место искусно цитируется православным, чтобы опровергнуть возражение противника: „Слово стало плотью, не меняясь в плоть, но оказавшись в ней“; таким образом, нет причин, чтобы отделить Слово от человека» (АС. P. 131).
Ср.: «Хотя Он и стал человеком ради нас и для нас, давайте будем поклоняться Ему не потому, что Он пришел в человеке, но в силу того, что Он сделал Себя человеком по природе» (Свт. Кирилл Александрийский. Пасхальная гомилия 13, (SC. 434. P. 110-111; PG. Т. 77. Col. 705)). Данный христологический дуализм, уже опровергнутый свт. Афанасием в трактате «Против ариан» (см.: III, 30 // PG. Т. 26. Col. 388AB), часто упоминается в произведениях антинесторианского периода, когда свт. Кирилл осуждает идею о том, что Слово пришло в человеке в виде только благодатного причастия, как в случае святых или пророков, а не существенно (см.: SC. 434. P. 110-111). – Пер.

[456] Перевод еп. Кассиана (Безобразова). – Пер.

[457] Ср.: Преп. Феодор Студит. Письмо 464. К спафарию Мариану. – Пер.

[458] Фрагмент из PG; в АС нет в тексте, сохранено в примечаниях. – Пер.

[459] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 19. – Пер.



Диалог V о Святой Троице [460] Святого Афанасия Диалог аполлинариста и православного епископа Григория [461] 



1. Аполлинарист. Когда Бог действует в человеке (ср. Еф. 3:20), [то таковой] становится (ἀποτελεῖται) пророком или апостолом, но не Спасителем мира (Ин. 4:42; 1 Ин. 4:14). Христос, однако, является Спасителем мира, поэтому Христос стал (ἀπετελέσθη) результатом [не просто] Божиего действия в человеке.
Православный. Конечно, Бог не просто действует в человеке, как ты помыслил, но совершает пророчество, поставляет пророка или же апостола, а не Спасителя мира. Бог, однако, приняв образ раба (Флп. 2:7), стал тем самым и пророком, и апостолом, и первосвященником, и посредником между Богом и человеками (1 Тим. 2:5), Спасителем мира, оставаясь Богом, и не изменился во что-либо из прежде сказанных.
2. Аполлинарист. Каждый человек – часть мира, и никакая часть мира не берет грех мира (Ин. 1:29), которому она также подчиняется. Христос однако же берет его на Себя. Таким образом, Христос не человек.
Православный. Действительно, по этой причине, поскольку никакая часть мира не берет грех мира, Создатель мира принял образ части [Col. 1268] мира (см. Флп. 2:7) для того, чтобы через часть мира Он, принесенный в жертву как часть мира, взял грех мира как Создатель мира.
3. Аполлинарист. Каждый человек подчинен смерти, и никакой человек, будучи подчинен смерти, не истребляет смерть (см. 1 Кор. 15:26). Христос же ее истребляет. Таким образом, Христос не человек.
Православный. Действительно, поскольку никакой человек не уничтожает смерть, будучи сам подчинен смерти, по этой причине бессмертный Сын Божий, Который есть Слово и Бог, соединил с Собой то, что смертно, дабы [Своей] смертью лишить силы имеющего державу смерти (Евр. 2:14). Ибо действительно как не мог быть видимым Тот, Кто является невидимым, если бы Он не принял того, что является видимым, так Он не смог бы и умереть, будучи бессмертным, если бы Он не принял того, что смертно.
4. Аполлинарист. Каждый человек состоит из земли. Но Христос не перстный, но небесный (см. 1 Кор. 15:47), поэтому Христос не человек. Разве что только по общему наименованию Он человек (εἰ μὴ ὁμωνύμως τὸ αὐτὸ τοῦτο ἄνθρωπος).
Православный. Заблуждаешься, потому что не каждый человек перстен. Писание действительно, говоря: каков небесный, таковы и небесные (1 Кор. 15:48), показало нам, что существуют также небесные человеки, даже если и не по своей природе, то явно по своим нравам. Ведь лишь по общности имени мы говорим, что Христос – человек по человеческой природе. И как говоря, что человек – животное существо, мы пользуемся тем же именем, что и в случае, когда говорим и о лошади или о другом каком животном, однако же [понимаем, что] отнюдь не всякое животное также обязательно должно обладать разумом [как человек], так и когда мы по соименности называем Христа человеком, то [знаем, что] вовсе не каждый человек – Христос. И как разумное начало, соединенное вместе с животным началом (τὸ συνταττόμενον λογικὸν τῷ ζώῳ), является человеком, и это не исключает того, что он живое существо, так и Бог, вместе соединенный (συνταττόμενος Θεὸς) и [здраво] исповедуемый (συμπιστευόμενος) вместе с мыслящим живым существом, признается и почитается как Христос, и это не исключает [того], что Он является человеком, но в то же время Он один и Тот же – Бог и человек.
5. Аполлинарист. Тот, Кто дал власть быть чадами Божиими (Ин. 1:12), Сам, однако, не стал этим чадом, но дает эту способность. Христос, таким образом, не стал Сыном, но является Им по природе.
Православный. Он действительно не стал Сыном Божиим, но был Им всегда по природе. Однако Он стал Сыном Человеческим. Он не был таковым, но стал тем, чем не был, чтобы мы по своему нраву могли стать тем, чем Он был и есть по природе. А Он есть Тот же Самый – Бог и человек.
6. Аполлинарист. Никакой человек не предсуществует по отношению к тем, кто старше его. Христос же тем не менее предсуществует по отношению к тем, кто старше Его по плоти (ср. Ин. 8:58). Он, таким образом, не человек, если [предшествует им] по плоти.
Православный. Христос по человеческой природе не предсуществует по отношению к тем, кто по человеческой природе старше Его; тем не менее Он предсуществует по Божественной Своей природе не только по отношению к тем, кто согласно плоти старше Его, но также и к живущим в каждом веке, будучи их Богом (Евр. 11:16). Таким образом, Христос по плоти не раньше Марии. Ибо как возможно предсуществовать по отношению к Ней Тому, Что родилось от Нее? Однако Он все же предсуществует по отношению к Ней божеством, будучи Ее Богом. И Он есть Тот же Самый существующий ранее Ее как Бог и из Нее [родившийся] как человек. [Col. 1269]
7. Аполлинарист. Ни у какого человека нет славы прежде веков (Ин. 17:5; 1 Кор. 2:7). Христос же ее имеет; таким образом, Христос не человек.
Православный. Никакой человек действительно не существует прежде веков. Христос же по божеству – прежде веков. Поскольку Он – Сын и Бог и Владыка, у Него по праву есть слава прежде веков. Ибо Он по природе Господь славы (см. 1 Кор. 2:8), был же назван Христом (см. Мф. 1:16) ради принятия образа раба (Флп. 2:7). Итак, Тот, Кто теперь назван Христом,[462] камнем (Мф. 21:42; Пс. 118:22), пастырем (Ин. 10:11), зерном (Ин. 12:24), цветком жезла (см. Чис. 17:1-8; ср. Ис. 11:1), Еммануилом (Ис. 7:14), Иисусом (Лк. 2:21), человеком, Отроком двенадцати лет (Лк. 2:42), ставшим тридцатилетним (см. Лк. 3:23), – называется так из-за Домостроительства, которое относится к людям (διὰ τὴν πρὸς ἀνθρώπους οἰκονομίαν), оставаясь при этом Богом прежде веков. Также и теперь Он, после того как стал всем этим, пребывает тем, чем Он был (ὃ ἦν) всегда, имеет славу прежде веков, так как является Богом от Бога.
8. Аполлинарист. Если Бог во [Христе] Иисусе (2 Кор. 5:19), то не чрез Него все (Ин. 1:3; 1 Кор. 8:6; Евр. 2:10), но благодаря Тому, Кто в Нем. Но чрез Него все; таким образом, Бог не в Иисусе, но Он есть Сам Бог.
Православный. Бог Слово в самом деле является действительно ипостасным Богом (ἐνυπόστατος ὢν Θεὸς), Который приобщился к человеческой природе и был назван Иисусом. Итак, не говори, таким образом: «Бог был в Иисусе», но: Сам Бог был назван Иисусом. И поэтому Иисус есть Тот, чрез Которого все. Действительно, Тот, Кто теперь назван Иисусом по человеческой природе, Он является Богом Словом и до и после того, как получил это имя, Сей есть Иисус, чрез Которого все, Который является Богом по Духу,[463] человеком из-за образа раба (Флп. 2:7). И поэтому Сей есть Иисус, чрез Которого все.
9. Аполлинарист. Тот, кто спасает от греха (см. Мф. 1:21), выше греха, а Христос спасает. Но никто не выше греха, поэтому Христос не человек.
Православный. На самом деле Христос – это не просто человек, и Он не был бы вовсе Христом, Который берет грех мира (Ин. 1:29), если бы Он был только простым человеком. По этой причине Христос – Тот, Который берет грех мира, так как Бог Слово, приняв образ раба (Флп. 2:7), стал Христом-человеком. И по этой причине пророк говорит: И человек есть, и кто познает Его? (Иер. 17:9); и Сам Христос: Что ищете убить Меня, Человека, сказавшего вам истину (Ин. 8:40), чтобы мы представляли себе Христа как человека ради Его человечества и как Бога ради Его божества, как мы разумеем человека как разумное существо по причине разумного его начала и как живое существо по причине животного его начала.
10. Аполлинарист. У каждого человека имеется разногласие и антагонизм между плотью и умом (см. Рим. 7:23). Но Христос не имеет сего, поэтому Христос не человек.
Православный. Если у каждого человека есть разлад между плотью и умом, то это будет относиться и к такому человеку, как Илия, который был взят на небеса (см. 4 Цар. 2:11) и о котором мы имеем уверенность, что он во плоти до сих пор там существует: [и тогда выйдет, что] его плоть будет [и там] во вражде [Col. 1272] с его умом. Если, однако, плоть Илии не разногласит с его умом, то, конечно, не у каждого человека обязательно имеется разлад между плотью и умом. Поэтому и у Господа Илиина, несомненно, нет плоти, которая находилась бы в несогласии с умом; но [Тот,] Который нам во всем уподобился по человеческой природе, кроме греха (Евр. 4:15), Кто стал милостивым и верным Первосвященником (Евр. 2:17), Он поистине есть Тот же Самый – Бог и человек.
11. Аполлинарист. Каждый человек, желая быть совершенным по добродетели, умерщвляет плоть (ср. Кол. 3:5). Но Христос этого не делал. Таким образом, Христос не человек.
Православный. Каким, однако, умерщвлением [464] [, например,] Иоанн умертвил свою плоть в то время, когда он взыграл во чреве и увидел радостно (Лк. 1:44)? Ведь даже если и допустить, что каждый человек, стремящийся стать совершенным по добродетели, умерщвляет плоть, то [вспомним пример апостола, который,] и усовершенствовавшись, и имея жительство на небе (ср. Флп. 3:20), тем не менее заботится о том, чтобы оживить плоть посредством Духа, живущего в нем (Рим. 8:11), так что, и достигнув совершенства в добродетели, он сказал: течение совершил (2 Тим. 4:7). Христос же, напротив, не стал совершенным благодаря подвижничеству, но в самом зачатии благодаря Своему соединению [Бога с человеком] родился Еммануилом, Богом и человеком, поэтому также и Мария – Богородица.
12. Аполлинарист. Ни о какой человеческой плоти не сказано в Писании, что она с неба. Однако о плоти Христовой сказано, что она с неба.[465] Таким образом, Христос не человек по Божественной природе, которая приняла плоть. Так что и о ней так сказано [в силу того], что она с небес, поскольку она соединена в Том, Кто с неба.
Православный. Ничего нет более смешного, чем тобою сказанное.[466] Ведь если о плоти сказано, что она с небес, по той причине, что она соединена в Том, Кто с неба, то плоть, конечно, не есть с неба. Итак, как ты говоришь о плоти, что она с неба, которая, однако, не с неба, точно так же и Писание говорит о небесных человеках (ср. 1 Кор. 15:48), [которые также не с неба, но называет их так] ради небесных их мыслей, которые приходят к ним с неба. Выслушай! Вот и рассыпался твой тезис [467] или главное твое положение,[468] как ты его назвал после того, как ты его записал. Христос, названный человеком с неба, не был назван небесным из-за [высоты] Его мысли, как все люди, но [назван так из-за] Божественного и поклоняемого соединения Бога Слова с образом раба (Флп. 2:7), так чтобы Ему быть Тем же Самым Богом и человеком.
13. Аполлинарист. Никто из человеков не животворит, ведь он не Христос. Но Христос дает жизнь (см. 1 Кор. 15:22; 1 Тим. 6:13). Поэтому Христос не человек.
Православный. Христос по этой причине и животворит, поскольку [Сам] Бог Слово, приняв образ раба (Флп. 2:7), был назван Христом.
14. Аполлинарист. Никакому человеку не подходит имя выше всякого имени (Флп. 2:9) и слава, которая принадлежит Единому Богу (Ин. 5:44). Однако и то и другое приличествует Христу. Таким образом, Христос не человек.
Православный. Ты мог бы сказать это также и о Деве Марии. Никакому человеческому существу не свойственно быть Девой и вместе с тем рождать. Мария же родила, оставаясь Девой (см. Мф. 1:23; Ис. 7:14); таким образом, [по-твоему, выйдет, что] Мария не человеческое существо. Таким образом, и твое суждение совершенно опровергнуто. Действительно, ни одному человеку не подходит имя, которое выше всякого имени, и слава, которая принадлежит Единому Богу, поскольку никакой человек не является Христом и не состоит из соединения Бога Слова и образа раба (Флп. 2:7). [Col. 1273]
15. Аполлинарист. Если Бог жил и обитал в человеке, то Он не был бы умален (см. Флп. 2:7). Однако был умален Тот, Кто был образом Божиим, приняв образ раба (Флп. 2:7); Он, таким образом, не жил и не обитал в человеке.
Православный. На самом деле Бог Слово не просто жил в человеке, но Он Сам стал человеком, общником крови и плоти (см. Евр. 2:14), то есть человеческой природы. И по этой причине Христос был не просто человек, но Тот же Самый и Бог, и человек.
16. Аполлинарист. Бог, Который живет и обитает в человеке, не человек; но дух, который соединился с плотью, – человек. Христос одноименно с нами называется человеком, как сказано, поэтому дух, который соединился с Его плотью, является Божественным.
Православный. Ты пустословишь. Ибо дух, соединенный с плотью, вовсе еще не человек, но он также может быть быком, ослом и любым другим плотским животным. Однако, признавая, что человек – дух, соединенный с плотью, конечно, необходимо, чтобы Бог Слово, ставший человеком, рожденным от жены, сочетался с духом [человеческим], соединенным с плотью, чтобы стать действительно человеком. Как же Он мог стать таким, если бы Он не соединился с человеком? [Ведь в противном случае] мы не смогли бы утверждать, что Христос одноименно с нами называется человеком и Он не считается человеком лишь призрачно, имея одно только общее с нами имя.
17. Аполлинарист. Человеку свойственно воскреснуть из мертвых (Мк. 9:10; Ин. 20:9; Деян. 10:41; 17:3), Богу свойственно воскресить. Христос же сотворил то и другое. Он, таким образом, Тот же Самый и Бог, и человек.
Православный. Слава в вышних Богу, и на земле мир (Лк. 2:14), поскольку даже и ты невольно исповедал истину. Было нужно, действительно, чтобы воскрешаемый был также и воскрешающим. И как Он не был бы Богом и плотью, если бы Он не был соединен с плотью, так Он не был бы также Богом и человеком, если бы Он не был соединен с человеком.
18. Аполлинарист. Если бы Христос был только человеком или если бы Он был только Богом, Он не был бы посредником между Богом и человеками (1 Тим. 2:5).
Православный. Благословен Бог во всех этих словах, поскольку ты признал то, что Христос не был ни только человеком, ни только Богом. Действительно, Бог есть Бог, и Он не является обыкновенным человеком; как и обычный человек – человек и не является Богом. Христос – Бог, соединенный с человеком, посредник между Богом и человеками; Он в одно и то же время есть Бог и человек.
19. Аполлинарист. Если бы Христос был только человеком, то Он бы не спас мир. И если Он был бы только Богом, то Он бы не спас мир через страдание. Христос все же сделал то и другое. Он, таким образом, Бог и человек.
Православный. Также и теперь ты говоришь разумно. Нужно, чтобы человеческая природа была подвержена страданию и чтобы Божественная природа руководила к жизни.[469] Таким образом, Он бы не оживотворял (1 Кор. 15:22), если бы Он не был Богом, также Он не страдал бы добровольно, если бы Он не был человеком. Христос сделал то и другое, Он пострадал и оживотворял. Он, таким образом, Бог и человек.
20. Аполлинарист. Если бы Христос был только человеком, Он бы не животворил мертвых (см. Ин. 5:21; 1 Кор. 15:22); и если бы Он был только Богом, Он не животворил бы Собственной [властью] некоторых мертвых независимо от Отца. Христос все же сделал то и другое. Он, таким образом, Тот же Самый Бог и человек. [Col. 1276]
Православный. Христос не был только человеком, Он не был бы в таком случае даже Христом, если бы был только человеком; тем не менее, когда Он Сам животворит мертвых, Он не животворит отдельно от Отца. Ибо как Он сказал бы: Отец, пребывающий во Мне, Он творит дела (Ин. 14:10), если Он животворит независимо от Отца? Поэтому, когда Он также говорит: как Отец воскрешает мертвых и оживляет, так и Сын оживляет, кого хочет (Ин. 5:21), Он говорит о том, что Он действует так (κατ’ ἐνέργειαν) не отдельно от Отца, но чтобы показать нам самодостаточность (τὸ αὐτοτελὲς) Своей Ипостаси. Действительно, не иных мертвецов воскрешает и животворит Отец, а иных Сын.
21. Аполлинарист. Человек, приводимый в действие Богом, не Бог, тело же, соединенное с Богом, – Бог. А Христос – Бог, стало быть, Он не человек, приводимый в действие Богом, но тело, сочетавшееся с Богом.
Православный. Действительно, Христос – не человек, приводимый в действие Богом, но, как ты сам назвал, Бог, сложившийся (συντεθεὶς), вернее, соединившийся с человеком. Ведь если тело может соединиться или сочетаться с Богом, то и весь человек может сочетаться с Богом, так что Тот же Самый является Богом и человеком, как Тот же Самый является плотью и Богом. Однако, что ты хотел сказать, называя Богом тело, сочетавшееся (συναφθὲν) с Богом, я не знаю. Ведь ты называешь тело Богом, хотя Он – не тело, или говоришь, что Бог является Богом вследствие того, что с Ним оно соединилось или сложилось. Но каким образом Бог по природе Тот, Кто является Богом по причине чего-то? Мы же называем Его Богом не из-за сочетания с телом и не из-за сочетания с человеком. Но мы называем Его Богом по причине природы, которая – от Отца, а Христом – из-за образа раба (Флп. 2:7), соединения или сочетания, как сам ты назвал.
22. Аполлинарист. Если от Марии был рожден храм Божий (Ин. 2:21; 1 Кор. 3:16; 2 Кор. 6:16), то новизна рождения от Девы для нас бесполезна, ибо человеки также и без этого – храмы Божии.
Православный. Противься тогда ты и Божественным Евангелиям, услышь, как они говорят тебе: Трудно тебе идти против рожна (Деян. 26:14). Прислушайся к Господу, Который говорит: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его (Ин. 2:19). Если некоторые люди – храмы, все же они не такие храмы, как и не такие Христы: никто из них не Христос, Который сочетался вместе с Богом Словом (συντεθεὶς τῷ Θεῷ Λόγῳ). Я не удаляюсь действительно от твоего выражения, чтобы убедить тебя твоими же устами: здесь же Христос, храм, сочетанный вместе с Богом Словом, был рожден Девой как подобает Богу.
23. Аполлинарист. Если природа Христа такова, как и наша, то ветхий [наш] человек (Рим. 6:6) – душа живая, а не дух животворящий (1 Кор. 15:45), и тот, кто таков, он, конечно, не оживотворит. Христос же оживляет (Ин. 5:21; 1 Кор. 15:22), и Он – животворящий Дух. Он, таким образом, не нашей природы.
Православный. Ты все еще так и не усмотрел, Кто такой Христос. Ты не понял, что Он – соединение двух природ (δύο ἐστὶ φύσεως ἕνωσις) и что о Христе говорится не только как о Боге [Col. 1277] и не только как о человеке. Если бы действительно ты это понял, то ты бы уразумел, что по человечеству у Него та же природа, что и у нас, но по божеству у Него природа Бога и Отца. И как только произошло соединение, Он признан и восхвален, как Бог, и потому, по причине божества, Он животворит и есть Дух животворящий (Ин. 6:63). [Как не лишен Христос] ни нашей природы из-за того, что обладает той, другой природой, так вместе не лишен Он и Божественной [природы] Бога Отца из-за обладания иной природой.
24. Аполлинарист. Христос живет по Своей собственной природе или по благодати Божией. Если Он живет по Своей собственной природе, то Он Бог; если же Он живет по благодати Божией, то Он не выше нас и не оживотворит нас.
Православный. Христос – это единое Лицо, составленное из Бога и из человечества (ἕν πρόσωπόν ἐστιν συντεθὲν ἐκ Θεοῦ καὶ ἀνθρωπότητος),[470] как и каждый обычный человек состоит из животного и разумного начал. И из-за природы, которая у Него от Отца, Он оживотворит нас, потому что Он есть истинная Ипостасная Жизнь (ζωή ἐστιν ἐνυπόστατος) (ср. Ин. 11:25), Которая приняла образ раба (Флп. 2:7).
25. Аполлинарист. Если Он – лучший в силу произволения, то каким образом это могло быть? Ведь произволение человека не достигает истинной праведности. Но если Он праведен по природе, то Он – Бог, а если Он оправдывается по действию от Бога, Сам же бездеятелен, то те, которые действуют, лучше Его.
Православный. Но каким же образом не достигают истинной праведности те, которые услышали: Сядете и вы на двенадцати престолах судить двенадцать колен Израилевых (Мф. 19:28) и: вы – свет мира (Мф. 5:14)? И хотя они достигли истинной праведности, но они не являются сами по себе праведностью.[471] Бог же Слово, будучи Сам по себе праведностью (см. Рим. 3:21), приняв образ раба (см. Флп. 2:7), стал для нас праведностью и освящением и искуплением (1 Кор. 1:30). Будучи праведностью, Он стал праведностью согласно логосу человечества (κατὰ τὸν τῆς ἀνθρωπότητος λόγον), чтобы нас, не являющихся праведностью, оправдать Своей благодатью. Притом Тот же Самый является Богом и человеком, как Бог, будучи праведностью, и как человек, став праведностью, чтобы исполнилось сказанное: Посему Он должен был во всем уподобиться братиям (Евр. 2:17).
26. Аполлинарист. Если во Христе человек был соединен (συμπέπλεκαι) с Богом, давал ли тогда Он законы Сам от Себя [472] (см. Ин. 7:17) или нет? Но если Он давал законы от Себя, то Он Бог; если, напротив, Он не давал законы от Себя, почему Он тогда не говорил: «Господь говорит эти слова», но: Я говорю вам (Мф. 5:28)? Как возможно, чтобы Тот, Кто не говорил эти слова, был не отделен от Того, Кто говорил это?
Православный. Если Христос – иное Лицо (ἄλλο πρόσωπόν)[473] и Он не был соединен с Богом, то ты задал вопрос неуместно. Если же Сам Христос – Бог и человек, то сколь напрасен труд [474] этого вопроса! Откуда ты взял условие «Он был соединен», которое лежит в основе твоего вопроса, тогда как Писание нисколько так не говорит? Хотя ты вознамеришься утверждать: «Он был соединен», хотя «Он был составлен»,[475] хотя, как говорит и Писание, «Он принял» на Себя плоть (см. Флп. 2:7), хотя Он и «стал» плотью (Ин. 1:14), [или как ни наименовал бы кто это,] тем не менее во всех случаях Бог Слово есть Тот, Который принял образ раба, Который назван, есть и исповедуется Христом и Который, как человек, был [Col. 1280] помазан Святым Духом и, как Бог, Сам подавал Его тем, кто того заслуживал. Также, будучи Богом, Он предписывает законы и, как человек, подчиняется закону, потому Он и не говорит: «Господь говорит эти слова», поскольку Он не является только человеком, Который причаствует божеству, но есть Бог, Который причастился крови и плоти (Евр. 2:14), то есть человечества.
Писание действительно называет человека плотью и кровью, как когда говорит Павел: я не стал советоваться с плотью и кровью (Гал. 1:16). И как единое лицо человек (ἕν ἐστι πρόσωπόν ὁ ἄνθρωπος), составленный из начал животного и из мыслящего, так есть и единое Лицо Христос (ἕν πρόσωπόν Χριστὸς), Который из Бога и из образа раба, и по этой причине Он не говорит, что «Господь говорит эти слова», но: Я говорю вам и: Я есмь жизнь и истина (Ин. 14:6).[476] Как если мыслящая часть, которая в нас, скажет: «Я человек,[477] рожденный по образу Божию (ср. Быт. 1:27; 5:1), устроен нетленным», и потом та же мыслящая часть добавит: «Я – земля и пепел» (ср. Быт. 18:27), – в таком случае не говорит то одна часть – животная, то другая – мыслящая, но та же мыслящая часть иногда говорит слова, которые ей свойственны, в другой раз говорит то, что свойственно части животной, – таким же образом [и Христос], через соединение существуя как единое Лицо (человек и Бог Слово), когда говорит: Видевший Меня видел Отца (Ин. 14:9), то говорит Он о созерцании Собственного божества. На самом деле не тот, кто видел плоть Христа, видел Отца (Ин. 14:9). В противном случае обнаружится, что Понтий, Ирод, те, кто бил Его, и палачи, которые пронзили Его, видели Отца. И когда Он говорит: Я предал хребет Мой биющим (Ис. 50:6), Он не понимает под хребтом божества. Ни когда говорит: прикоснулся ко Мне некто (Лк. 8:46), Он также не подразумевает божества.[478] Ибо как некто прикоснулся бы к Его божеству? Но кто коснулся Его тела с верой, тот прикоснулся к той и другой природе, ибо рукою он прикоснулся к телу, верою же – к божеству, так как обе природы составляют одно Лицо – Христа, Того, Кто для всех сделался всем (1 Кор. 9:22), чтобы всех помиловать (Рим. 11:32).
Итак, не говорит во Христе иной раз Бог, иной раз человек, ведь и в человеке, как уже было сказано, не говорит один раз животное начало отдельно от мыслящего, ни в другой раз мыслящее отдельно от животного, но мыслящее начало говорит в животном и через него. Подобным образом я говорю то же самое [о Христе] для того, чтобы во всех отношениях ты познал соединение [двух Его природ].
27. Аполлинарист. Кроме того, Христос либо Сам совершал знамения, либо не совершал. Но если Он совершал их, то Он не был человеком, иначе почему Он говорит о том, что Он совершал их? Или как возможно, чтобы Он был Тем же, Кто исполнял их?
Православный. Как мыслящая часть в человеке совершает свои действия в живом существе, не будучи отделена от нее, так и Бог Слово,[479] соединенный с человеком, совершает знамения, не будучи отделенным от человечества, поскольку через него, в нем и вместе с ним Он благоволил действовать Своей Божественной силе. И как если бы кто согласился мысленно представить солнце – великую эту звезду, которая [светит] через [горящий] светильник и [таким образом] в светильнике, [и вместе с ним] испускает свой свет, – точно так же и в этом примере узнай опять то же самое:[480] не [видно] двух светов и их нельзя вместе заметить. Хотя светильник и не превосходит своим светом [Col. 1281] солнце, [которое затмевает его своим светом,] однако он не перестает быть при этом светильником, но остается, сохраняя свою силу и свое действие.[481] Ведь светильник не светит своим светом, когда солнце сияет в нем и через него [и вместе с ним] и когда светило преобладает над светильником и присваивает его себе, так что солнце иногда усваивает себе даже имя светильника. Так и Бог Слово, действуя в разумной и через разумную на животную часть человека Своей Собственной силой, по Своему благоволению делает животную часть выше той ее природы, которая ей свойственна, при этом нисколько не препятствуя и животной части быть мыслящей.
И Бог Слово не счел недостойным [482] назваться человеком, и, совершая знамения, Он не был отлучен от соединенного с Ним [всего] человека или от воспринятого Им [всего человечества],[483] но все это совершает и производит, став таким образом тем, что было свойственно человеку, и по этой причине сказано: Слово стало плотью (Ин. 1:14), а не было во плоти, для того чтобы мы познали [всецелое] соединение по благоволению, и, этому наставленные, мы бы знали, что Иисус Христос – один и Тот же Бог и человек.
28. Аполлинарист. Человек [Иисус] приемлет поклонение от Ангелов (см. Евр. 1:6) либо нет. Но если Ему они не поклоняются, то как Он соединен [с божеством] и как Сын посылает Ангелов Своих (Мф. 24:31)? Если же Ему поклоняются из-за Божественной силы, которая обитает в Нем, то как возможно, что Ему поклоняются те, у кого есть Божественная сила, которая всегда пребывает в них? И мы тогда будем поклоняться человеку либо нет. Но если мы не будем Ему поклоняться [как человеку], как нам думать о том, что Он соединен [с божеством], и как мы в смерть Его крестимся (Рим. 6:3)? Если все же мы поклонимся [в Нем] также человеку, как и Богу, мы будем нечестивыми, помещая создание на том же уровне, что и Создателя. И если мы ожидаем, что человек будет Судией, который с помощью Божией просвещает скрытое во мраке (1 Кор. 4:5), то мы в таком случае Суд Божий присудим человеку; если же нет, то как Отец дал Ему власть производить и суд, потому что Он есть Сын Человеческий (Ин. 5:27)? И как возможно, что Он соединен с Судией?
Православный. По этой именно причине [Вочеловечения Христос] действительно и получил от Бога [власть как человек] производить суд, будучи Господом славы (1 Кор. 2:8) и всякой власти, поскольку, будучи Богом Словом, Он стал человеком, приняв все человечество. Действительно, образ раба представляет все человечество, так же как образ Божий представляет все божество. И мы, и Ангелы поклоняемся Самому Богу Слову, Который принял образ раба (Флп. 2:7).
И мы не поклоняемся то Богу, то человеку и не помещаем на одном и том же уровне создание и Создателя. Но как ты поклоняешься Ему, если признаешь, по крайней мере, что Он принял от Девы единосущную нам плоть, [Ему,] воплощенному (σαρκωθέντα) вместе с плотью, не помещая плоть и Божественную природу на одном уровне и не отделяя плоти, не поклоняясь ей отдельно, но поклоняешься сразу Божественной природе вместе с плотью, – так же и мы поклоняемся Божественной природе вочеловечившейся, не отделяя ее от человеческой. И Христос освещает скрытое во мраке, будучи один и Тот же Бог и человек, как огонь, который освещает тех, кто приближается к его свету в веществе, не будучи отделенным от вещества, с которым он соединен, и не истребляя самого его вещества, подобно тому как купина при Моисее не истреблялась им (см. Исх. 3:2). [Col. 1284]
29. Аполлинарист. Человек, сочетавшийся (παραζευχθεὶς) с Богом и присоединившийся к Нему, является иным по сравнению с Богом по своим жизненным, рассудительным и страдательным движениям. И, страдая, он как иной страдает и, принимая поклонение, как иной принимает поклонение. Плоть же Бога – орудие жизни,[484] приспособленное к страданиям соответственно божественным произволениям, и ни слова, ни деяния не являются собственными для плоти, и она подвергается страданиям. Сообразно тому что подходит плоти, она преодолевает страдания из-за того, что это плоть Бога, так что она положила начало бесстрастию телам хотя и не подобным, но в равной степени наделенным жизнью. И ей поклоняются как плоти Бога, поскольку Тот, Кому так поклоняются, является Богом, и она дает нам сочетание (συνάφειαν) с Тем, Чье есть тело. И она принимает поклонение не как создание, поскольку никакое создание не является частью Бога (μέρος Θεοῦ).
Посему уверовавшие, что Бог принял только плоть, и благодеяния от этого получают, и к иному [вашему разумению][485] не отпадают, [то есть не требуют обращения к человеческому уму Христа]. Противоположное этому имеют те, которые говорят, что человек сопрягся с Богом (παρεζεῦχθαι Θεῷ) и присоединился к Нему.[486]
Православный. Ты удалился от [смысла] Боговдохновенного Писания и по этой причине лишился благодати, ибо, когда ты [прибегаешь] к используемым в Писании выражениям: [Христос] «принял» [образ раба] (Флп. 2:7) и [Слово] стало [плотию] (Ин. 1:14)[487] – и когда своим выражением «сопряг Себе» (τὸ παρεζεῦχθαι σαυτῷ) [одну только плоть, понимая ее без нашей души и ума], ты словно ископал себе колодец сокрушенный и безводный, который не возможет воды содержати (Иер. 2:13).
Как же сказанным ты явно не желаешь, чтобы Слово в Своих движениях животных, мыслящих и страстных, [присущих Его человеческой душе и уму,] было отлученным от [всего воспринятого] Его человечества?
И, возрастая (ср. Лк. 2:40) от одного возраста к другому, разве [Бог Слово] возрастал Божественно, когда Он возрастал по Своему жизненному движению [, присущему человеку]? И, преуспевая в премудрости (Лк. 2:52), разве Он преуспевал в ней Божественно? И когда Он был опечален (см. Мф. 26:37), устрашен и смущен, разве Он печалился, устрашался, беспокоился (см. Ин. 11:33; 12:27; 13:21), утруждался (см. Ин. 4:6) и страдал (см. Мф. 16:21; Лк. 22:15) Божественно? Да не будет!
Но как Бог Слово говорил, что тело, которое происходило от Марии, но которое не имеет той же сущности Его божества, – это Его тело, и так же Он присваивает по благоволению благодати все, что касается и Его человечества, и точно так же Он присваивает и Свою плоть, которая есть орудие жизни, приспособленное к Божественным Его желаниям. Действительно, чтобы плюнуть (см. Мк. 7:33; 8:23; Ин. 9:6), Он использовал тело как инструмент; равно, чтобы быть погребенным (см. Мф. 27:61), Он использовал тело; чтобы страдать добровольно и чтобы разорить ад, Он использовал душу, о которой Он сказал, что она полагается за Его овец (Ин. 27:61).
И хотя плоть [Господня] подчиняется страстям [, как и обычная плоть], однако ни слова, свойственные человеку, ни дела, что подходят человеку, не преобладают над ее [собственными] страстями благодаря ее соединению с Богом. Действительно, Он не сделал никакого греха, и не было лести в устах Его (1 Пет. 2:22), так что Он Собою дал пример бесстрастия всем сходным с Ним. Действительно, Бог Слово стал во всем подобным братиям (Евр. 2:17), соединившись с человечеством, и Он поклоняем как Бог, вочеловечившись, и предоставляет нам союз с Ним, став причастным нашей крови и плоти, и Он, будучи Богом по природе и по существу, поклоняем всегда и как человек за соединение с нами.
Почему ты отважился утверждать, что плоть – это часть Бога, та, которая происходит от семени Давидова (см. Ин. 7:42; Рим. 1:3; 2 Тим. 2:8), от Марии Девы (см. Лк. 1:27), плоть, которая не в воображении, но поистине [Col. 1285] после воскресения была видима? Поскольку ученики, когда Он вошел при затворенных дверях (см. Ин. 20:19), думали, что это призрак, вспомни Его слова, чтобы услышать: осяжите Меня и рассмотрите; ибо дух плоти и костей не имеет, как видите у Меня (Лк. 24:39). Только твоя мудрость может объяснить, как было возможно представить себе часть неделимого Бога и, кроме того, Его плоть [– Богом]!
30. Аполлинарист. Если плоть, согласно апостолу, пока она воюет против своего ума (см. Гал. 5:17; Рим. 7:23), должна быть отделенной от него, то Бог, Который принял плоть, в силу этого [антагонизма плоти и ума] обладает [жизненными] движениями, которые все же не подчинены самому Его уму, пока они борются с Его умом, и она [, плоть, всегда] является противником ума. Если это правда [, что у Христа вместо ума человеческого было Само Слово], то, конечно, тогда не сам [Его ум человеческий] испытывает [борьбу], поскольку [вместо ума у Него] – Бог (Εἰ δὲ τοῦτο, οὐκ αὐτὸς ὁ πάσχων, καθὸ Θεός).
Православный. Но кому же, по-твоему, из святых не были подчинены их [жизненные] движения, которые борются с их умом? Да и как в таком случае они бы и были святыми, если бы они не подчинили их себе? Но если эти движения, которые противостоят их уму, были, несомненно, подчинены уму святых, то как же не будет подчинена Самому Богу Слову умная Его душа, соединенная с плотью, так чтобы Он был во всем уподоблен братиям (Евр. 2:17), кроме греха, и как при этом не быть Ему тем же самым Богом и человеком? Другие, которые выбирают тебя как учителя, поймут иначе, что же на самом деле означает твое выражение: «Если это правда, [что у Христа вместо ума человеческого было Слово,] то, конечно, тогда не сам [Его ум человеческий] испытывает [борьбу], поскольку [вместо ума у Него] – Бог».
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Книга I. О Воплощении Господа нашего Иисуса Христа [488] 



1. Таков у благочестивого человека неослабевающий образ действия, возлюбленный, – все почитать молчанием и благодарными возглашениями песнословить благодетеля Бога, по изречению Писания, которое говорит: сядет наедине, и умолкнет (Плач. 3:28), и в безмолвии будет делать свойственное себе.[489] Слова же «наедине» и «свойственное себе» означают, что и поведение свое взвешивает он рассудительно, и прилагает попечение о Божией заповеди. Но ты, видя, что те, которые по видимости говорят то же самое, весьма тяжко утомлены, спрашиваешь о вере, какая у нас, и желаешь знать, какова вина тех, которые, думая о себе, что мудрствуют право, не боятся с великой неумеренностью говорить недозволенное (τὰ ἄθεσμα), чем увлекшись не утвержденные в вере даже не примечают, что они в заблуждении. Ибо если бы утверждены были в вере, то не убедились бы такими словами. Но поскольку не хотят подумать сами, то легко принимают предания, от которых возрастает чрезмерная надменность и многие пороки. Отвращая же взор по ненависти, оставляют они без внимания и пророческие указания, и апостольские заповеди (τὰ διδάγματα), и отеческие вразумления, даже самые ясные изречения Владыки. Посему необходимо по мере сил обличить их, чтобы или из них самих некоторые, образумившись, прозрели, [Col. 1096] или не могли они обманывать других, обещая им самое ясное понятие о Христе, в то же время не разумея ни того, о чем говорят, ни того, что утверждают (1 Тим. 1:7).
2.Отцы сказали, что Сын единосущен (ὁμοούσιον) Отцу, есть истинный Бог от истинного Бога, Совершенный от Совершенного, а также что Он для нашего спасения снизошел, воплотился, вочеловечился и потом пострадал и воскрес. Но чтобы, слыша о страдании и воскресении, не представил бы кто-нибудь себе, будто бы Бог Слово изменяется, постановили они, угрожая осуждением, исповедовать непреложность (τὸ ἄτρεπτον) и неизменяемость (τὸ ἀναλλοίωτον) Сына.
Эти же [еретики] или представляют себе изменяемость в Слове, или предполагают, что Домостроительство страдания совершено только по видимости, называя плоть Христову то не созданной и небесной, то единосущной божеству. Сверх того говорят, что во Христе вместо нашего внутреннего человека (ср. 2 Кор. 4:16) небесный ум.[490] Потому что Христос использовал облекавший Его внешний образ как орудие, и невозможно Ему быть совершенным человеком.[491] Ибо где совершенный человек, там и грех, и два совершенных не могут стать единым, иначе и во Христе, как и в нас, произойдет борьба греха, и Христос, подобно нам, будет иметь потребность в очищении, если и Он, сделавшись человеком, принял в Себя то, что в нас мыслит и движет телом. Напротив того, говорят эти [еретики], Христос воспринял на Себя неразумное (τὸ ἀνόητον) [начало человека], чтобы в сем неразумном Ему Самому быть умом и совершенно не вкусить греха как по божеству, так и по неразумной плоти. Ибо плоть того, кто приводит ее в движение, то есть мыслит, не могла бы согрешить, если бы сам он не замыслил предварительно греховного дела и не действовал посредством тела, дабы привести грех в исполнение. Посему-то Христос показал в Себе по подобию обновление (καινότητα) плоти, обновление же того, что мыслит в нас, каждый сам [492] показывает в себе через подражание, уподобление [Христу] и воздержание от греха. И таким образом Христос понимается как существующий без греха (ср. 1 Пет. 2:22).
3. Таковы их лжеумствования и помышления об уклонении [от правой веры], но не одного они держатся основания (ὁ λόγος), потому что много уклонений неверия, измышленных человеческим рассудком. Посему укажем им [493] на изволение Божия благоволения (ибо сказано: клятся Господь, и не раскается (Пс. 109:4)), на исполнение наиистиннейшего Домостроительства, на благодать всесовершенного благодеяния, одновременно вопросив об измышлениях их: согласны ли они с пророческими указаниями, следуют ли апостольским заповедям, сообразны ли с отеческими вразумлениями, не отвергают ли ясных изречений Владыки,[494] чтобы из пророческих указаний и апостольских заповедей и дел, совершённых Господом, проистекли (γίγνηται) и исповедание истины, и обличение заблуждения. [Col. 1097]
Итак, скажите вы, изобретатели нового вашего «евангелия», тогда как Евангелие одно и нет иного: где возвещено вам называть плоть несозданной, и, таким образом, или божество Слова представлять изменившимся в плоть, или Домостроительство страдания, смерти и воскресения считать только призраком? Ибо единая Святая Троица Божества не создана, вечна, непреложна и неизменяема. Поскольку же Христос воздвигнут по плоти от человеков, из братий наших, как написано (см. Деян. 3:22), и по предвозвещению (προκαταγγείλαντος) Закона должен был пострадать и восстать первым из мертвых (Деян. 26:23), то как несозданное вы называете подверженным страданию или подверженное страданию именуете несозданным? Ибо, называя несозданную сущность Слова подверженной страданию, хулите вы божество, а подверженную страданию плоть, с костями, кровью, душою, сопряженную в целый состав нашего тела, сделавшуюся осязаемой и видимой, именуя несозданной, впадаете в две погрешности: или ощущение и претерпевание страдания, согласно с нечестием манихеев, признаете иллюзорной (φαντασίαν), или тем же [495] полагаете сущность несозданного божества. И после этого за что же порицаете тех, которые представляют Бога в человеческом по плоти образе?
4. Но вы говорите, что плоть стала несозданной от единения с несозданным [Богом]. Это самое и покажет, что заблуждение ваше обличает само себя. Единение плоти с божеством Слова произошло в Материнской утробе, потому что Слово, сошедшее с небес, из утробы восставило Себе плоть, не предсуществовавшую до сошествия Слова или до Богородицы [496] Марии, которая одна происходит от Адама и ведет род от Авраама и Давида (см. Мф. 1:1) вместе с обрученным Ей Иосифом (см. Мф. 1:20), так как оба они, по написанному, суть в плоть едину (Быт. 2:24) не по плотскому союзу, но по происхождению от единого, ибо засвидетельствовано, что пребыли они неприкосновенными друг к другу (см. Мф. 1:18). Итак, Христос рождается в Вифлееме Иудейском (см. Мф. 2:1), именует отцом Иосифа, происходящего, так же как и Мария, от Давида, полагается в пеленах (см. Лк. 2:7), [Col. 1100] Симеоном [497] вносится во храм (см. Лк. 2:28), приемлет по Закону обрезание плоти (см. Лк. 2:21) и возрастает с годами (см. Лк. 2:40).[498] Посему если плоть через соединение стала несозданной, то почему же не явилась она сразу совершенной, но по изволению Слова тело возрастало? Несозданному же приписывать возрастание нечестиво. Ибо несозданное именуется по самому естеству несозданным и не допускает ни возрастания, ни умаления. А то, что в общении или соединении с несозданным, именуется свойственным несозданному, однако же не самим несозданным, чтобы не пришло в забвение благодеяние соединения, не уничтожилась обязательная сила благодеяния и [чтобы] подверженное еще немощи человечество, узнав из вашего учения, что нет у него никакого союза с Богом, не впало в безнадежность и не была тем умалена благодать. Ибо кто, слыша, что тело Господне не создано, и зная о себе, что сам он сотворен и создан, не придет к той мысли, что Святые Писания лживы и что не имеет он ничего общего со Христом? Если Несозданный воспринял на Себя несозданное тело, то уничтожилось первое создание (ἡ πλάσις), погиб первообраз (ὁ ἀρχέτυπος) Адам, от которого мы по преемству плоти и доныне ведем род свой. Посему как же Христос соделал нас Своими причастниками (μετόχους) (см. Евр. 3:14)? Почему и апостол говорит: и освящающий и освящаемые, все – от Единого (Евр. 2:11)?
5. Никто да не осмеливается думать о божестве Сына, будто бы Он, как дерзают говорить злочестивейшие ариане, от Бога так же, как и мы; или от Бога только по явлению плоти, по тому образу раба, то есть первозданного Адама, какой принял на Себя сущий во образе Божием (Флп. 2:7) Бог. В тварях несозданным вообще называется еще не осуществившееся (τὸ μηδέπω ὑπάρξαν), что не пришло в бытие (μὴ γέγονε). Поэтому, не предполагая ли, что у Слова не было плоти, вы замышляете в благовидном выражении заключить одновременно и отрицание бытия плоти, чтобы, наименовав плоть несозданной, тем самым не признать ее? Ибо мы только бытие (ὕπαρξις) божества представляем себе несозданным. Посему нечестиво и несозданную плоть называть подверженной страданию, и подверженную страданию плоть именовать несозданной; нечестиво думать, что сотворенная природа человечества не по соединению (μὴ τῇ ἑνώσει) со Словом стала Его собственностью, но совечна Ему и по тождеству природы равна природе Божией. Ибо Господь ясно показывал, что имеет и плоть, и кровь, и кости, и душу, которая скорбит, возмущается и тужит (см. Мф. 26:37; Ин. 12:27). Но никто не скажет, что это в природе божества, ибо сделалось это собственным Богу по природе, [Col. 1101] когда Слово благоволило принять человеческое рождение и создание Свое, расслабленное грехом, тлением и смертью, восстановить в Себе (см. Еф. 2:15) в обновленном образе. Посему сотворил Он на земле осуждение греха, отменение клятвы на древе [крестном], избавление от тления во гробе, разрушение смерти во аде, прошел всюду, чтобы сделать спасение всего человека, показав в Себе образ (μορφὴν) нашего образа (εἰκόνος) (ср. Флп. 2:7). Ибо какая была потребность Богу рождаться от жены, Творцу веков – возрастать с продолжением времени и исчислять Себе годы или еще претерпеть крест, гроб и ад, которым подпали мы, если бы не нас взыскал Он, нас оживотворяя восприятием на Себя нашего образа, нас призывая к уподоблению и подражанию совершенному образу? И если бы не предсуществовало не имеющее ни в чем недостатка совершенство, то как возможно было бы подражание совершенству, согласно с тем, что говорит апостол: совлекшись ветхого человека (Кол. 3:9), облечься в нового человека, созданного по Богу, в праведности и святости истины (Еф. 4:24)?
6. Посему, откуда же научившись, называете [плоть] несозданной? Если естество (φύσις) вследствие претворения делается несозданным, то значит, что делается оно и невидимым, и бессмертным, и притом не через смерть, но как недоступное смерти. Как же Господь умер, если Он, несозданный, «несозданно» снисшел на землю? Или как сделался Он видимым и осязаемым, по написанному: что рассматривали и что осязали руки наши (1 Ин. 1:1)? Почему же говорите, чего не написано и о чем непозволительно даже и мыслить? Ибо всем еретикам подадите наинечестивейшую мысль, какой держался некогда называемый так Риторий, о нечестии которого страшно и выговорить.[499] Поэтому или отриньте Божественные Писания, или, признавая их, не помышляйте сверх написанного произносить иные глаголы, исполненные неисправимой лжи.
Но говорите еще: «Мы не поклоняемся твари». Несмысленные! Почему же не рассудите, что и сотворенное тело Господне должно воспринимать поклонение, не подобающее твари? Оно сделалось телом несозданного Слова, и поклонение приносите вы Тому, Чьим сделалось оно телом. Итак, ему воздается поклонение должное, поклонение, подобающее божеству, потому что Слово есть Бог (Ин. 1:1), а тело есть Его собственное тело. Когда жены (αἱ γυναῖκες) приближались ко Господу, Он, удерживая, говорил: не прикасайся ко Мне, ибо Я еще не восшел к Отцу Моему (Ин. 20:17), давая тем разуметь, что нужно восшествие и что восшествие будет одно. [Col. 1104] И они, приступив, ухватились за ноги Его и поклонились Ему (Мф. 28:9); держались за ноги, а поклонялись Богу; ноги для осязания имели кости и плоть, но были Божии, и жены поклонялись Богу. В другом месте Господь сказал: осяжите Мя и познайте, что дух плоти и костей не имеет, как видите у Меня (Лк. 24:39), хотя был Он Дух,[500] ибо Бог есть Дух (Ин. 4:24). И для чего, говоря и доказывая, что имеет плоть и кости, сказал: ибо дух плоти и костей не имеет, как видите у Меня (Лк. 24:39), не в том смысле, что Он есть (οὐχὶ ὄντα) плоть и кости, но «имеет» (ἔχοντα) их? Не научает ли Он этим, что естество Духа неизреченно, самая же осязаемость есть [свойство] тела, подобного нашему, какое заимствовал Он Себе от Девы не иным каким-то способом, но естественным рождением, чтобы по естеству было оно телом и также по естеству неотлучным было от божества Слова? Так ведь произошла и смерть:[501] тело приняло ее по природе, а Слово претерпело по изволению (κατὰ θέλησιν) и собственное Свое тело свободно предало на смерть, чтобы и пострадать за нас естественным образом, и воскреснуть ради нас по-Божески. Так и все дело рождения и смерти [Христовых] имеет целью наше взыскание и восстановление.
7. Когда же это действительно так, как и исповедуется Божией Кафолической Церковью, то почему вы опять говорите, что тело с неба И скажите, для чего сотворил его Христос? Неужели для того, чтобы с небес принести на землю тело, невидимое сделать видимым, недоступное поруганию приемлющим поругание, бесстрастное и бессмертное смертным и удобостраждущим? Какое же оказано этим благодеяние, о суетные, если, как вы говорите, во Христе совершилось то же, что происходило в первозданном Адаме, если Христос не восстановил Адамова падения несравненным восстановлением, явившись в подобии плоти греха и осудив грех во плоти (Рим. 8:3), так что во плоти пожил на земле и показал недоступной греху ту плоть, какую и Адам по первом создании имел безгрешною, но через преступление сделал доступной греху и ниспал в истление и смерть? Эту-то [самую плоть Христос] восстанавливает по природе безгрешной в доказательство того, что Создатель не виновник греха, и восстанавливает ее в соответствии с первоόбразным созданием (κατὰ τὴν ἀρχέτυπον πλάσιν) ее собственной природы,[502] чтобы Самому быть образцом безгрешности. Поэтому напрасно думают так обольщенные, утверждая, что тело Господне с неба. [Col. 1105] Что Адам низринул с неба на землю, то Христос возвел с земли на небеса; что в Адаме было безгрешно и неосужденно и им низринуто в тление и осуждение смерти, то Христос показал в Себе нетленным и искупительным от смерти, так как имеет власть на земле отпускать грехи, из гроба явить нетление, сошествием во ад разрушить смерть и благовествовать всем Воскресение. Бог создал человека для нетления и сотворил его во образ Своей вечности; завистию же диавола смерть вошла в мир (Прем. 2:24). И того, над кем царствовала смерть во истление, не презрел, Сам сделавшись человеком; не превратился в человеческий образ и не [какой-то] туманный (σκιώδη) показал только вид, пренебрегши бытием человеческим, но сущий по природе Бог рождается человеком, чтобы, будучи единым из того и другого [естеств] и совершенным во всем, показать природное и наиистиннейшее рождение. Посему сказано: и дал Ему имя выше всякого имени (Флп. 2:9), чтобы царствовать на небесах и иметь власть творить Суд.
8. Ибо Слово, Создатель вселенной, явилось Сыном Человеческим, сделавшись не иным кем, но вторым Адамом (ср. 1 Кор. 15:45), чтобы из имени познали мы истину. И апостол показывает, что Первозданный первороднее, указуя сперва на душевное, а потом на духовное. Именуя же душевное и духовное, показывает не два различных тела, но одно и то же тело, первое – во власти и природе души и потому душевное, а второе – во власти и природе Духа и потому духовное; потому что Бог Слово есть Дух (ср. Ин. 4:24). Ибо так следует понимать и сказанное о нас в словах: духовный судит о всем, а душевный человек не принимает того, что от Духа (1 Кор. 2:14-15). Хотя у того и другого тело одно, но [апостол] показывает, что причастное Духа разумеется духовным, а пребывающий под властью только души оказывается душевным.
Почему же, наконец, если согласиться с вами, Христос не именуется просто человеком, как новый человек, пришедший с небес, но говорится, что сделался Он Сыном Человеческим? Поэтому если на земле сделался Он Сыном Человеческим, хотя родился не от семени мужского, но от Святого Духа,[503] то пусть разумеется сыном единого первозданного Адама. [Col. 1108] Ибо не упоминается какой-либо иной человек, существовавший на небе, кроме Адама, [созданного] из земли,[504] чтобы Христу иметь тело с небес и быть сыном иного человека, кроме Адама. Посему Матфей именует Его Сыном Авраамовым и Давидовым по плоти (см. Мф. 1:1), а Лука в родословии своем [называет] Сыном Давидовым и Божиим (см. Лк. 3:31, 38).
Поэтому если вы ученики Евангелий, то не говорите неправды на Бога, но сообразуйтесь с тем, что написано и совершилось.[505] Если же хотите говорить иное сверх написанного, то для чего препираетесь с нами, убежденными ничего не слушать и не говорить сверх написанного, потому что Господь говорит: если пребудете в слове Моем, то истинно свободны будете (Ин. 8:31, 36)?
9. Посему как же почитать верными (πιστοὶ) или христианами вас, которые не сообразуются с написанными словами, не убеждаются событиями, но осмеливаются определять то, что выше естества? Еда мало есть вам труд даяти человеком, и како даете Господеви труд? (Ис. 7:13). Если осуждены были не веровавшие пророкам, то тем более будете осуждены вы, не верующие Самому Владыке. Как осмеливаетесь переиначивать или мудрствовать иначе о том, что Сам Он восхотел и благоволил совершить для уничтожения греха и смерти (Евр. 9:26)? Если Его исповедуем мы, то и Он исповедует нас (ср. Лк. 12:8-9). А если мы отрекаемся от Него, то и Он отречется от нас (см. Мф. 10:32-33). Если мы неверны, Он пребывает верен, ибо Себя отречься не может (2 Тим. 2:13). Как безмерно ваше неразумие – говорить, чего не написано, и держаться мнений, чуждых благочестию!
Вы пытаетесь и плоть называть единосущной божеству, не замечая, что впадаете в двойное нечестие. Ибо утверждать это придумано вами для того, чтобы или отрицать вам плоть, или хулить божество, говоря: «Конечно, Рожденного от Марии называем мы единосущным Отцу». Но это, как думаете вы, восхваление (ἡ εὐφημία) ваше окажется или излишним, или неразумным. Ибо кто из верных не исповедует, что пришедший Бог Слово и от Девы Святой Марии происшедший человек, будучи единосущным Отцу, сделался человеком от семени Авраама, которого и сыном именуется, и что Слово, единосущное Богу [Отцу], по плоти сделалось Сыном Давидовым? Посему-то от Давидова семени производят Христово по плоти родословие и пророки, и апостолы, и евангелисты. Как же вы не стыдитесь утверждать и говорить, что плоть, ведущая свое родословие от Давидова семени, единосущна Слову? Или еще, как сказали мы, [Col. 1109] несмысленно станете утверждать это, не понимая, что единосущное как имеет тождество естества,[506] так показывает в себе и собственное совершенство. Как Сын, исповедуемый [507] единосущным в отношении Отца, исповедуется и совершенным в отношении к Совершенному, так и Дух Святой, потому что Троица единосущна. Поэтому и единосущной плоти, при совершенстве Слова, [дадите свое] совершенство. И по-вашему, вместо Троицы исповедуема будет четверица. Какой нечестивый вымысел!
10. Но вы говорите: «плоть сделалась единосущной Слову». Скажите же: как сделалась единосущной? Сделалась она Словом, но сделалась и Духом. Если же, не будучи божеством по природе, делается она божеством через претворение (ἐκ μεταποιήσεως), то для чего вы порицаете ариан, которые то же самое понятие дают о Слове? Писание говорит: Слово стало плотью (Ин. 1:14). Не сказано: «плоть сделалась Словом», потому что сделалась плотью Слова, а не какого-либо человека; но: Слово стало плотью, то есть Бог сделался человеком. И говорится: стало плотью, чтобы не опускали вы из виду наименования «плоть». Неужели же не довольствуетесь неслитным [508] естественным (φυσικῇ) соединением Слова с плотью, которая сделалась Его собственной, и не слушаете уже, и не хотите веровать, что Бог сделался человеком, не довольствуясь той превосходящей всякую мысль хвалою, какая приписывается телу Бога, по слову сказавшего: Который уничиженное тело наше преобразит так, что оно будет сообразно славному телу Его (Флп. 3:21)? В этом заключается указание на будущий век, и притом указывается на тело славы Его. Да и Господь говорит: когда придет Сын Человеческий (Мк. 8:38), разумеет же Сына Божия, сделавшегося Сыном Человеческим, и вместе с тем Судию живых и мертвых, Царя и Владыку и истинного Бога. Неужели хотите уничтожить именование тела или даже и то, чтобы Христос называем был человеком? Как можете вы еще читать Божественные Писания? Матфей пишет: книга родства Иисуса Христа, сына Давидова, сына Авраамова (Мф. 1:1), а Иоанн написал: В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог (Ин. 1:1). [Col. 1112] Если Слово хотите рассматривать в отдельности, как Бога и как сына Давидова, то, по вашему мнению, говорится о двух Христах. Если же, научаемые Божественными Писаниями, уверуете, что Слово, будучи Богом, сделалось Сыном Человеческим, то познаете, что един есть Христос, вместе и Бог, и человек; и двоякая проповедь о Пришествии Его послужит для вас убедительным удостоверением в Его страдании и бесстрастии, когда, например, апостол говорит: человек Христос Иисус, предавший Себя для искупления за нас (1 Тим. 2:5, 6), сущий над всем Бог, благословенный во веки, аминь (Рим. 9:5); и еще, когда пишет к Тимофею, сказал: Помни Господа Иисуса Христа, воскресшего из мертвых, от семени Давидова (2 Тим. 2:8); и он же опять [говорит]: смерть Его возвещаем, доколе Он придет (1 Кор. 11:26).
11. Посему если вследствие исповедания единосущным уничтожите вы именование плоти и то, чтобы Христос называем был человеком, то или, в ничто обращая Писания, не возвещаете уже смерти Его, доколе Он придет, или, возвещая смерть единосущного (по словам вашим) Отцу и Святому Духу и не исповедуя, что Христос пострадал плотью, Самое божество Отца и Святого Духа называете доступным смерти. И в этом стали вы нечестивее всех еретиков. Ибо смерть касалась плоти единосущного Слова; не Отец, не Святой Дух понес на Себе плоть, как воображают нечестивые последователи Валентина, но Слово стало плотью (Ин. 1:14). Посему мы, исповедуя Христа Богом и человеком, говорим это не для разделения (да не будет сего!), но согласно опять с Писаниями, чтобы, поскольку страдание и смерть совершились и возвещаются, доколе Он придет, то и страдание и смерть должно нам исповедовать относящимися к плоти Слова, о Самом же Слове веровать, что Оно непреложно (ἄτρεπτος) и неизменно (ἀναλλοίωτος). Поэтому один и Тот же и страдает и не страдает (αὐτός ἐστιν ὁ παθὼν καὶ μὴ παθών): по Божественной природе бесстрастен, непреложен и неизменяем, страдает же плотью, как сказал Петр (см. 1 Пет. 4:1),[509] и восхотел вкусить смерть, потому что сделался Посредником между Богом и человеками, человек Христос Иисус, предавший Себя для искупления за нас (1 Тим. 2:5, 6), и еще потому, что сделался [Col. 1113] Посредником между Богом и человеками. Но посредник при одном не бывает, а Бог один (Гал. 3:20).
12. Посему заблуждаются и утверждающие, что иной есть подверженный страданию Сын, а иной не подверженный страданию. Ибо не кто-то другой, кроме как Слово, принял смерть и страдание. Но Само бесстрастное и бесплотное Слово, восприняв рождение человеческой плоти, исполнило все, чтобы иметь Ему, что принести за нас. И о Сыне говорится: будучи столько превосходнее Ангелов (Евр. 1:4). Не Само Слово, Творец Ангелов, сделалось лучшим – как будто бы Оно было когда-то ниже Ангелов, – но образ раба (Флп. 2:7), какой Само Слово присвоило Себе естественным (φυσικῇ) рождением, [он-то и] восстановил лучшим от рождения от первозданного и усвояет Себе нас, сделавшихся, как сказано, сожителями святым и близкими Богу (см. Еф. 2:19). По природе сделалась Божией плоть, которая, собственно, принадлежит божеству Слова, но не единосущна Ему, как бы совечная. Она сделалась собственной Ему по природе и нераздельной по соединению, происходит же от семени Давида, Авраама и Адама, от которого и мы родились. А если плоть единосущна и совечна Слову, то вследствие сего и всех тварей вы наименуете совечными сотворившему всяческая Богу.
Христиане ли в таком случае те, кто уже опутал себя такими сетями? Единосущное, бесстрастное и недоступное смерти допускает единение с единосущным Ему не по ипостаси (ὑπόστασιν), но по природе (φύσιν), по ипостаси же являет в Себе собственное Свое совершенство, а потому своим, как полагаете, благочестным изобретением вы или отрицаете плоть, принятую от Девы Богородицы,[510] или хулите божество. Если же и Сына, и Святого Духа признаете в том же смысле единосущными Отцу, в каком и пострадавшую плоть, то за что же порицаете нас, будто бы мы вводим вместо Троицы четверицу, когда и сами невольно признаете вместо Троицы четверицу, говоря, что плоть единосущна Троице? Посему суетна вера ваша, ибо мудрование ваше подобно мудрованию нечестивых ариан, и вы дурно разумеете сказанное: Слово стало плотью (Ин. 1:14). Слово сделалось плотью не для того, чтобы Слову не быть уже Словом, но, чтобы Слову быть во плоти, сделалось Оно плотью, то есть чтобы Слову и всегда быть Словом и иметь плоть, в которой Бог Слово принял в образе человеческом страдание и смерть, снизойдя до гроба и ада, и в которой совершил Он и воскресение из мертвых, представив доказательство плоти, крови и души [Col. 1115] в собственной и неотделимой плоти, по написанному, от семени Давидова (Ин. 7:42). Что отличное от вашего утверждал Маркион? Не то ли, что тело явилось с неба в подобии человеческом, а не в действительности? Что иное говорил манихей?[511] Не то ли, что тело боговидно (θεοειδὲς), имеет лишь подобие с нашим телом, но чуждо человеческой плоти, которой самую природу, а не деятельность нечестиво называл он грехом? Таково их злочестие.
13. Посему благочестивому не дόлжно прибегать к таковым вымыслам, но [он должен исповедовать], что сущее прежде веков единосущное Отцу Слово напоследок от Святой Девы и Богородицы вновь произвело образование и создание Адама, усвоив оное Себе (ἰδιοποιησάμενος) единением с ним, и таким образом явился человек Христос – предвечный Бог. И мы члены Христовы, по написанному, от плоти Его и от костей Его (Еф. 5:30).
Посему что значит такое соревнование ваше в изобретениях, чтобы человеческим мудрованием определить то, что выше человеческого разумения и говорить: «Во Христе вместо внутреннего в нас человека пренебесный ум»?[512] Какая беззаконная мысль! Какие бессильные и неприличные слова не разумеющих, во-первых, того, что Христос именуется так не единовидно (μονοτρόπως), но что в сем одном имени заключается значение того и другого – и божества, и человечества. Посему-то Христос именуется человеком, Христос именуется и Богом; Христос есть Бог и человек, и един есть Христос. Поэтому суетно ваше лжеумствование, по которому намереваетесь видеть во Христе что-то иное, кроме Христа. Ибо тех, может быть, которые называются христами в несобственном смысле,[513] и можно рассматривать, как вы это полагаете. Но Тот, Который по природе единственный истинный Христос неописуем человеческим разумом, как вы на то осмеливаетесь в своей надменности. Ни пророк, ни апостол, ни один из евангелистов не сказал того, что пытаетесь говорить вы, утратив всякий стыд в душе. Если есть другой Христос, кроме бывшего в Нем небесного ума, а сей ум совершенен, то, по вашим словам, будут два Христа. И оказывается, что сами вы держитесь той мысли, которую по видимости осуждаете. Но небесный ум имели и пророки, которые небесное и будущее изрекали как настоящее. Вообще, для чего вы замышляете утверждать сие, будто бы во Христе не признается внутренний наш человек? Что же скажете о душе? То ли что и тело, и душа есть внешний человек (2 Кор. 4:16), [Col. 1117] как иной назовет плоть и кровь? Но как тело и кровь, будучи видимы, не избегают осязания и уязвления, так докажите нам, что и душа не избегает сего, что и она видима. А если не можете этого доказать, то явствует, что душа не бывает, подобно телу, ни видима, ни убиваема человеком, как сказал Господь (см. Мф. 10:28). Посему убедитесь, что внутренний наш человек есть душа. Это доказывает и первое создание (см. Быт. 2:7), это открывает и последнее разлучение,[514] и не только доказывается это в нас, но видимо было и в самой смерти Христовой. Тело достигло только гроба, а душа снизошла до ада. Тогда как места эти разделены великим расстоянием, гроб принял в себя телесное пришествие, и в нем было тело, а ад – бесплотное.
14. И почему, когда Господь пребывал там (ἐκεῖ) без тела, смерть признала Его человеком? Потому что образ собственной Своей души, неудержимой узами смерти, как удерживаемый ими, явил душам, содержимым в узах, Сам представ среди них, чтобы расторгнуть узы душ, содержимых во аде, и положить твердый предел Воскресению и чтобы Создателю и Творцу человека, Который подверг его осуждению, Самому собственным Своим присутствием в Своем образе всецело освободить человека. Ибо и смерть не смогла одержать верха, не покорила себе человеческую душу Слова [515] для удержания во узах, и также тление, насильственно похитив тело, не произвело истления,[516] конечно – не без особенного о том промышления. Да и нечестиво представлять себе что-либо подобное. Напротив того, Подвергший исследованию преслушание и Произведший суд произнес двоякий приговор о наказании, сказав земному: земля еси и в землю отъидеши (Быт. 3:19), посему, по Владычнему приговору, тело подвергается тлению, – а душе: смертию умреши (Быт. 2:17). И таким образом, человек делится на две части и осуждается идти в два места. Посему-то стало нужно, чтобы Произнесший приговор Сам отменил приговор Свой, явившись в образе осужденного, но неосужденным и безгрешным, чтобы совершилось примирение Бога с человеком, и освобождение целого человека соделано было человеком в обновлении [Col. 1120] образа Сына Его, Господа нашего Иисуса Христа. А если можете указать иное еще место осуждения, то справедливо будет сказать вам, что человек делится на три части. И хотя воззван он из двух мест, но остается еще связанный узами в третьем месте. Если же не можете указать иного места, кроме гроба и ада, из которых человек освобожден совершенно, потому что Христос освободил нас в Своем подобном нашему, но совершенном и самом истинном образе, то почему же утверждаете это, как будто человек не примирен еще с Богом? Для чего приходил Спаситель? Или бессилен был освободить целого человека? Или возгнушался умом, однажды согрешившим? Или убоялся, чтобы Самому не стать причастным греху, если Он – Бог сделается совершенным человеком? Но думающие так исполнены злочестия. Как определяете вы грех, согласно со злочестивейшим манихеем утверждая, что грех естествен?
15. Таким мудрованием вы обвиняете Создателя природы (τῆς φύσεως). Когда Бог созидал вначале Адама, то неужели врожденным сделал ему грех? Какая же была нужда в заповеди (см. Быт. 2:16-17)? Почему осудил его согрешившего? Почему Адам до преслушания не знал доброго и злого? Кого Бог создал для нетления по образу Своей вечности (ἀϊδιότητος) (Прем. 2:23), того сотворил Он по природе безгрешным и по воле свободным. Завистию же диавола смерть вошла в мир (Прем. 2:24), потому что диавол изобрел мысль о преступлении. И таким образом, от преслушания заповеди Божией человек сделался доступным для всеяния в него врагом [греха]. И грех в естестве человека воздействовал уже на всякое вожделение. Не само естество произвел в нем диавол. Да не будет сего! Диавол – не создатель естества, как нечестиво именуют его манихеи; но преступлением он произвел извращение естества, и, таким образом, воцарилась смерть над всеми людьми (см. Рим. 5:12).
Для сего-то, сказано, и явился Сын Божий, чтобы разрушить дела диавола (1 Ин. 3:8). Какие же дела диавола разрушил Сын Божий? Поскольку то естество, которое Бог сотворил безгрешным, диавол совратил в преступление заповеди Божией и в изобретение смертного греха, то Бог Слово восстановил в Себе естество, недоступное диавольскому совращению и изобретению греха. И потому сказал Господь: идет князь мира сего, и во Мне не обретает ничего (Ин. 14:30). [Col. 1121] Если же князь мира сего не обрел во Христе ни одного из своих дел, то тем более Христос ни одного из Своих творений не предоставил князю мира сего. Или когда явил Христос совершенное обновление, диавол не нашел в Нем ничего, [и это для того,] чтобы было соделано совершенное спасение целого человека, и разумной души, и тела, и было совершено воскресение.
Посему напрасно лжеумствуют ариане, предполагая, что Спаситель воспринял на Себя только плоть, и понятие страдания нечестиво перенося на бесстрастное божество. Напрасно и вы, исходя из другой точки зрения, но мудрствуя подобно им, утверждаете, что [Христос] воспользовался совне облекающим, то есть инструментом (τῷ ὀργανικῷ), образом, вместо внутреннего в нас человека – во Христе небесным умом. Как же Он скорбел, тужил, молился? Написано: и возмутился духом Иисус (см. Ин. 11:33). Сие же свойственно не плоти неразумной и не божеству непреложному, но душе, которая помышляет, скорбит, смущается, тужит и разумно чувствует страдание.
16. Поэтому если не хотите разуметь сие так, то какой изберете из трех предлежащих образов представления, то есть мечтания, хулы и истины? Если предположить, что сказанное имеет только вид истины, то и совершившееся дόлжно будет признавать мечтанием. А если сказано по самой истине, то душа же Господня, имея умом Бога Слово, сделалась совершенно чуждой свойственному ей помышлению, но нечестиво думать, что неизменяемое изменилось до скорби, тоски и смятения. И если в Евангелиях говорится, что возмутился духом Иисус (см. Ин. 11:33), то Господь указывает на ум, сказав: душа Моя возмутилась (Ин. 12:27). Если же Господь обнаруживает помышление Своей души, то делает это по сочувствию (συμπάθειαν) с нашей душою, чтобы таким образом уразумели мы, что это [именно] Его страдание, и [в то же время] исповедали Его бесстрастным.[517] Ибо, как искупил Он нас кровью плоти Своей (см. Откр. 5:9), так помышлением души Своей одерживает за нас победу, говоря: Я победил мир (Ин. 16:33). И в другом месте [сказано]: давшему нам победу (1 Кор. 15:57). Но как кровь Христова признается у благочестивых не какой-либо обыкновенной, какова она для неверующих, но спасительной, так и упомянутое помышление Христово не человеческой обложено немощью, но обнаруживает Божественную природу. И таким образом, Христос именуется совершенным Богом и совершенным человеком не потому, что [Col. 1124] Божественное совершенство переменилось в совершенство человеческое (что нечестиво), не потому, что в Нем признаются отдельно два совершенства (что чуждо благочестию) и не по преуспеянию (προκοπὴν) в добродетели и усвоению праведности (да не будет сего!), но по полноте бытия, так что и то и другое будет единый, по всему совершенный вместе Бог и человек. Посему-то и сказал Господь: душа Моя теперь возмутилась и прискорбна (Ин. 12:27). Сказал: «теперь», то есть когда восхотел. Однако же Он показал то, что было действительно, ибо не то, чего не было в Нем, назвал присущим Себе, так, как бы шла речь о чем-либо мнимо действительном, потому что все сие совершалось по естеству (φύσει) и в самой действительности.
17. Итак, поскольку Господь сделался человеком по естеству, а не по так называемому установлению (θέσει),[518] то вы не можете приписывать Создателю греха в естестве или в деятельности. Ибо в нашем естестве, по немощи нашей, продолжается еще борьба и произрастание всеянного [греха], но Воплощение Слова, совершившееся сообразно с Божиим естеством, сделалось недоступным тому, что происходит еще, по нашей ветхости, в нас.[519] Посему-то и преподано нам учение – совлекаться человека ветхого и облекаться в нового (см. Кол. 3:10, 12; Еф. 4:22, 24). И в сем чудно то, что Господь сделался человеком, и человеком [во всем,] кроме греха (см. Евр. 4:15), потому что совершилось всецелое обновление, чтобы было явлено Его могущество. И из того, что Сам Он по воле Своей установил в естестве, воспринял на Себя что восхотел, то есть рождение от Жены, возрастание, исчисление лет, утомление, голод, жажду, сон, печаль, смерть, воскресение. Посему-то где истлевало человеческое тело, там Иисус попускает положить и собственное Свое тело; и где душа человеческая удерживаема была смертью, там Христос показывает, что и Его душа есть человеческая, чтобы Ему и как человеку не быть удерживаемым смертью, а как Богу – разрушить державу смерти (Евр. 2:4), чтобы там, где посеяно было тление, произросло нетление, чтобы там, где царствовала смерть, Ему, бессмертному, представ в образе души человеческой, явить бессмертие и таким образом сделать нас причастниками Своего нетления и бессмертия [520] в надежде Воскресения из мертвых, да, по написанному, тленное сие облечется в нетление и смертное сие облечется в бессмертие (1 Кор. 15:54), и как еще написано: как одним человеком грех вошел в мир, и грехом смерть, [Col. 1125] так одним человеком Иисусом Христом благодать воцарится через праведность к жизни вечной (Рим. 5:12, 21).
Посему как же говорите вы: «Вместо внутреннего в нас человека во Христе небесный ум»? – не разделив ли человека надвое, на внешнее и внутреннее, явился Он и во гробе, и во аде? Да и невозможно было в искупительную цену дать одно вместо другого; напротив того, дал Он тело за тело и душу за душу, совершенное бытие за целого человека. Такова искупительная цена Христова, над которой ругались при кресте враги жизни – иудеи, проходя мимо и кивая главами своими (см. Мф. 27:39). Ибо ад не вынес бы пришествия непокровенного божества.[521] О сем свидетельствуют и пророки, и апостолы.
18. Но утверждаемое нами можно усматривать и в Домостроительстве крестном. Господь излиянием крови показал несомненное бытие плоти; истечением же крови и воды (см. Ин. 19:34) открыл нескверную чистоту и то, что тело было Божие; а тем, что возопил, преклонил главу, предал дух (см. Ин. 19:30), обнаружил внутреннее в теле Своем, то есть душу, о которой и сказал: полагаю ее за овец Моих (Ин. 10:15). И потому то, что Он предал дух, необходимо назвать не отступлением божества, но разлучением души [от тела]. Ибо если бы за отступлением божества последовала смерть или омертвение тела, то умер бы Он Своей собственной, а не нашей смертью. И как сошел бы во ад непокровенным божеством? И где будет душа, которую Господь обещал положить за овец и о которой предвозвещают пророки? Если же произошло разлучение души [и тела], то посему и сказано, что нашу воспринял Он смерть, то есть так же претерпел подобное нашему разрешение (διαλύσεως), как потерпел и рождение.
19. Поэтому тщетно ваше лжеумствование (τὸ σόφισμα). Но как произошла бы смерть, если бы Слово не образовало Себе и внутреннего и внешнего, то есть души и тела? Как воздал бы Христос искупительную цену (ἀντίλυτρον) за целого [человека]? Или как держава смерти потерпела бы совершенное разрушение, если бы согрешившее по разумению, то есть душу,[522] Христос не соделал в Себе безгрешным? Смерть царствует еще над внутренним человеком. Да и над чем иным когда-либо царствовала она, как не над душою, согрешившей по разумению? Так сказано: душа согрешающая, та умрет (Иез. 18:20); за нее-то Христос положил собственную Свою душу, дав ее в цену искупления (λότρον). [Соl. 1128] Что вначале осудил Бог? Создание ли Создавшего или дело создания? Если создание Создавшего осудил Бог, то осудил Самого Себя. И Он будет то же, что и люди. Если же нечестиво думать так о Боге и осудил Он дело создания, то разрушает посему дело и обновляет создание: Ибо мы – Его творение, созданы... на добрые дела (Еф. 2:10).
20. Но вы говорите еще: «От Марии рожденного именуем мы Богом». Почему же именуете, как Маркион, Богом явившимся и Богом неприкосновенно пришедшим, имеющим естество не приемлющее на Себя человеческой плоти? Или почему именуете Богом, как Павел Самосатский? Ибо это знак его нечестия – рожденного от Марии исповедовать Богом, предопределенным прежде веков, начало же бытия получившим от Марии. Но Самосатский при нечестии своем, уступая Христу более, нежели вы, исповедует в Нем действенное (ἐνεργῆ) Слово с неба и Премудрость, а вы допускаете только небесный ум в одушевленном теле. Но ни одушевленное тело не есть еще совершенный [523] человек, ни небесный ум не есть еще Бог. Тело называется одушевленным, поскольку в нем заключается душа как самостоятельная [524] сущность. Тело же человека называется телом, а не душою, и душа человека называется не телом; отлично одно от другого, то есть дух от тела. Сказано: кто познал ум Господень? (Рим. 11:34). Господень ум еще не Господь, но Его воля (θέλησις), или совет (βουλὴ), или на что-либо обращенное действие (ἐνέργεια). Как же вы придумываете говорить это, вылепленными выражениями извращая слово Божие?
Но не так это приняла, не так передала Божия Церковь. Напротив того, [учит она,] как написано, что Бог – Слово, сущий прежде веков у Бога, при скончании веков пришел и от Святой Девы и от Духа Святого родился Сыном Человеческим, по написанному: как наконец Она родила Сына Своего первенца (Мф. 1:25), дабы Он был первородным между многими братиями (Рим. 8:29), чтобы Ему, истинному Богу, и пострадать за нас как человеку и искупить нас от страдания и смерти как Богу.
Поэтому напрасно воображаете себе, думая, что можете через подражание произвести в себе обновление того, что мыслит и движет плотью, не разумея, что подражание бывает подражанием предшествующему действию, иначе не может и называться подражанием. Во Христе же исповедуя обновление только плоти, вы заблуждаетесь и изрекаете хулу. [Col. 1129] Ибо если людям можно без Христа произвести в себе обновление того, что движет плотью, и за движущим последует движимое, то какая была нужда в Пришествии Христовом?
21. Суемудрствуют и утверждающие, будто бы Слово снизошло как на одного из пророков. Ибо кто из пророков, будучи Богом, сделался человеком? Почему и закон ничего не довел до совершенства (Евр. 7:19)? Почему царствовала смерть и над не согрешившими по подобию первозданных (Рим. 5:14)? Почему и Господь сказал: если Сын освободит вас, то истинно свободны будете (Ин. 8:36)? Не по обновлению ли, которое в Нем, не по совершенству ли, которым обновляемся и мы, верующие, через подражание и общение совершенному обновлению Христову? Но вами придумано все, с тем чтобы вести к одной мысли – отрицанию. И вы, уклоняясь от точного значения, именуете душу то умом несмысленным, то сущностно существующим (ἐνυπόστατον) грехом, а иногда изгоняете ее как делательницу греха; и плоть называете то не созданной, то небесной, то единосущной Слову,[525] чтобы твердо стоять вам в совершенном отрицании. Так и Арий, отпав от веры, в неизреченном и самом истинном рождении Сына от Отца находил и страдание, и отсечение (τομὴν), и истечение, чтобы нечестивыми сими выражениями не утвержденных в вере (τοὺς ἀστηρίκτους) низринуть в ров беззакония. Ибо яма глубока уста законопреступного (Притч. 22:15). Так опять и Савеллий, измыслив неипостасного (ἀνυπόστατον) Сына и не имеющего бытия Святого Духа, а нас обвиняя в разделении Божества, в многочисленности начáл (ἀρχῶν) и богов, утверждается в иудейском мнении. Так и манихей, не веруя в Воплощение и Вочеловечение Господа, во всем сделался нечестивым, утверждая, что человек подчинен двум создателям, злому и доброму. Так и вы клевещете на нас, что мы признаем двух Сынов, и называете нас человекопоклонниками (ἀνθρωπολάτρας)[526] или укоряете нас во грехе не для того, чтобы самим стоять в благочестии, но чтобы этими дурными изобретениями придать успеха вашему заблуждению и нечестивыми вашими словами отклонить от веры не утвержденных в ней. Но твердое основание Божие стоит, имея печать сию (2 Тим. 2:19). [Col. 1132]
22. Это написал я, возлюбленный [527] (хотя всего более надлежало ничего не писать, потому что достаточно Евангельского предания), так как ты вопрошал о вере у нас, и ради тех, которые хотят дразнить изобретениями и не рассуждают, что говорит ложь [тот], кто говорит свое (Ин. 8:44). Ибо разумом человеческим невозможно выразить красоты и славы тела Христова; дόлжно же совершившееся исповедовать, как написано, и поклоняться сущему Богу во славу и исповедание Его человеколюбия и в надежде спасения нашего [528] во Христе Иисусе Господе нашем. Аминь.
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Книга II. Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, о спасительном явлении Христовом,[529] против Аполлинария 



1. Не исповедующие, что Господь наш Иисус Христос есть един из Бога и человека, по написанному в Евангелии: Адамов, Божий (Лк. 3:38), пусть скажут, как представляют себе в образе Божием сущего Бога и принявшего на Себя образ раба (см. Флп. 2:7) или как разумеют сказанное: Слово стало плотью и обитало с нами (Ин. 1:14)? Ибо сказавший: Слово стало плотью (Ин. 1:14) – сказал также, что Христос душу Свою предал за нас (см. Ин. 10:15). [Col. 1133] Разумеют ли претворение в плоть или уподобление душе так, как бы Слово претерпело изменение? Или представляют, что Слово произвело иллюзорное (φανταστικὴν) явление человеческого облика, как утверждают в заблуждении своем другие еретики?
Но сего не дозволяет апостол, ясно сказав, кто и что принял. Ибо как под образом Божиим [в данном случае] подразумевается полнота божества в Слове, так под образом раба признается умная природа человеческого состава вместе с органичным устроением [телесной природы], так чтобы под словом «было» (Ин. 1:1) подразумевалось бы Слово, а под словом «стало» (Ин. 1:14) признавались бы плоть и душа, что и называется образом раба (Флп. 2:7), под которым подразумевается некий мыслящий состав. Посему-то умерший человек называется не имеющим вида и весь разрушается, как скоро разлучается с телом душа, природа которой неразрушима. Посему Павел представляет свидетельство о мыслящей природе, а Иоанн – о разделенном на члены устроении тела, оба же возвещают все таинство Домостроительства (см. 1 Тим. 3:16). Ибо явно, что Бог Слово, сущий до Пришествия во плоти, не человек был, но был Бог у Бога (Ин. 1:1), невидимый и бесстрастный.
2. Посему именование «Христос» употребляется не в отдельности от плоти, потому что за этим именем следуют страдания и смерть, как пишет Павел, что Христос имел пострадать и, восстав первый из мертвых (Деян. 26:23), и в другом месте говорит: Пасха наша, Христос, заклан за нас (1 Кор. 5:7), и: человек Христос Иисус, предавший Себя для искупления за нас (1 Тим. 2:5, 6); говорит же не потому, что Христос не Бог, но потому, что и человек. Посему и сказано: Помни Господа Иисуса Христа от семени Давидова, воскресшего из мертвых по плоти (2 Тим. 2:8). Посему-то Писание сближает то и другое имя указанием на бытие как невидимо умосозерцаемого и истинно сущего Бога, так видимо осязаемого и истинно существующего человека и не разделением лиц или имен, но естественным (φυσικῇ) рождением и неразрывным соединением, чтобы, когда истинно исповедуется в Нем страдание, один и Тот же истинно был исповедуем и подверженным страданию, и бесстрастным. Поэтому как Слову, Которое есть Бог, сделаться Христом, прежде нежели сделалось Оно человеком? Если имя «Христос» есть собственное имя божества в отдельности от плоти, то должно быть прилагаемо и к Отцу, и к Святому Духу; тогда и страдание будет общим, как утверждают некоторые заблуждающиеся. [Col. 1136] Или разве скажете, что Сам бесстрастный и бесплотный Бог Слово и до Воплощения и Вочеловечения был доступен страданию и смерти? И как Сын, единосущный Отцу и нераздельный с Ним по Божескому естеству, будучи непреложен и неизменен, мог бы быть назван подверженным страданию, если бы не сделался человеком, приняв на Себя в девической утробе целый образ человеческого состава, чтобы Ему и быть человеком в страдании, и быть непреложным как Богу?
3. Посему-то было и помазание (см. Мк. 16:1). Не Бог имел нужду в помазании и не без Бога также совершилось помазание, но Бог и совершил помазание, и принял помазание в теле, способном принять его. Из этого ясно, что Слово не без плоти человеческой сделалось Христом и не Само Себя отдало в явление плоти или подобие души, но, пребывая, чем было, приняло образ раба (Флп. 2:7), не лишенный бытия, несомненно являемого, как написано и объяснено, в страдании, в воскресении и в целом Домостроительстве.
Посему скажите, как, по вашему мнению, произошел Бог в Назарете? Ибо и все еретики обыкновенно утверждают это. Так, Павел Самосатский исповедует Бога от Девы, Бога, явившегося из Назарета, там возымевшего начало бытия и принявшего начало царствованию. Действенное (ἐνεργὸν) же Слово с неба и Премудрость в Нем он хотя и признает – первое – прежде веков сущим по предопределению, вторую – явившеюся из Назарета по своему существованию, чтобы, как говорит он, был один над всеми Бог Отец. Таково нечестие его. А Маркион и манихей исповедуют Бога, явившегося в Деве, неприкосновенно пришедшего, не допускающего общения с естеством человеческим, которое подпало греху и подчинилось князю злобы. Ибо если Бог принял на Себя оное, то Христос подчинится уже князю злобы и не будет без греха. Напротив того, говорят они, Бог из Себя по подобию явил плоть Свою, которая, как восхотел Он, явилась с неба, и на небеса удалилась, и всецело есть божество. Также и Валентин, представляя себе плоть частью божества, именует страдание общим для Троицы. Арий же признает, что только плоть служила к прикровению божества, а вместо внутреннего нашего человека, то есть души, было во плоти Слово, и таким образом осмеливается [Col. 1137] понятие страдания и воскресение из ада приписывать божеству. А Савеллий поддерживает мнение Павла Самосатского и его последователей, ибо, убоявшись Ариева разделения, впал в заблуждение, уничтожающее Лица. К кому же присоединяетесь вы или кому намерены помогать? Или вы, как говорится, сброд всякого рода, потому что держитесь всех упомянутых еретиков, не веря в соединение и оспаривая полноту, вдались в уничтожение, прикрываясь боязнью разделения? Но как разделяющие безумствуют и разъединяющие заблуждаются, так и уничтожающие раздельность идут в погибель, после того как совершено истинное Домостроительство, явлена истина и засвидетельствована благодать.
4. Посему для чего же ухищряетесь выдумывать предлоги? Для чего лицемерно прикрываете себя и не скажете явно, что не принял образа раба и не сделался человеком, но явился как человек? Ибо к такому положению приводит рассуждение ваше, когда, по-видимому, говорите: «Сам и Сам». Посему-то пытаетесь рассуждать об истинном Домостроительстве, клевеща и говоря: «Христос называется обоженным (θεοποιηθέντα) человеком» (а что же значит сказанное: в начале было Слово (Ин. 1:1), и: принял образ раба (Флп. 2:7), сделался человеком?), или «человеком, который с Богом», или «человеком, который сопряжен (συμπλακέντα) с Богом», или «человеком, умершим за мир и составляющим часть мира», или «человеком, непричастным греху», или «человеком – владыкою Ангелов», или «человеком, которому поклоняется тварь», или «человеком, который есть Господь, по слову апостола: Павел раб Иисуса Христа» (Рим. 1:1), или «человеком распятым» и Господом славы (см. 1 Кор. 2:8), или «человеком, которому сказано: седи одесную Мене» (Пс. 109:1), или «человеком, грядущим совершить Суд». Таково мутное ваше развращение, которым напояете и опьяняете людей (см. Авв. 2:15)! Посему спросите иудеев, чтобы устыдиться вам, услышав от них эти же самые слова, произносимые против Христа и против верующих в Него. Научитесь также и примером других еретиков, то же самое утверждающих и мудрствующих.
Поэтому пусть предложены будут всеобщему вниманию и еретические учения (τὰ δόγματα), и вывод вашего мудрования, и основание нашей веры, определение (ὁ ὅρος) Евангелия, проповедь апостолов, свидетельство пророков, понятие о совершившемся Домостроительстве.
5. Итак, скажите, почему вы утверждаете, что из Назарета произошел Бог, проповедуя с Павлом Самосатским как бы начало бытия божества [Col. 1141] или отрицая с Маркионом и другими еретиками рождение плоти, не согласуясь же с Евангельским определением, но желая говорить свое? Посему и утверждаете, что от Девы родился Бог, и родился не Бог и человек, как определяет Евангелие (чтобы, исповедав рождение плоти, не назвать ее естественной (φυσικὴν) и не сказать истины), но Бог, как бы в призраке явивший плоть Свою. Не начало бытия являет Бог в Назарете, но сущий прежде веков Бог Слово из Назарета явился человеком, родившись от Марии Девы и от Святого Духа [530] в Вифлееме иудейском, по написанному, от семени Давидова, Авраамова и Адамова (ср. Рим. 1:3), приняв от Девы все, что Бог вначале образовал в составе человека и сотворил, кроме греха, как и апостол говорит: подобно [нам], искушен во всем, кроме греха (Евр. 4:15), не претворение (μεταποίησιν) божества [в плоть] показав, но сделав по воле Своей обновление человечества, как пишет апостол, чтобы и язычникам быть составляющими одно тело, и сопричастниками Христовыми (Еф. 3:6), чтобы человек был истинно Богом и Бог – истинно человеком (ἵνα καὶ ὁ ἄνθρωπος ᾖ εὸς ἀληθῶς, καὶ ὁ Θεὸς ᾖ ἄνθρωπος ἀληθῶς), и был истинно человек и истинно Бог не потому, что человек у Бога, как клевещете вы, высмеивая христианское таинство, но потому, что Единородный Бог благоизволил полнотою божества Своего в утробе Девы воссоздать Себе творение первообраза человеческого и новое создание естественным рождением и неразрушимым единением, дабы совершить за людей спасительное дело, страданием, смертью и воскресением сделав спасение человеческое.
6. Но вы говорите: «Если Он принял все, то, без сомнения, имел и человеческие помыслы: в человеческих же помыслах невозможно не быть греху, – и как Христос будет кроме греха (Евр. 4:15)?» Итак, скажите: если [предположить, что] Бог – Создатель греховных помыслов, то Богу должно было присвоить созданное Им, потому что и пришел Он приблизить к Себе тварь Свою. Но, с другой стороны, неправеден будет суд, осуждающий согрешившего. Ибо если греховные помыслы сотворил Бог, то почему осуждает согрешившего? И как возможно, чтобы такой суд произошел от Бога? Если и Адам имел таковые помыслы даже прежде, нежели преслушал Божию заповедь, то как же не знал он добра и зла? Будучи разумен по естеству, свободен помыслом, не изведав опытно зла, зная только добро и будучи как бы единомыслен (μονότροπος) (Пс. 67:7), но преслушав Божию заповедь, человек впал в греховные помыслы не потому, что Бог создал эти пленяющие его помыслы, но потому, что диавол обольщением всеял их в разумное естество человека, сделавшееся преступным и отринутым от Бога, так что диавол в естестве человеческом установил закон греха (Рим. 7:14-22), и из-за греховного дела царствует смерть. Для сего-то и явился Сын Божий, чтобы разрушить дела диавола (1 Ин. 3:8).
Но говорите: «Разрушил, не согрешив, а это не есть разрушение греха. Ибо не в Нем первоначально диавол произвел грех, – как бы тогда разрушился грех, когда Он пришел в мир и не согрешил?» Диавол произвел грех, всеяв его в разумное и мыслящее естество человека. Потому невозможно было, чтобы разумное и мыслящее естество, согрешившее добровольно и подвергшееся осуждению смерти, само себе возвратило [531] свободу, ибо как говорит апостол: закон, ослабленный плотию, был бессилен (Рим. 8:3). Посему-то пришел Сам (δι’ ἑαυτοῦ) Сын Божий восстановить это [естество человеческое] в естестве Своем из нового начала и чудесным рождением и не разделил первоначального состава, но отринул всеянное отклонение (ἀθέτησιν) (см. Мф. 13:25), как свидетельствует пророк, говоря: прежде неже разумети Отрочати благое или злое, отринет лукавое, еже избрати благое (Ис. 7:16). А если безгрешность явилась не в согрешившем естестве, то как был бы осужден грех во плоти, когда и плоть не совершила греха самым делом, и божество не знает греха? Почему же апостол говорит: когда умножился грех, стала преизобиловать благодать (Рим. 5:20)? Не место описывая, но разумея естество, говорит он: как одним человеком грех вошел в мир, и грехом смерть, так одним человеком Иисусом Христом благодать воцарилась через праведность к жизни вечной (Рим. 5:12, 21), чтобы в том же естестве, в котором произошло развитие (ἡ προχώρησις) греха, сделалось и явление праведности, и таким образом, по освобождении естества человеческого от греха, разрушены были дела диавола (1 Ин. 3:8) и прославился Бог. [Col. 1144]
7. Но вы говорите еще: «Если Христос – человек, то будет частью мира, а часть мира не может спасти мир». Каков обманчивый вымысел! Какая безумная хула! Пусть скажут: из какого Писания взято это определение (ὁ ὅρος) и это диавольское лжеумствование? Пророк говорит: брат не избавит, избавит ли человек (Пс. 48:8), и в другом месте: человек родится в нем, и той основа и Вышний (Пс. 86:5). Почему же не спасти мир Слову, ставшему человеком, когда известно, что в том же естестве, в котором сделан грех, явился преизбыток благодати (ср. Рим. 5:20)? Какой же это преизбыток благодати? Тот, что Слово стало человеком, оставаясь Богом, чтобы, и сделавшись человеком, исповедуемо было Богом, так как Христос, будучи человеком, есть и Бог, потому что, будучи Богом, стал человеком и в человеческом образе спасает верующих. Ибо если устами твоими будешь исповедывать Иисуса Господом и сердцем твоим веровать, что Бог воскресил Его из мертвых, то спасешься (Рим. 10:9). Но Бог [532] недоступен умерщвлению и не имеет нужды в воскресении, а Сам воскрешает из мертвых (см. Ин. 6:40). Посему была потребность иметь Богу нечто такое, чтό принес бы Он [в жертву] за нас, в смерти ли то или в жизни. А поэтому Слово тем более и спасает, что стало Оно человеком.
8. Но вы говорите еще: «Как может быть без греха естество, привыкшее [ко греху] и принявшее в себя преемство греха? Это невозможно, посему и Христос будет как один из людей». Так мудрствовал и Маркион; это мнение вводил и манихей, плоть человеческую и самое рождение подчиняя князю зла и изображая его властителем, потому что кто кем побежден, тот тому и раб (2 Пет. 2:19). Их мнение возобновляете и вы в ином виде, присовокупляя к плоти и умное естество человеческое, каковым разумеется душа, и утверждая, что и для нее неизбежен грех. Более того, вы и душу изображаете плотской, – не знаю, откуда научившись этому, потому что невозможно найти сего ни в Святых Писаниях, ни в общем человеческом понятии.[533] Господь говорит: и не бойтесь убивающих тело, души же не могущих убить (Мф. 10:28). Если же душа, по вашему мнению, есть плотская, то почему она не умирает и не истлевает вместе с телом? Почему и Петр, [Col. 1145] содержимые во аде души наименовав духами, сказал: сошел заключенным в темнице духам проповедать воскресение (см. 1 Пет. 3:19)? Но вы утверждаете и именуете все вопреки естеству, чтобы, изобразив Домостроительство согласно с естеством, не сказать вам истины, то есть что Слово истинно сделалось и человеком.
Вы говорите: «Сам Бог сказал: прилежит помышление человеку прилежно на злая от юности (Быт. 8:21)», не разумея того, что, сказав: от юности, указал этим на всеянное и болезненное. Посему клятся Господь Давиду истиною, от плода чрева его по плоти воздвигнути Христа (Пс. 131:11; Деян. 2:30), не человека, который явится после превращения божества [в плоть] (иначе какая была нужда, чтобы Господь клялся Давиду?), но принявшего образ раба (Флп. 2:7), так что претерпел рождение от жены и подобное нашему возрастание с годами, как говорит апостол: А как дети причастны плоти и крови, то и Он также приискренне приобщился тех же (Евр. 2:14),[534] – приискренне (παραπλησίως), потому что не от семени, но от Духа, и тех же, потому что не от иного семени, но, как написано, от семени Давидова (см. Ин. 7:42), Авраамова (см. Лк. 3:34) и Адамова (см. Лк. 3:38).
9. Почему же, оставив Святые Писания и явную истину, говорите: «Если не Сам от Себя явился человеком, но сделался человеком, приняв на Себя человеческое бытие, то следует, что соединился с человеком, и распятый Господь славы (1 Кор. 2:8) будет уже человек?» Поэтому если услышите Петра, который говорит: что Бог соделал Господом и Христом Сего Иисуса, Которого вы распяли (Деян. 2:36), то о ком будете разуметь слово «соделал»?[535] Если о божестве Слова, то в чем укоряете ариан, мудрствуя одинаково с ними? А если об образе раба (Флп. 2:7) в Слове, то для чего противоречите сами себе?
Но не так веруете вы, потому что говорите еще: «Если согрешившее естество сделалось в Боге не совершившим (μὴ ποιήσασα) греха, то значит, что оно удерживается необходимостью; а удерживаемое необходимостью принужденно (βίαιόν ἐστιν)». Посему скажите: «Если то, чтобы не грешить, производится принуждением, то грешить будет делом естественным». Поэтому допустите, что Создатель естества есть виновник греха. Если же такая мысль богохульна и принуждением произведено то, чтобы грешить, то ясно, что не грешить было делом естественным. [Col. 1148] Посему-то образ раба (Флп. 2:7), явившийся в божестве Слова, не подлежа необходимости, по естеству и силе являет в себе безгрешность, разорив преграду необходимости и закон греха и пленив тирана, уловившего в плен, как говорит пророк: восшел еси на высоту, пленил еси плен (Пс. 67:19). Слово, противопоставив врагу образ раба, одерживает победу через некогда побежденного [человека].[536] Посему Иисус прошел всякое искушение, потому что принял все, чем опытно познается искушение, и этим одержал за людей победу, говоря: мужайтесь, Я победил мир (Ин. 16:33). Ибо диавол воздвиг брань не против божества, которого не узнал (и на это не дерзнул бы он, потому и сказал: если Ты Сын Божий (Мф. 4:3)), но против человека, которого издавна смог ввести в обман и через обманутого на всех людей распространил действие своей злобы. Поскольку душа Адама содержима была в осуждении смерти [во аде] и непрестанно взывала к своему Владыке, а также и души благоугодивших Богу и оправданных естественным законом содержимы были вместе с Адамом и с ним сетовали и взывали, то Бог, умилосердившись над человеком, Им сотворенным, благоизволил таинством явления Своего соделать человеческому роду новое спасение, низложив врага, обманувшего по зависти, явить же несравненное возвышение человека единением и общением его с Вышним [Богом] в самом естестве и в самой действительности (ἀληθείᾳ).
10. Посему пришло Слово, Бог и Создатель первого человека, чтобы сделаться человеком для оживотворения человека и низложения злобного (τοῦ ἀδίκου) врага; и родилось от Жены, восставив Себе от первого создания человеческий образ, в явлении плоти без плотских пожеланий и человеческих помыслов, в обновленном образе. Потому что в Нем воля единого божества и целое естество Слова в явлении человеческого образа и видимой плоти второго Адама, не в разделении лиц, но в бытии божества и человечества.[537] Посему диавол приступил к Иисусу как к человеку, но, не обретая в Нем признаков своего древнего всеяния, [Col. 1149] ни успеха в настоящем предприятии, посрамляемый и преодолеваемый, уступил над собою победу и в изнеможении сказал: кто Сей пришедый от Едома, то есть из земли человеков, наступающий зело с крепостию (Ис. 63:1)? Потому и Господь сказал: идет князь мира сего, и во Мне не обретает ничего (Ин. 14:30). Хотя знаем, что второй Адам имел и душу, и тело, и целого первого [Адама]. Ибо если бы слово «ничего» относилось к бытию человеческому, то каким обрел бы видимое тело Сказавшего «ничего»? Но не обрел в Нем ничего такого, что сам произвел в первом Адаме. И таким образом во Христе истреблен грех. Потому и Писание свидетельствует: Он не сделал никакого греха, и не было лести в устах Его (1 Пет. 2:22).
11. Почему же вы говорите, что «однажды плененному человеку невозможно сделаться свободным от плена»? Чтобы приписать невозможность Богу и возможность диаволу, именуете, как и прочие еретики, грех его неистребимым в естестве человеческом и утверждаете, будто бы неуловляемое в плен божество пришло в подобии плоти и души, чтобы Самому Ему пребыть свободным от плена и таким образом явиться чистой праведности (δικαιοσύνη). Когда же праведность божества не была чистой? И какое в этом благодеяние людям, если Господь явился не в тождестве бытия и не в обновлении естества, как говорит апостол, что есть нам путь новый и живой, который Он вновь открыл нам (Евр. 10:19, 20), по сказанному: Я есмь путь и истина и жизнь (Ин. 14:6)?
Но вы говорите: «Верующие спасаются уподоблением и подражанием, а не обновлением и начатком». Как же первородным между многими братиями (Рим. 8:29) и первенцем из умерших (1 Кор. 15:20) сделался Христос, и Он есть глава тела Церкви (Кол. 1:18)? Ибо вера в очевидное не может назваться верой,[538] но та вера истинная, которая признает (πιστεύουσα) невозможное возможным, немощное крепким, подверженное страданию бесстрастным, тленное нетленным, смертное бессмертным (ср. Евр. 11:1). Тайна сия велика, как говорит апостол: я говорю по отношению ко Христу и к Церкви (Еф. 5:32). Божество пришло не Себя оправдать, потому что и не грешило, но Он, будучи богат, обнищал ради вас, дабы вы обогатились Его нищетою (2 Кор. 8:9). Как же обнищал Бог? [Col. 1152] Так, что воспринял в Себя обнищавшее естество и предложил его в собственной Своей праведности как за людей страдающее и выше людей пребывающее, от человеков явившееся и всецело сделавшееся Божиим. Ибо если бы не сделался Он первородным между многими братиями (Рим. 8:29), то как явился бы первенцем из умерших (1 Кор. 15:20)?
Почему же вы говорите: «Бог страдал и воскрес во плоти»? Какая нелепость и хула! Это дерзость ариан. Они безбоязненно произносят таковые хулы, научившись Сына Божия притворно именовать Богом, хотя Писание учит, что Богом во плоти Его совершено страдание, а не [Сам] Бог страдал во плоти.
12. Почему же вы, обещав прежде исповедовать единосущие, в страдание вовлекаете нераздельное Имя, само неделимое естество, само неизреченное божество, непреложное и неизменяемое единосущие вовлекая в страдание и исповедуя его уже вследствие (ἐξ) воскресения? Ибо если Слово, из Себя претворив плоть, дошло до страдания, не приняв в Себя ничего подверженного страданию или допускающего воскресение, то Само Оно и страдало и воскресло из мертвых. И страдание будет, как учил Валентин, чем-то общим для всей Троицы, потому что Слово по Божественному естеству нераздельно с Отцом. Если же так намерены вы понимать это, что будут значить обетования пророков, родословие у евангелистов, свидетельство апостолов, служение Матери Марии, возрастание с годами (см. Лк. 2:40), вкушение пищи (см. Лк. 14:1), показание сострадания во всем, наречение имени (см. Мф. 1:25), или то, что Сын Божий стал Сыном Человеческим, или сказанное: человек Христос Иисус, предавший Себя Для искупления за нас (1 Тим. 2:5-6), или: что Сыну Человеческому много Должно пострадать... и быть убиту, и в третий День воскреснуть из мертвых (Мк. 8:31)?
А если не веруете, что Христос и подвержен страданию, потому что Он человек, и бесстрастен, потому что Он Бог, когда же бываете стеснены, рассуждаете, что если и исповедуете Христа Богом и человеком, то признаете уже не одного, но двух, – в таком случае необходимо вам или согласно с Маркионом и другими еретиками Домостроительство страдания, смерти и воскресения назвать только призраком или согласно с Арием и его последователями божество Слова наименовать подверженным страданию. [Col. 1153]
13. Ибо если вы, читая Божественные Писания, обращали внимание на сказанное везде в Законе и у Пророков, в Евангелиях и у Апостолов, то Писания сперва называют Господа человеком, а потом говорят о страдании, чтобы о божестве не изречь ничего хульного. Посему не говорят о рождении божества Слова, но исповедуют Отца и проповедуют Сына, от Марии же производят родословие Христа по плоти как Сына Давидова (см. Лк. 3:31) и Иосифова (см. Лк. 3:23), воспринявшего образ раба (Флп. 2:7), чтобы от человеков [заимствованным] признаваемо было Его человечество и от Бога Отца [исшедшим] исповедуем был Бог Слово, претерпевший за человеков страдания в [заимствованном] от человеков подверженном страданию образе и являющий в страдающем теле бесстрастие, в умирающем – бессмертие, в погребаемом – нетление, в искушенном – победу, в обветшавшем – обновление, потому что ветхий наш человек распят с Ним (Рим. 6:6). И это есть благодать. Но божество никак не приемлет страдания без страждущего тела, не показывает смущения и скорби без скорбящей и смущаемой души, не тоскует и не молится без тоскующего и молящегося ума. Впрочем, все сказанное происходило не от недостаточности естества, но совершалось в доказательство его существования. Как же, пишете вы, что Бог есть Тот, Кто посредством плоти страдал и воскрес? Ибо если Бог есть Тот, Кто посредством плоти страдал и воскрес, то подверженным страданию назовете и Отца и [Святого Духа] Утешителя, потому что [у Них] одно имя и одно Божественное естество.
14. Из сего же изречения можно усмотреть вашу мысль, показывающую, что вы не боитесь Бога и не веруете Божественным Писаниям. Моисей пишет о Боге: Бог наш огнь потребляяй есть (Втор. 4:24), а о Пришествии Его во плоти говорит: Пророка от братии вашей восставит Господь (Втор. 18:15) и: живот на древе висящ (Втор. 28:66), как бы разумея тело Господне, в котором наша жизнь. И Исаия взывает о Боге, говоря: Бог великий, вечный, устроивый концы земли не взалчет, ниже утрудится и прочее (Ис. 40:28), [Col. 1156] о страдании же говорит: человек в язве сый и ведый терпети болезнь (Ис. 53:3). Что же значит сказанное: ведый терпети болезнь? То, что Страдавший проявил то, что подвержено страданию. Посему-то и сказано: напиши писалом человеческим на свитке новом (Ис. 8:1), а не писалом не имеющей вида плоти. И апостол говорит: человек Христос Иисус, предавший Себя за нас (1 Тим. 2:5, 6). Посему-то, сказав: по плоти (Рим. 9:5), и воскресение приписывает Происшедшему от семени Давидова. О божестве же Его говорит так: Ибо слово Божие живо и действенно и острее всякого меча обоюдоострого (Евр. 4:12). Да и Сам Господь страдание относит к Сыну Человеческому, показывая то, что соответствует плоти; о божестве же Своем [говорит]: Я и Отец – одно (Ин. 10:30) и: и никто не знает Сына, кто Он, кроме Отца (Мф. 11:27).
Писания нигде не говорили нам о крови Божией без наименования плоти или о том, что Бог пострадал и воскрес во плоти. Такие дерзкие мысли свойственны арианам, потому что они Сына Божия не признают истинным Богом. Святые же Писания проповедуют о Боге во плоти, о крови и страдании плоти Бога, ставшего человеком, также о воскресении тела Божия, и именно о воскресении из мертвых. Но вы утверждаете противное, как будто вы премудрее апостолов, тайнозрительнее пророков, полновластнее евангелистов или полномочнее Самого Господа, лживым вашим благохвалением (εὐφημίᾳ) отрицаете истину и говорите против божества, и на Кресте ясно показанное Домостроительство, когда излиянием крови утверждено бытие плоти, а произнесенные слова, свидетельствовавшие о бытии души, изобразили не отлучение божества, но показали умерщвление плоти, и то, что божество как не оставило тела во гробе, так не отлучилось от души во аде. Ибо это значит сказанное пророками: не оставиши душу Мою во аде, ниже даси Преподобному Твоему видети истления (Пс. 15:10). Потому и Господь сказал: Никто не отнимает ее у Меня, но Я Сам отдаю ее (Ин. 10:18), то есть показываю, предстоя Сам (παρὼν ἐπιδείκνυμι).
15. Посему-то душою Бога разрушена держава смерти, совершено и благовествовалось душам воскресение из ада, [Col. 1157] а телом Христовым в бездействие приведено тление и явлено из гроба нетление, так что и человек не отлучился от Бога, и Бог не возвещал оставления человеку, умирание же и отдаление (ἡ ἀποχώρησις) духа было не уходом (ἡ μετάστασις) Бога от тела, но разлучением души с телом, потому что была там изображена наша смерть. А если Бог отлучился от тела и таким образом последовало умирание, то как же разлученное с нетленным Богом тело явило в себе нетление? Как и Слово совершило сошествие во ад? Или как явило воскресение из ада? Неужели Само воскресло вместо нашей души, чтобы приложить к Себе образ нашего воскресения? И возможно ли помыслить это о Боге?
Поэтому положение ваше несогласно со Святыми Писаниями, и мысль ваша несообразна со свершившимся Домостроительством. И сказанное: седи одесную Мене (Пс. 109:1) – означает не человеческое, но Божие достоинство.[539] Поскольку же Божие достоинство сделалось достоинством человеческим, чтобы человеческое достоинство признаваемо было достоинством Божиим, то и сказано: седи одесную Мене и: прослави Меня, Отче, славою вечною (Ин. 17:5). Не лишившись славы, но явившись в неславном теле, говорит это, желая показать, что образ раба (Флп. 2:7) не отлучен от Божеской славы, но являет в себе ее. Потому и говорит: и прославил, и еще прославлю (Ин. 12:28), показывая, что одна слава и до [принятия] тела, и в теле, как говорит апостол: будучи столько превосходнее Ангелов, сколько славнейшее пред ними наследовал имя... Кому когда из Ангелов сказал [Бог]: седи одесную Меня? (Евр. 1:4, 13). Конечно же, Творец Ангелов – Слово сделалось превосходнее не как меньшее Ангелов, но потому, что явило превосходнее Ангелов и всякой твари воссиявший в Нем образ раба. Ибо Слово, будучи образом невидимого Бога, сделалось первенцем всей твари (см. Рим. 8:29), как написано и в Евангелиях: Как наконец Она родила Сына Своего первенца (Мф. 1:25). Посему-то Им все сотворено, Им совершено и страдание, и Он есть избавитель от страдания и смерти. Все через него начало быть (Ин. 1:3), и Он есть глава тела Церкви; первенец из мертвых, дабы иметь Ему во всем первенство (Кол. 1:18).
16. Как же вы утверждаете, что Создатель разумных природ – Слово, срастворив с Собою плоть, сделалось разумным человеком? И как Непреложный и Неизменяемый, [Col. 1160] не создавая Себе разумного образа раба, сделался человеком, чтобы и Слово было непреложно, пребывая тем, чем было, и разумный человек, будучи Богом, стал видим на земле? Ибо Господь есть небесный человек [540] не потому, что с неба явил плоть, но потому, что плоть, взятую от земли, сделал небесной. Посему-то каков небесный, таковы и небесные по причастию Его святости (1 Кор. 15:48). Посему-то присвояется Ему и свойственное телу.
Но вы еще говорите: «Как же распяли Господа славы (1 Кор. 2:8)?» Но не Слово распяли, как вы думаете. Да не будет сего! Напротив того, отвергли Слово, пригвоздив на древе тело Слова. Отвергнут был Бог, страдание же, смерть и воскресение совершились в плоти и душе Бога. Посему Господь сказал иудеям: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его (Ин. 2:19), как говорит пророк: зане предана бысть на смерть душа Его (Ис. 53:12), а не само Слово; и Иоанн говорит: Он положил за нас душу Свою (1 Ин. 3:16).
Поэтому как могли иудеи разорить храм Божий и прервать единение плоти со Словом, сделавшееся нерасторжимым, если так произошло умирание тела, как вы полагаете это? Тело не могло быть умерщвлено, не разлучившись с чем-либо. Если не было разделения, то не было и смерти. А если не было смерти, то не было и воскресения. Посему допустите, что было разделение и разлучение с телом, как написано в Евангелиях, что испустил дух (Лк. 23:46) и что, преклонив главу, предал дух (Ин. 19:30), и тогда увидим, какой дух, по вашему
предположению, разлучился с телом и произошло умирание. Ибо сказали вы, что Слово, срастворив с Собою не имевшую самостоятельности (ἀνυπόστατον) плоть, явило истинно разумного и совершенного человека. Посему если Слово разлучилось с телом и от сего произошло умирание, то иудеи победили Бога, расторгнув нерасторгаемое соединение (σύγκρασιν). А поэтому не наша была там смерть, если умерщвление тела произошло оттого, что разлучился с ним Бог. Но как же тело, разлучившись с нетленным Богом, пребыло в нетлении?
Разве пронзение будет касаться тела, а страдание – Слова? Посему и утверждаете вы, что пострадал Бог, говоря это сообразно со своим мудрованием; лучше же сказать, согласно с арианами. Ибо так и они учат. Так, по-вашему, и в воскресении воздвигнуто будет Слово. Ибо необходимо, чтобы во аде воспринято было некое начало воскресения, чтобы совершенными были и воскресение, и разрушение смерти, и избавление содержавшихся там духов. [Col. 1161]
17. Если же Слово претерпело сие, то где непреложность и неизменяемость Слова? Как Слово, неприкровенно явившись во аде, признано за человека в смерти? Почему и Господь сказал иудеям: Я воскрешу его (Ин. 6:44), а не: «восстану из ада»? Если Слово, подвергшись смерти, имело нужду в воскрешающем Его от смерти, то не Его будет победа, а Того, Кто воскрешает Его.
Почему же через пророков предвозвещено о душе Его (см. Ис. 53:12)? Почему Господь, явившись, исполняя обетование, сказал: душу Мою полагаю за овец Моих (Ин. 10:15)? Что душа сия есть дух, ясно учат и Святые Писания, и Сам Господь, когда сказал Он, что тело убивается людьми, а душу не могут они убить (см. Мф. 10:28), потому что она – дух. Сим-то духом возмутился Иисус (Ин. 13:21). Сего-то духа разлучение с телом совершилось на кресте (см. Ин. 19:30). Так умерло тело и произошло его разлучение [с душой], а Бог Слово непреложно был и в теле, и в душе, и в Себе Самом, Сущий в недре Отчем (Ин. 1:18)[541] в проявление Своей неизменяемости. В том же образе (ἐν μορφῇ), который был в Нем подобен нашему, изобразил Он там нашу смерть, чтобы в Нем приготовить (ἁρμόσηται) для нас и воскресение, возвратив из ада душу и из гроба тело, чтобы явлением души в смерти уничтожить смерть и погребением тела во гробе привести в бездействие тление, и из ада и из гроба явив бессмертие и нетление, в подобном нашему образе совершив свойственный нам путь и освободив нас, содержимых в плену. Сие-то и было чудесно; в сем-то и состояла благодать. А вы, признавая только плоть, не можете показать ни осуждения греха, ни разрушения смерти, ни совершения воскресения, ни непреложности Слова, потому что блуждаете вне Святых Писаний, говоря то, о чем лжеумствуют ариане, тогда как в Святых Писаниях ясно говорится о душе, и Домостроительство совершено в явлении всей полноты и совершенства.
18. Но одни из еретиков, исповедуя Видимого, не веруют в Его божество; другие, исповедуя Богом, отрицают рождение Его плоти;[Col. 1164] иные же, признавая плоть, отрицают явление души Его и уподобляются безумствующим ученикам ариан, которые составляют ухищренные и затруднительные вопросы, чтобы, возбуждая ими сомнение, склонять на свою сторону людей простых, когда сами колеблются в вере. Подобно сему и нынешние еретики научились спрашивать: «Что (Τί) такое Родившийся от Марии? Бог или человек?» Потом, если скажешь спрашивающему: «человек» – изъявит он неверие в божество Его, соглашаясь с не верующими в оное еретиками. А если скажешь: «Бог» – то будет отрицать рождение плоти Его и присоединится к отрицающим оное еретикам. Потом опять спрашивает: «Кто пострадавший? Кто распятый? Бог или человек?» – чтобы опять, если скажешь: «Бог», произнести ему хульное слово с нечестивыми арианами, а если скажешь: «человек», продолжать речь по иудейскому предубеждению.
Почему-то Святые Писания проповедуют, что Слово есть Бог (см. Ин. 1:1) от Отца неизреченно и что Оно напоследок времен родилось от Девы человеком, чтобы невозможно было не исповедовать Его Богом и отрицать рождение плоти. Где именуется плоть, там Писания разумеют гармоничное устройство целого состава (πάσης τῆς συστάσεως ἡ ἁρμονία), кроме греха, а с именем человека соединяют понятие страдания и не простираются далее, как написано в Святых Писаниях. О божестве же Слова исповедуют непреложность и неизреченность. Посему-то и о Слове говорится как о Боге (θεολογεῖται), и излагается родословие человека, чтобы один и Тот же естественно (φυσικῶς) и истинно был, соответственно, каждым из обоих, был Богом в вечности (τῇ ἀϊδιότητι) божества и создании твари и человеком в рождении от Жены (см. Гал. 4:4) и возрастании с годами (см. Лк. 2:40), Богом в животворных благодеяниях и Богом, сильным в чудодействиях, человеком же в подобных нашим страданиях и в наших немощах. И Слово есть Бог в явлении бессмертия, нетления и непреложности и человек в пригвождении ко кресту (см. Ин. 19:18), в излиянии крови (см. Ин. 19:34), в погребении тела (см. Ин. 19:42), в сошествии во ад (см. 1 Пет. 3:19) и в воскресении из мертвых (см. Мф. 28:6). Так Христос восставился из мертвых и, будучи Богом, [Сам] воздвигает мертвых. [Col. 1165]
19. Посему суесловят приписывающие страдание божеству Его, или не верующие Вочеловечению Его, или одного именующие двумя, или пытающиеся производить измерение (τὴν διαμέτρησιν) плоти Его и осмеливающиеся сверх Писаний определять: сколько или как. В подобных этим измышлениях преткнулся ум еретиков: Маркион уклонился от истины по преизбытку хулы; манихей введен в заблуждение мнением о [сущности у] греха; Валентин погрешил под предлогом гнозиса, а Павел Самосатский и так называемый Фотин [542] с последователями пали по неверию в божество; Арий же хулил по безумию.[543] И вы, вдаваясь в подобные споры, говорите, чего нет в Писании, и совращаете неутвержденных. Но достаточно веровать тому, что написано и совершено, как говорит Павел: подобно [нам]… во всем, кроме греха (Евр. 4:15); и также Петр: Итак, как Христос пострадал за нас плотию, то и вы вооружитесь тою же мыслью (1 Пет. 4:1), чтобы, простершись далее этого, не отвергнуть истину.
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Диалог Афанасия с Закхеем. Диалог Афанасия, архиепископа Александрийского, с Закхеем, законоучителем иудеев [544] 



1. Закхей. Вы, христиане, заблуждаетесь. Во-первых, потому, что думаете, что есть другие боги, кроме единого Бога, когда Писание говорит, что во всем мире есть один только Бог. Слыши, говорит оно, Израиль, Господь, Бог твой, [Господь] един есть (Втор. 6:4). И еще: Я Бог первый и Я по сих, и кроме меня, нет Бога (Ис. 44:6). И еще: Слышите, людие Мои, и засвидетельствую вам, Израилю, аще послушаеши Мене. Не будет тебе бог нов, ниже поклонишися богу чуждему. Аз бо есмь Господь Бог твой, изведый тя от земли Египетския (Пс. 80:9-11). Но есть и множество других отрывков, подобных этим. И во-вторых, вы, христиане, обманываетесь, потому что говорите, что Христос есть Бог, и что Он страдал, и что Он родился от Жены. Когда вы слышите сие, вам не стыдно?
2. Афанасий. Желаешь ли ты тогда, чтобы и я в свою очередь показал тебе, что и ранее было написано в Писании: что Христос тоже Бог и что не есть два Бога? А потом, что Христос страдал и родился от Жены, а также что вовсе не стыдно тем, кто призывает Его?[545]
Закхей. Покажи мне, что Христос есть Бог и что Они [с Отцом] не два Бога.
Афанасий. Во-первых, тебе дόлжно преподать, что Христос есть Бог, и тогда ты узнаешь, что Они [с Отцом] не два Бога.
Закхей. Покажи.
3. Афанасий. Я хочу путеводить тебя от первой книги и далее возвести тебя к остальным.
Закхей. Ты не можешь показать сего.
Афанасий. Если Моисей говорит, что Бог говорил: сотворим человека по образу Нашему и подобию, то к кому же именно относится, по твоему мнению, сказанное это Богом (см. Быт. 1:26)?[546]
4. Закхей. [Получается, по-вашему, что ко Христу.] Но разве ваш Христос, Который родился во времена кесаря Августа, существовал в то время?
Афанасий. Как Слово Он всегда был Богом, но Он был назван Христом, когда Он соединился с плотью.[547]
Закхей. Откуда видно, что Он был таким?
Афанасий. Ранее мы узнали, с Кем Он [Бог] говорит. Теперь это будет обнаружено, был ли Он Тот, Кто воплотился, или нет.
5. Закхей. Я говорю, что Тот, Кому Бог говорил, не Христос.
Афанасий. Но к Кому в таком случае Бог на самом деле обращается: сотворим человека по образу Нашему и подобию Нашему?
Закхей. Он обращался к Себе Самому.
Афанасий. Но Он не сказал: «сотворю человека», но: сотворим [человека].
6. Закхей. Тогда Он говорил Ангелам.
Афанасий. И ты говоришь, что Ангелы – соработники Божии?
Закхей. А что в этом странного?
Афанасий. Но разве тогда Бог не сотворил все Премудростью (Пс. 103:24)?
7. Закхей. Воистину Он сотворил все вещи Премудростью.
Афанасий. Таким образом, ясно, что Он говорил Ему: сотворим человека по образу Нашему и подобию Нашему (Быт. 1:26).
Закхей. Что же тогда – Премудрость Божия есть Христос?
Афанасий. Не спеши! Но будем искать [ответ] с кротостью и благоговением, имея добрую совесть.
Закхей. Как ты можешь доказать, что Премудрость есть Христос?
Афанасий. Прежде всего, ты соглашаешься, что Бог сотворил все вещи Премудростью?
Закхей. Так написано.
8. Афанасий. Но о Самой Премудрости также сказано как о Его Слове, как говорит пророк: Словом Господним небеса утвердишася (Пс. 32:6).
Закхей. Да, но он не говорил: «Христом».
Афанасий. Некоторое время назад разве ты не признал, что Премудрость есть Слово, Которому Он сказал: сотворим человека по образу Нашему и подобию, как сущий образ первообраза (οὔσης εἰκόνος τοῦ ἀρχετύπου)?
Закхей. Да.
9. Афанасий. Сказав по образу Нашему, Он указал на действительное существование Лица слушателя (τοῦ ἀκούοντος τὴν ὑπόστασιν). Ибо Он не сказал: «по Моему образу и подобию», но: по образу Нашему и подобию.
Закхей. Ты желаешь сказать, что Премудрость Бога – другой Бог?
Афанасий. Нет еще иного Бога, кроме [единого] Бога. Так же как и отражение света не есть другой свет, но и свет является светом, и отражение света – свет, и нет иного и иного (ἄλλο καὶ ἄλλο) света. Таким образом, и Премудрость Божия есть Бог. Нет иного и иного (ἄλλος καὶ ἄλλος) Бога,[548] ибо написано: Я Бог, и нет никакого иного (Втор. 32:39). И еще: Господи, Боже наш, кроме Тебя иного не знаем (Ис. 26:13).
10. Закхей. Итак, в таком случае Христос, по-твоему, богиня (θεά)?[549]
Афанасий. Скажи: «Бог». Не полагай как иудей, что, говоря о бесплотных существах, мы используем женские и мужские имена точно так же, как и об имеющих тело. Потому что и душа хотя и женским именем называется, однако душа твоя [не имеет в себе никакого женственного свойства], так как [по существу своему] душа не является женской и мужской (οὐκ ἔστι θήλεια χαὶ ἄρρην ψυχή).[550]
11. Закхей. Покажи мне, что Богом также называется и Премудрость Бога в Своем Лице.
Афанасий. Ранее было показано, что, по Писанию, есть некая Сила, Которой говорит Бог: сотворим человека по образу Нашему и подобию (Быт. 1:26). И что эта Сила – Премудрость Божия, о Которой пророк сказал: Вся премудростью сотворил еси (Пс. 103:24). И он назвал эту самую Премудрость Словом, говоря: Словом бо Господним небеса утвердишася, и Духом уст Его вся сила их (Пс. 32:6). Из того, что Бог – бестелесный, ясно, что Слово не было высказано с помощью органов речи,[551] ни Дух – с помощью дыхательных органов.
12. Закхей. Пусть, по-твоему, это будет некая Сила и Премудрость, Кому Бог говорит: Сотворим по образу Нашему и подобию Нашему (Быт. 1:26). Но разве и Сам Бог не сила?
Афанасий. Самой же этой Силе Бог говорит: вот Адам стал как один из Нас (Быт. 3:22).
Закхей. Пусть будет, что Этой Силе Бог сказал: вот Адам стал как один из Нас (Быт. 3:22).
13. Афанасий. До сих пор ты признаешь, что есть некоторая Сила, с Которой обычно говорит Бог. И Она есть Та, Которая говорит через Соломона: Когда Он приготовлял небо, Я была с Ним, и Я была при Нем устрояя. И это: Аз бех, о ней же радовашеся (Притч. 8:27, 30).
Закхей. Все так, но он не сказал: «Я была Богом».
Афанасий. Пусть преуспеет [наше] слово в возрасте и в духовной мудрости.
Закхей. Покажи мне, что Она, Премудрость, Бог и что Она есть некто другой.
Афанасий. Если человек не выучит буквы, он не сможет читать слоги с пониманием. Поэтому необходимо изложить некоторые элементарные истины, а затем понять то, что сказано и обозначено буквами.
14. Закхей. Да, я признаю, что есть некая Сила, Которой Бог радуется. Однако ты мне еще этим не показал, что Она – Бог.
Афанасий. Писание говорит: явися Господь Бог Аврааму и рече ему (Быт. 17:1). И рече: еда утаю Аз от Авраама раба Моего, яже Аз творю? Авраам же бывая будет в язык велик и мног, и благословятся о нем вси языцы земнии: вем бо, яко заповесть сыном своим и дому своему по себе, и сохранят путь Господень творити милость и суд, яко да наведет Господь Бог на Авраама вся, елика глагола к нему. Рече же Господь Бог: вопль Содомский и Гоморрский умножися ко Мне, и греси их велицы зело: сошед убо узрю, аще по воплю их грядущему ко Мне совершаются: аще же ни, да разумею. И обратившеся оттуду мужие, приидоша в Содом: Авраам же еще бяше стояй пред Господем. И приближився Авраам, рече: погубиши ли праведнаго с нечестивым, и будет праведник яко нечестивый? Аще будут пятьдесят праведницы во граде, погубиши ли я? Не пощадиши ли всего места того пятидесяти ради праведных, аще будут в нем? Никакоже Ты сотвориши по глаголу сему, еже убити праведника с нечестивым, и будет праведник яко нечестивый: никакоже, Судяй всей земли, не сотвориши ли суда? Рече же Господь: аще будут в Содомех пятьдесят праведницы во граде, оставлю весь град и все место их ради (Быт. 18:1726). И тогда он убавил пять, а затем еще пять. Наконец, он дошел до числа десять. Поэтому кто, ты говоришь, говорил эти вещи Аврааму – Сам Бог или Его Сила?
Закхей. Сам Бог.
15. Афанасий. Писание также говорит: И Господь Бог одожди на Содом и Гоморр жупел, и огнь от Господа с небесе. И преврати грады сия, и всю окрестную страну (Быт. 19:24-25). Тогда от какого Господа одождил Господь Бог дождь, серу и огонь на Содом и Гоморру?
Закхей. Писание не говорит, что «Господь Бог одождил», но: Господь одождил.
Афанасий. Но намного больше списков, в которых написано: Господь Бог. Допустим, что выражение «Бог» не добавляется, однако очевидно, что Тот, Кто одождил, – это есть Тот, Кто говорил Лоту: вот, Я удивился лицу твоему о глаголе сем, что Я не должен превратить город, о котором ты говорил (Быт. 19:21).
16. Закхей. Нет, это не был Бог, Который излил огонь и самородную серу от Бога на Содом и Гоморру. Это был Ангел от Господа Бога, который излил [огонь] дождем.
Афанасий. Таким образом, ты говоришь, что Господь был Ангелом Господним? А Его Силу ты не называешь Господом?
Закхей. Скажи [лучше], что Писание здесь сказало об Ангеле как о Господе, Который дождит от Господа Бога. Разве сказало здесь Писание о Господе как не о Силе?
17. Афанасий. Мы уже говорили в начале нашей беседы, что написано: вся премудростью сотворил еси (Пс. 103:24). Это означает, что выражение «вся» также включает в себя следующее: одним из многих и тем самым делом является дождь, огонь и сера, излитые Ею на Содом и Гоморру.
Закхей. Тогда [выходит, по-твоему], одождил Господь Бог дождь от Господа Премудрости?
Афанасий. Нет, но Сама Премудрость Господня является и Богом сущим, Которая одождила от Господа Бога огонь и серу.
Закхей. Но не сказало Писание: от Господа Бога, но от Гос пода. Таким образом, Премудрость оно называет Господом Богом, Бога же – только Господом.
18. Афанасий. Так как это всеми признано, что причина и родитель Премудрости – Господь и Бог, поэтому выражение «Господь» Он говорил только о Себе. Но и о Премудрости Он добавил выражение «Бог». Потому что Он знал заранее тех, кто не будет верить Ему.
19. Закхей. Таким образом, существует два Бога?
Афанасий. Да не будет это сказано!
Закхей. Но если Бог и родитель есть Бог, а также и Сама Премудрость есть Бог, то получается два Бога!
Афанасий. Они не два Бога, поскольку у Них та же самая природа – с одной волей и одним согласием. И подобно тому как царем именуется и образ царев и не говорится о двух царях, таким же образом говорится и о Боге и Божием Образе – о Премудрости, и Они не два Бога. Но человек есть образ [Божий] по подражанию, Бог же – [есть Образ] по природе.[552]
20. Закхей. Если Бог есть Бог и Образ Божий также Бог, то есть два Бога.
Афанасий. Было бы два Бога в том случае, если бы первообраз имел иную волю и иное изображение. Но Он, Образ, имеет ту же волю, то же самое знание, то же намерение, ту же природу, что и первообраз. Бог – один из-за одинаковости Его сущности.[553] Конечно, и Моисей, желая показать одинаковость и воли, и сущности мужа и жены, заявил то же самое, что они одна плоть, говоря: По этой причине оставит человек отца своего и мать и два будет одна плоть (Быт. 2:24). И в Песне он говорит: коня и всадника Он вверже в море (Исх. 15:1), потому что они были одной и той же природы.[554] Теперь о коне и всаднике: они были телами, тем не менее он говорил о них в единственном числе. Но бестелесного Бога и Его Слово, сущего Бога, он не назвал во множественном числе.
21. Закхей. Допустим, что и Премудрость является Богом, но Христос, Который родился от жены, безусловно, не является Премудростью и потому не является Богом.[555]
Афанасий. Сама Премудрость, будучи одной и действительно Богом от Бога, из-за того, что люди погибли, пожелала явиться на земле и жить с человеками (см. Вар. 3:38), так что Она восхотела через Саму Себя по воле Отца спасти род человеческий. И, освятив Деву Марию, Она взяла от Нее тело, чтобы, пожив как человек телесно с человеками, через подобное спасти человеческий род.
22. Закхей. Человек, ты произносишь хулу, когда говоришь, что Премудрость Божия могла войти в человеческую утробу.
Афанасий. Не волнуйся! И я покажу тебе из Священных Писаний, что не только в утробе Матери – Марии Она образовала Себе Божественный Храм, но также и в утробе каждой матери Премудрость формирует и освящает человека. Конечно, Иеремии Она говорила: Прежде нежели Я образовал тебя во чреве, Я познал тебя, и прежде нежели ты вышел из утробы, Я отделил тебя (Иер. 1:5).
23. Закхей. Да, Премудрость формирует и Она создает, но разве Она вступает в утробу?
Афанасий. Разве ты сам прежде не говорил, что Она могла образовывать утробу женщины и каждый член ее тела?
Закхей. Да.
Афанасий. Если тогда, будучи вне тела, Она благоволила взять глину из земли и Своими собственными руками сформировать утробу и образовать любой другой член, то почему ты теперь гнушаешься, когда слышишь, что Она благоволила образовать для Себя Храм из утробы Девы, для Той, Которая изначально сочла нужным сделать таковое для Себя? И если Она формирует так всегда, то, и находясь внутри, Она также формирует сие. Она во всех случаях образует, ибо божество везде, и внутри и снаружи, имеет такую возможность. И солнце, которое светит днем, касается лучами мертвых тел, но тем не менее не оскорбляется и не оскверняется, когда распространяется и на нечистое. Напротив, оно приносит пользу мертвым и зловонным, иссушая и уничтожая их смрад. И ты думаешь, что Божество может оскверниться вхождением в тело? А разве скорее не нужно полагать, что этим Своим вхождением Оно освящает само чрево и отверзает его врата? Архитектор управляет всем, спасает и приводит к совершенству.
24. Закхей. И Премудрость Божия, по-твоему, явилась на земле?
Афанасий. Но что в этом странного? Ты слышишь, когда Иеремия говорит: Сей есть Бог наш; не вменится ин к нему. Изобрете всяк путь хитрости... посем на земли явися (Вар. 3:36-38).
25. Закхей. Это не было написано в книге Иеремии!
Афанасий. Прочитай Послание Варуха, и ты будешь знать и верить, что было так написано.
Закхей. Я знаю, что об этом написано в том Послании, но это не было написано в книге Иеремии.
Афанасий. Иеремия вместе с Варухом и Плачем Иеремии и Посланием содержатся в одной книге. И четыре эти книги были названы одной книгой «Иеремия».
26. Закхей. Однако ты все еще так и не показал, что Христос также Премудрость.
Афанасий. Моя цель состоит в том, чтобы руководить тебя в чтении [Писания, дабы ты увидел], что Бог обещал пожить среди людей. И, таким образом руководимый Писанием, ты мог бы прийти к должному пониманию.
27. Закхей. Слова: Бог явился на земле и жил среди человеков, сказаны пророком о Боге, когда в Своем святом храме Он давал пророчества через пророков и патриархов.
Афанасий. Мы говорим, что слова: Он явился на земле и жил среди человеков, были сказаны о временах послезаветных, указывая, что это событие произошло после Закона. И еще подобное было сказано у пророка Исаии: Людие Мои, приставницы ваши пожинают вас, и истязающие обладают вами: людие Мои, блажащие вас льстят вы, и стези ног ваших возмущают. Но ныне устроится Господь на суд, и поставит на суд люди Своя: Сам Господь на суд приидет со старейшины людей, и с князи их: вы же почто запалисте виноград Мой? (Ис. 3:12-14).
28. Закхей. Покажи, что Он родился от жены.
Афанасий. Веришь ли ты Исаии пророку? Считаешь ли ты Исаию пророком?
Закхей. Да.
Афанасий. Слушай, когда он говорит: и восхотят, да быша огнем сожжены были. Яко Отроча родися нам, Сын, и дадеся нам, Егоже началство бысть на раме Его: и нарицается Имя Его: велика совета Ангел, Чуден, Советник, Бог крепкий, Властелин, Князь мира, Отец будущаго века (Ис. 9:4-5).
29. Закхей. Тогда как ты утверждаешь, что Премудрость Божия умерла?
Афанасий. Если я не прочитаю тебе, что [Христос] умер добровольно, то осуждай меня как незнающего. Но если ты читаешь сие, то бойся над этим смеяться. Чтобы ты не был найден в Судный День [пред Ним безответным] и ты бы не сказал: Это тот, кого мы имели в посмех (Прем. 5:4).
Закхей. Покажи мне это из Священных Писаний, и тогда я поверю.
30. Афанасий. Признай, что Бог был рожден на земле и что Он
был Еммануил, о Котором пророк Исаия [сказал:] се, Дева во чреве приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему Еммануил, что значит: с нами Бог (Мф. 1:23; ср. Ис. 7:14), так что я мог бы постепенно посредством доказательств убедить тебя, что Он добровольно умер за всех нас.
31. Закхей. Всякий человек праведный не есть Бог.
Афанасий. Но никто не является Еммануилом и никто не рождается от Девы.
Закхей. Ты должен убедить меня, что Мария родила, будучи Девой.
Афанасий. Пророк сказал: вот, Дева приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему Еммануил, которое толкуется: «с нами Бог» (Ис. 7:14).
32. Закхей. Но в моем переводе книги Исаии сказано: вот отроковица (ἡ νεᾶνις).[556]
Афанасий. Но какое знамение в том, если отроковица, а не дева родит, зачав от мужчины? Ведь это Бог говорит: проси себе знамения от Господа Бога твоего во глубину, или в высоту. И пророк также сказал: не имам просити, ниже искушу Господа. И по этой причине он добавляет: еда мало вам есть труд даяти человеком, и како даете Господеви труд? Сего ради даст Господь Сам вам знамение: се, Дева во чреве зачнет и родит Сына, и наречеши имя Ему Еммануил (Ис. 7:11-14). Великое знамение, которое Господь предложил взамен всего, было следующим: чтобы молодая жена зачала и родила сына, но не от мужа, как обычно между людьми.
33. Закхей. Знамение было такое: зане прежде неже разумети отрочати назвати отца или матерь, приимет силу Дамаскову, и корысти Самарийския (Ис. 8:4).
Афанасий. Но какой ребенок, прежде неже разумети отрочати назвати отца или матерь (Ис. 8:4), отринет лукавое, еже избрати благое (Ис. 7:16)? И кто примет власть в Дамаске и сосуды в Самарии, если только не Христос? Ибо, когда Он лежал в яслях, пришли волхвы, отправленные Иродом, чтобы найти [Его] и возвестить ему [о том]. Однако они не исполнили того, чего хотел от них Ирод, но поклонились Ему и дали Ему золото, ладан и смирну (см. Мф. 2:1-11), так чтобы исполнилось сказанное: прежде неже разумети отрочати назвати отца или матерь, приимет силу Дамаскову и корысти Самарийския.
34. Закхей. А разве волхвы были из Дамаска?
Афанасий. В Писании тех, кто мыслит, как египтяне, называют египтянами, и тех, кто думает, как хананеи, называют хананеями, и тех, кто думает, как аморреи, называют аморреями. Действительно, пророк вопиет против вашего народа: отец твой Аморреанин и мати твоя Хеттеаныня (Иез. 16:3). Таким образом, и волхвов, так как они мыслили, как дамаскитяне и самаряне, он и назвал дамаскитянами и самарянами.
35. Закхей. Действительно, почему, когда Христос, как ты Его называешь, намеревался прийти на землю, пророки говорили неясно, как сие произойдет? Но ты приводишь мне разбросанные в разных местах свидетельства: то одного пророка, то другого, а потом еще иного. Разве ни один из них не был в состоянии говорить открыто, что Премудрость Божия может воплотиться, а затем страдать и творить все это?
Афанасий. Какое из сказанных пророчеств не убедило вас?[557] Ведь если только даже одно из пророческих слов говорит о таковом, то как можно оставаться неубежденным?
Закхей. Тогда почему все они не говорили это ясно, так чтобы никто не преткнулся?[558]
Афанасий. Но как в таком случае объявленное могло бы оставаться таинством, если бы оно провозглашалось ясно? И Бог знал, что вы язык грешный, людие исполнени грехов (Ис. 1:4). Так, по сей причине Он говорил подобные вещи через притчи, для того чтобы вы не услышали ясно, что Христос собирался родиться, и для того чтобы вы не стали сжигать книги, дабы язычники не стали достоянием Божиим – не прочли их и не спаслись. Ради сего вы и Самого [Христа] распяли, так как Им было вам сказано: отнимется от вас виноградник, и будет дан народу, приносящему плоды (Мф. 21:43). О, если бы вы не сжигали книги – вы, которые распяли Владыку и которые побили камнями Его проповедников! Стоит ли сомневаться, что вы все сие совершили бы и в том случае, если бы пророки провозглашали более ясно? Ведь если после явных знамений, сделанных в Египте, после страшных дел в Красном море, после невероятных вещей, сотворенных после того, вы по-прежнему обратились к идолопоклонству, говоря Аарону: сделай нам богов (Исх. 32:1), то как не очевидно, что, имея и ранее такое же намерение, вы совершили бы все это?
36. Закхей. Не стыдно ли говорить о кресте в отношении Учителя и Бога, Силы и Премудрости?
Афанасий. Пророкам не было стыдно говорить так. Зачем мне стыдиться?
Закхей. Ты должен показать, что пророки говорили, что Он будет распят.
Афанасий. Во-первых, Моисей говорит: И ты увидишь живот твой висящь пред очима твоима, и убоишися во дни и в нощи, и не будеши веры яти житию твоему: заутра речеши: како будет вечер? И в вечер речеши: како будет утро? (Втор. 28:66-67). Ибо с шестого часа была тьма на всей земле до девятого часа (Мф. 27:45). И с девятого часа свет снова был замечен, так что, увидев его, сказали: «Как это наступил вечер?», то есть тьма. И снова: «Как настало утро?», то есть стало светло.
37. Закхей. Убеди меня из Ветхого Завета, что Ему должно было претерпеть распятие.
Афанасий. Ты увидишь живот твой висящь пред очима твоима, и не будеши веры яти житию твоему – это из Ветхого Завета. И ты увидишь заутра речеши: како будет вечер? И в вечер речеши: како будет утро – также происходит из Ветхого.
38. Закхей. Но сказанное тобой не означает крест или смерть.
Афанасий. Если говорит Исаия: Господи, кто верова слуху нашему, и мышца Господня кому открыся? Возвестихом, яко отроча пред Ним яко корень в земли жаждущей, несть вида Ему, ниже славы: и видехом Его, и не имяше вида, ни доброты: но вид Его безчестен, умален паче всех сынов человеческих (Ис. 53:1-3); если говорит и Давид: ископаша руце мои и нозе мои... Разделиша ризы моя себе, и о одежди моей меташа жребий (Пс. 21:17,19), то как ты не узнаешь в сказанном крест?
39. Закхей. Но этим ты все еще мне не упомянул о смерти [Христа].
Афанасий. Человек в язве сый и ведый терпети болезнь, яко отвратися лице Его, безчестно бысть, и не вменися. Сей грехи наша носит и о нас болезнует, и мы вменихом Его быти в труде и в язве от Бога и во озлоблении. Той же язвен бысть за грехи наша и мучен бысть за беззакония наша, наказание мира нашего на Нем, язвою Его мы изцелехом. Вси яко овцы заблудихом: человек от пути своего заблуди, и Господь предаде Его грех ради наших. И Той, зане озлоблен бысть, не отверзает уст Своих: яко овча на заколение ведеся, и яко агнец пред стригущим его безгласен, тако не отверзает уст Своих. Во смирении Его суд Его взятся: род же Его кто исповесть? Яко вземлется от земли живот Его, ради беззаконий людий Моих ведеся на смерть. И дам лукавыя вместо погребения Его и богатыя вместо смерти Его: яко беззакония не сотвори, ниже обретеся лесть во устех Его. И Господь хощет очистити Его от язвы: аще дастся о гресе, душа ваша узрит семя долгоживотное. И хощет Господь рукою Своею отъяти болезнь от души Его, явити Ему свет и создати разумом, оправдати праведнаго благо служаща многим, и грехи их Той понесет. Сего ради Той наследит многих и крепких разделит корысти, зане предана бысть на смерть душа Его, и со беззаконными вменися, и Той грехи многих вознесе и за беззакония их предан бысть (Ис. 53:3-12).
40. Закхей. Ты сказал много о чем. Но ты говорил здесь все же о некоем простом человеке, о котором предсказал пророк.
Афанасий. Я говорил согласно Писанию о Том, Кто стал мышцей Господней. Когда ты слышишь о мышце Господней, разумеешь ли ты Ее как Силу Божию? Ведь божество состоит не из отдельных частей.
Закхей. Я слышал, как пророк говорит: Человек в язве сый и ведый терпети болезнь (Ис. 53:3).
Афанасий. Мне кажется, что ты не обратил внимания на слова, которые он говорит: Господи, кто верова слуху нашему, и мышца Господня кому открыся? Возвестихом, яко Отроча пред Ним (Ис. 53:1-2).
41. Закхей. Тогда разве не получается, что мышца Господня, о которой ты говоришь, что она есть Сила, в таком случае изменилась и стала Младенцем?
Афанасий. [Христос как Сила] не изменился, да не будет этого! Но Он принял плоть, и Сила стала человеком как в плотском храме. Он был человеком по плоти, но Он же был Богом по Духу. И как человека Его привели на заклание, но как Бог Он взял грех мира. Сего ради той наследит многих, и крепких демонов разделил корысти (Ис. 52:12), отвоевав обратно людей, которых те долгое время грабили. За то предана бысть на смерть душа Его, и со беззаконными вменися, будучи повешенным на древе с двумя разбойниками, о ком и закон говорит: проклят [есть от Бога] всяк висяй на древе (Втор. 21:23; ср. Гал. 3:13).
42. Закхей. Итак, Он проклят!
Афанасий. За это лукавыя будут даны вместо смерти Его и богатые вместо гроба Его, потому что они вменили Его со беззаконными.
43. Закхей. Что имел в виду пророк, когда говорит: род же Его кто исповесть? (Ис. 53:8)? Однако я [из ваших книг] могу [ясно] видеть родословную Иисуса, потому что Он был Сыном Иосифа вместе со Своими братьями Иаковом, Иосифом, Иудой и Симоном (см. Мф. 13:15; Мк. 6:3) и Его Матерью была Мария.
44. Афанасий. Почему пророк сказал: род же Его кто исповесть? Если бы кто не был неразумным, то он действительно мог бы это знать, потому что Христос родился от Святого Духа и Девы Марии.
45. Закхей. Но разве у Марии вместо мужчины было общение со Святым Духом?
Афанасий. Ты видишь, что в Писании везде ищется мудрец, тот, кто способен понять, что Святой Дух не имеет телесного общения.
Закхей. Но ты сам сказал, что Он родился от Святого Духа и Девы Марии.
Афанасий. Но не путем смешения, но создания (οὐ κατὰ μίξιν, ἀλλὰ κατὰ δημιουργίαν), так же как первый человек был от Бога, а также от земли, не общением, а созданием. Поэтому выслушай, что так и Христос родился от Святого Духа и Девы Марии.
46. Закхей. Почему ты говоришь, что Он является Христом, если Он не царствовал, не получал помазания ни от одного из пророков?
Афанасий. Ты узнал от пророков, что они говорят о Нем как о Силе, Слове, Премудрости, Мышце, Младенце и Человеке. А также научись, что Он является и Начальником, Царем, Христом, Иереем и Пророком. Он стал всем этим для всех, так что Он может спасти всех, оставаясь Богом и не изменяя Свою природу.
Закхей. Однако как ты можешь удостоверить меня в этом?
47. Афанасий. Что касается правителя и князя, то вначале услышь, как Моисей пишет о благословениях Иакова и говорит: Не оскудеет князь от Иуды и вождь от чресл его, дондеже приидут отложеная Ему, и Той чаяние языков (Быт. 49:10). И посмотри, какое это пророчество. Ибо и сам Иаков, умирая, призва сыны своя и рече им: соберитеся, да возвещу вам, что срящет вас в последния дни: соберитеся и послушайте мене, сынове Иаковли, послушайте Израиля, [послушайте] отца вашего (Быт. 49:1-2). И когда они собрались, он благословляет Иуду преждесказанным благословением и царствующего Иосифа объявляет рабом Иуды, говоря ему: и поклонятся тебе сынове отца твоего (Быт. 49:8). Поскольку не оскудеет князь от Иуды и вождь от чресл его, дондеже приидут отложеная Ему, и Той чаяние языков.
48. Закхей. Он, Израиль, говорил это о Давиде, что он родится после [многих] родов от Иуды.
Афанасий. Однако от Давида начались вожди. В пророчестве же говорится, что до тех пор будут у еврейского рода вожди, пока не придет Тот, для Кого это правление назначено, и Тот будет ожиданием язычников. А ваш Давид стал ожиданием евреев, а не нас, язычников.
49. Закхей. Но не утверждаешь ли ты, что даже и язычники призваны к жизни, те, кого Бог отверг?
Афанасий. Ты слышал во втором псалме Давида, который пророчески говорит: Господь рече ко Мне: Сын Мой еси Ты, Аз днесь родих Тя. Проси от Мене, и дам Ти языки достояние Твое, и одержание Твое концы земли (Пс. 2:7-8).
50. Закхей. Давид говорил это о себе, когда сказал: Господь рече ко Мне: Сын Мой еси Ты, Аз днесь родих Тя. Он вовсе не говорил сие о Христе.
Афанасий. Но когда наследовал Давид народы?
Закхей. Он говорит о народах как о двенадцати коленах Израилевых.
Афанасий. Но когда владел Давид концами земли?
51. Закхей. А ваш Христос владел концами земли?
Афанасий. Узнай, что во всем Египте, в Палестине, в Финикии, в Сирии, в Киликии, в Каппадокии, в Понте, в Армении, в Скифии и абсолютно во всей обитаемой земле мы признаем Его как Христа и призываем Его как Царя.
52. Закхей. И ты говоришь, что Христос есть Царь в Египте,[559] народ которого был отлучен от Бога? И как может быть от Бога Христос и, как ты говоришь, Сын Божий от Бога, Который обвинил отцов наших, потому что они шли путем Египетским? Или ты не слышал самого пророка, говорящего: что тебе и пути Египетскому, еже пити воду Геонскую? (Иер. 2:18)?
53. Афанасий. Бог не хочет, чтобы мы подражали египтянам. Но Он желает, чтобы и они были спасены и пришли к страху Божию, так как Он желает этого для каждого народа. Действительно, услышь пророка, который говорит: И будет, елицы аще останутся от всех язык пришедших на Иерусалим, и взыдут на всякое лето покланятися Царю Господу Вседержителю и праздновати праздник скинопигии. И будет, елицы аще не взыдут от всех племен земли во Иерусалим поклонитися Царю Господу Вседержителю, и сии онем приложатся, не будет на них дождя. Аще же колено Египетское не взыдет, ни приидет, и на сих будет язва, еюже поразит Господь вся языки, елицы аще не взыдут, еже праздновати праздник скинопигии (Зах. 14:16-18).
54. Закхей. Это будет грех Египта и грех всех народов, кто не взыдут, еже праздновати праздник скинопигии [в наш Иерусалим].
[Афанасий].[560] Да, Бог готов спасти и самих египтян и возвести их в [Свой] Иерусалим [, чтобы они там истинно поклонялись Господу,] и, конечно, не [желает], чтобы [, живя] в Египте, они проходили [свой век путем Египетским].[561]
55. [Афанасий].[562] [И] тебе не нужно убеждать меня, что Бог желает, чтобы все [народы согласно этому слову пророка] встречались ежегодно в Иерусалиме, чувственно воспринимаемом (ἐν τῇ Ἱερουσαλὴμ τῇ αἰσθητῇ).[563] Однако как вообще это было возможно, чтобы все они каждый год приходили в Иерусалим и от [самого дальнего] океана? [Ведь сказанным Он желает, конечно,] чтобы и тебе было дано это [восхождение] и чтобы все жаждущие этой возможности [564] не желали ничего другого, кроме как позаботиться (σχολάζειν)[565] только об одном этом.
[Афанасий]. Услышь пророка Исаию, который прямо пророчествует, что [все] они [от языков] будут поклоняться Богу в самом Египте: И познан будет Господь Египтяном: и убоятся [566] Египтяне Господа в той день и сотворят жертвы и дары, и обещают обеты Господеви и воздадят (Ис. 19:21).[567]
56. Закхей. Однако он, пророк, не сказал, что поклонение будет в Египте, но лишь то, что египтяне убоятся Господа и будут приносить жертвы и давать обеты Господу и воздавать Ему [поклонение] не в Египте, а в Иерусалиме.
Афанасий. Тебя не нужно также убеждать в том, что действительно пророк говорит: в Иерусалиме. Но чтобы ты не состязался и не спорил со мной, услышь пророка, говорящего [далее об этом более] ясно: В той день будет пять градов во Египте, глаголющих языком Ханаанитским и кленущихся [новым] именем Господа: град Аседек прозовется един град. В той день будет жертвенник Господеви в земли [Египетстей]. И будет в знамение во век Господеви в земли Египетстей: яко возопиют ко Господу на оскорбляющия их, и послет им Господь человека, иже спасет я, судяй спасет я. И познан будет Господь Египтяном: и убоятся Египтяне Господа и будут знать египтяне Бога Святого в той день и сотворят жертвы и дары, и обещают обеты Господеви и воздадят. И поразит Господь Египтян язвою великою и изцелит их цельбою, и обратятся ко Господеви, и услышит их и изцелит их цельбою (Ис. 19:18-22).
57. Закхей. На это у меня нет ответа.
Афанасий. Дай [Бог] тебе и большому числу [твоих соплеменников] остановить свое внимание на этом [пророческом] гласе, чтобы ты мог быть назван новым именем, которое было дано всем верующим на земле.
Закхей. Но какое имя больше, чем то, которое имеем мы, называемые израильтянами?
Афанасий. Слушай, что Бог снова говорит через пророка Исаию: работающим же Мне наречется имя новое, еже благословится на земли (Ис. 65:15-16).
Закхей. А какое это имя?
Афанасий. Если бы ты сподобился называться христианином, ты узнал бы это новое имя.
58. Закхей. Обещай, что ты покажешь, что Христос есть Царь и Священник.
Афанасий. Хотя и говорится в Писании, что Христос помазуется, однако не земным елеем, а Духом Божиим. Как говорит пророк Давид: Сего ради Боже, помаза Тя Бог елеом радости паче причастник Твоих (Пс. 44:8).
59. Закхей. Елей радости – это елей помазания, приготовленный Моисеем.
Афанасий. Посему [у Давида о Христе] сказано: паче причастник Твоих, [чтобы подчеркнуть существенное различие между Ним и Его причастниками, также называемыми христами,] хотя Он ничего общего [как Бог] не имеет по отношению к Своим причастникам. Ибо Его причастники были помазаны земным елеем, а Он был помазан Святым Духом, как сказано: Дух Господень на Мне, Егоже ради помаза Мя, благовестити нищим (Ис. 61:1).
60. Закхей. Исаия и был тем помазанным, который говорил таковое пророчество, а не твой Христос.[568]
[Афанасий. Рассмотри сие, скорее, то, что сказал Исаия: он это сказал о Лице Христа. Потому слушай все его пророчество, чтобы ты мог знать, что оно не подходит никому другому, кроме как одному Христу. Ибо оно гласит: Дух Господень на Мне, Егоже ради помаза Мя, благовестити нищим посла Мя, изцелити сокрушенныя сердцем, проповедати пленником отпущение и слепым прозрение, нарещи лето Господне приятно и день воздаяния, утешити вся плачущия, дати плачущим Сиона славу вместо пепела, помазание веселия плачущим, украшение славы вместо, духа уныния: и нарекутся родове правды насаждение Господне во славу. И созиждут пустыни вечныя, запустевшия прежде воздвигнут: и обновят грады пустыя, опустошенныя в роды. И приидут инороднии, пасущии овцы твоя, и иноплеменницы орателие и виноградарие ваши: вы же священницы Господни наречетеся, служителие Бога вашего, речется вам: крепость язык снесте и в богатстве их чудни будете. Сице землю свою вторицею наследят, и веселие вечное над главою их. Аз бо есмь Господь любяй правду и ненавидяй грабления от неправды (Ис. 61:1-8).
61. Закхей. Все это он говорит о нашем роде.
Афанасий. Однако веселия вечного не было у вас, да и теперь оно не на главах ваших.
Закхей. Никто не приводит аргументов, оскорбляя при этом другого.
Афанасий. Я этим вовсе не оскорбляю тебя, ибо далек от того, чтобы поступать так. Я бы согласился с тобой, если бы ты смог доказать мне, что твоя радость вечна – того, чей город и храм разрушены, как и твое государство, страна, ковчег, святая святых, Херувимы и очистилище (ср. Евр. 9:5). И в таком случае, наученный всему этому самой реальностью, осознай [сказанное] немедленно и не принимай моих слов с огорчением.
62. Закхей. Но все сказанное Исаией должно исполниться в будущем, хотя время еще не пришло.
Афанасий. Однако ты согласен, что Тот – единственный, Кто был помазан Святым Духом, и что пророчество Исаии не исполнилось ни на одном из царей и пророков, которые были прежде?
Закхей. А разве у Исаии не было Духа?
Афанасий. У Исаии был Святой Дух Божий, и не только у него, но у всех пророков Божиих. Но в том пророчестве, что я только что привел от него, Исаия говорил не о себе, а о другом.
63. Закхей. И я говорю, что он говорил о другом лице, а не о твоем Христе.]
Афанасий. Разве не говорится в Писании о Христе как о помазанном Святым Духом?
Закхей. Да, говорится.
Афанасий. Тогда иди в Иерусалим, спроси и узнай в том месте, где сошел Дух Святой, и на кого, и когда. И тогда ты услышишь, что это произошло на Иордане, – на Родившегося от Марии в царствование кесаря Августа.
64. Закхей. Разве я должен верить твоему Евангелию?
Афанасий. По этой причине тебе было указано и место, и время, чтобы, отправясь на место, ты мог получить свидетельство о делах – узнать, что исполнилось пророчество над всеми теми, кто верит Ему, видя вечное веселие над главой их и говорящих: Знаменася на нас свет лица Твоего, Господи. Дал еси веселие в сердце моем (Пс. 4:7-8).
65. Закхей: Но это не говорилось о вас, христианах, а было сказано о нас, израильтянах.
Афанасий. Слушай следующее пророчество, чтобы ты знал, что сие говорилось о нас.
Закхей. Говори.
Афанасий. Он говорит: И завет вечен завещаю им. И познается во языцех семя их (Ис. 61:8-9).
66. Закхей. Потомки иудеев станут известны среди язычников!
Афанасий. Ты говоришь правду, потому что святые апостолы, будучи потомками Авраама, были известны нам, язычникам, и внуцы их – святые мученики среди народов земли. Всяк видяй я познает я, яко сии суть семя благословено от Бога [и радостию возрадуются о Господе] (Ис. 61:9-10).
67. Закхей. Мы возрадовались о Господе.
Афанасий. Опять же я спрашиваю: кто из вас имеет веселие вечное? Когда земля ваша была опустошена, а ваши города были разрушены огнем – и из-за этого они всегда должны не радоваться, а страдать? Да или нет? Скажи мне!
68. Закхей. Но Исаия сказал, что всему этому дόлжно было произойти и городу после восстановиться.
Афанасий. Давай посмотрим на это из последущего, если сие еще не произошло. Да возрадуется душа моя о Господе: облече бо мя в ризу спасения и одеждею веселия одея мя (Ис. 61:10). Разве ты не знал, что все мы крестившиеся во Христа, мы облеклись во Христа (Гал. 3:27)? И мы облеклись в одежду веселия, которую мы получили как благодать Святого Духа. И как у жениха, у нас есть митра – знак Креста. И как невеста, мы были украшены украшением добрых дел [в мире]. И яко земля растящая цвет свой (Ис. 61:11), так и Церковь ежегодно расцветает в просвещенных, и яко вертоград семена своя прозябает (Ис. 61:11) – таким образом Господь взращивает, по слову пророка, правду (Ис. 61:11) в наставляемых ею, потому что это день ее спасения и радости. И я говорю, что сие воскресение предстает перед всеми народами.
69. Закхей. Ты можешь думать о себе как хочешь. И в отношении того, о чем ты сейчас говоришь, ты этим действительно объявляешь лишь наш праздник новолуния.
Афанасий. Поскольку ты все еще не веришь, слушай что следует и, убоявшись, говори истину. Сиона ради не умолчу и Иерусалима ради не попущу, дондеже изыдет яко свет правда моя, и спасение мое яко светило разжжется. И узрят языцы правду твою, и царие славу твою, и прозовут тя именем новым, имже Господь наименует е. И будеши венец доброты в руце Господни и диадима царствия в руце Бога твоего (Ис. 62:1-3).
70. Закхей: О каком месте ты говоришь, когда говоришь это?
Афанасий. Об Иерусалиме. Ибо это уже не город евреев, а город христиан, называемый новым именем. Войдя туда, ты увидишь, что сей город принадлежит Христу и является жилищем монашествующих. Ты увидишь [церковь] Воскресения Христова, и всех царей, несущих свою славу туда, и язычников со всеми народами, провозглашающими его [Иерусалима] правду, с которой он [город] был оправдан.
Закхей. Значит, он больше не пожжен огнем и не бесславен (ср. Пс. 79:17; Ис. 64:11)?
Афанасий. Он был разрушен и обесчещен иудеями, но [впоследствии] был перестроен и прославлен христианами.
Закхей. Пророчество говорит: И приидут инороднии, пасущии овцы твоя, и иноплеменницы орателие и виноградарие ваши: вы же священницы Господни наречетеся, служителие Бога вашего [речется вам]: крепость язык снесте и в богатстве их чудни будете (Ис. 61:56). Ты видишь, что нам, иудеям, возвещается это обещание.
71. Афанасий. Это ты истинно говоришь. Ибо так исполняются обетования Божии, которые Он дал, поклявшись Аврааму Собою: воистинну благословя благословлю тя, и умножая умножу семя твое, яко звезды небесныя, и яко песок вскрай моря (Быт. 22:17). И: Клятся Господь Давиду истиною и не отвержется ея, но и семя его (τὸ σπέρμα αὐτοῦ) посажду на престоле твоем (Пс. 131:11-12). Ибо известно, что Сам Господь наш Иисус Христос воссиял от [колена] Иуды (Евр. 7:14), и в Нем [Христе] исполнились все обетования. И иноплеменники пасут Его духовных овец, а языческие пастухи возделывают Его Церковь. И Он [Христос] вместе со Своими учениками имеет священство, питаясь силой язычников. Ибо Он говорит в Евангелиях: у Меня есть пища, которой вы не знаете (Ин. 4:32). И Он является также удивительным в богатстве язычников (см. Ис. 60:5-6). Ибо ты видишь мудрецов, риторов и поэтов, предлагающих Ему богатство своих учений. И с одной стороны, ты видишь отрекающихся от идолопоклонства, а с другой – приносящих плоды по Его учению благодати. И вы хотя видите воскресших мертвых, однако Ему [как Христу] не поверили. Но потому вы и умерли [, что не поверили Ему], а язычники были воскрешены вместе с мертвыми.
72. Закхей. Но что в том великого – воскрешать мертвых? Ибо разве многие волшебники не воскрешали мертвых и разве не производили такие знамения, чтобы противостоять Моисею?
Афанасий. Тогда, когда волшебники производили знамения и противились Моисею, разве Моисей сам не делал ничего великого?
73. Закхей. Моисей действительно являл великие знамения, но не из-за знамений веруют Богу, а из-за истины.
Афанасий. И что больше Христовой истины? Ибо какой волхв был достаточно силен, чтобы сотворить знамения и чудеса, прежде чем он родился?
74. Закхей. Какое же знамение сотворил Христос до того, как Он родился?
Афанасий. Христос заставил пророков сказать о Себе: се, Дева во чреве зачнет (Ис. 7:14) и бесчисленное множество других подобных вещей. И пока Он был еще в утробе Матери, Он заставил Иоанна взыграть с радостью (см. Лк. 1:41, 44).
75. Закхей. Я не верю твоим Евангелиям.
Афанасий. Неужели ты не веришь, что Он был Сыном Марии?
Закхей. Он был рожден в том же Иерусалиме, и я знаю, что Он был Сыном Марии.
Афанасий. И в том же Иерусалиме Елизавета родила Иоанна, которого Христос побудил взыграть с радостью. И сразу же, когда [Христос] родился, Он привлек волхвов с востока, чтобы они поклонились Ему. Ни один рожденный волхв не заставил звезду сиять на небесах и не привлек других волхвов, чтобы они пришли и поклонились ему.
76. Закхей. Итак, не хочешь ли ты убедить меня, что, когда Он родился, волхвы пришли и поклонились Ему?
Афанасий. Убедись самими делами. Спроси, почему Ирод убил детей в Вифлееме. И когда ты узнаешь причину, ты узнаешь, что это было из-за Христа, когда пришли волхвы и сказали: Где родившийся Царь Иудейский? ибо мы видели звезду Его на востоке и пришли поклониться Ему (Мф. 2:2). И гробницы их потомков ясно видны до сего дня.
77. Закхей. Мы не верим, что это произошло таким образом. Ибо тогда почему твой Христос не смог спасти детей, чтобы они не умерли?
Афанасий. Если ты действительно осуждаешь сие [убийство], то сравни его с убийством детей фараоном в то время, когда был рожден Моисей, и ответь: неужели Бог не смог спасти детей евреев? И если Он был в состоянии, но не спас их, также и Христос был в состоянии и, однако, не спас. Ибо Он был милосерден и тогда и сейчас.
78. Закхей. Но во время Моисея Бог отомстил за смерть детей через удары и язвы, которые Господь навел на египтян.
Афанасий. Если бы евреи не были столь бесчувственными, то они бы при разрушении Иерусалима не пострадали больше, чем египтяне при их наказании. Так, египтяне страдали только один или два раза в своей истории. Евреи же наказываются Христом до сих пор. И они будут наказаны и после этого, если не раскаются.
79. Закхей. Могу ли я верить во Христа, если я верю, что Он священник, и не верю, что Он Бог? Ибо ты сказал, что Он имеет священство со Своими учениками.
Афанасий. Но я уже ранее сказал, что Он и Священник, и Господь, и Бог, и Пастырь.
80. Закхей. О Боге говорилось ясно как о Пастыре, так как Он – Пастырь народа Своего. Как пророк говорит: Пасый Израиля вонми: наставляяй яко овча Иосифа (Пс. 79:2).
Афанасий. Тот же пророк сказал, что Он был Господом, Богом и Священником.
81. Закхей. Прочитай мне, где это так написано.
Афанасий. В сто девятом псалме говорится: Рече Господь Господеви моему: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих. Жезл силы послет ти Господь от Сиона, и господствуй посреде врагов Твоих. С Тобою начало в день силы Твоея, во светлостех святых Твоих, из чрева прежде денницы родих Тя. Клятся Господь и не раскается: Ты иерей во век, по чину Мелхиседекову (Пс. 109:1-4).
82. Закхей. И в какое время Он стал священником? Это было сказано о Соломоне, что он является священником по чину Мелхиседека. Ибо так написано: Клятся Господь и не раскается: Ты иерей во век, по чину Мелхиседекову (Пс. 109:4).
Афанасий. Соломон никогда не был священником. Ибо никогда в своей жизни он не угодил Богу, но он так и умер, сотворив зло в глазах Господа. Тогда как он в таком случае продолжает оставаться священником во век?
83. Закхей. Тогда Бог говорил это ко Христу: Седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1).
Афанасий. Давид сказал: Рече Господь, то есть Бог, Господеви моему, то есть Христу: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1).
84. Закхей. И Христос сидит одесную Бога?
Афанасий. Пророк говорит это.
85. Закхей. В таком случае Христос больше, чем Благословенный?
Афанасий. Да не будет!
Закхей. Как же Он сидит одесную Его?
Афанасий. Как Единородный Сын Своего Отца.
86. Закхей. И как Он при этом все еще остается священником, если Он сидит одесную Бога?
Афанасий. Потому что Он не только священник, но и Бог. По этой причине, хотя Он Бог по природе, Он принял плоть от Марии, чтобы стать человеком и принять на Себя жертву за наши грехи, Он стал священником по чину Мелхиседека. Он стал священником не по земной заповеди, но, поскольку Он был помазан Святым Духом, Он священник во веки.
87. Закхей. И как возможно, что Тот, Кто умер во время правления Понтия Пилата, может быть священником во веки?
Афанасий. Те, кто мертв умом, усматривают одну лишь Его смерть, но живые взирают с надеждой на Его воскресение.
88. Закхей. И кто может быть уверен, что Он воскрес?
Афанасий. Пророк Давид говорит в псалме: Яко не оставиши душу мою во аде, ниже даси преподобному Твоему видети истления (Пс. 15:10).
89. Закхей. Тогда разве Он не был человеком, состоящим из души и тела?
Афанасий. Он был человеком по плоти, но Богом по Духу. Действительно, слушай, что Бог говорит через пророка Исаию: утрудися Египет и купли Ефиопския, и Саваимстии мужие высоцыи к тебе прейдут... и тебе будут раби, и вслед тебе пойдут связани узами ручными, и прейдут к тебе и поклонятся тебе, и в тебе помолятся, яко в тебе Бог есть, и рекут: несть Бога разве тебе: Ты бо еси Бог, и не ведехом, Бог Израилев Спас. Постыдятся. и посрамятся вси противящиися ему и пойдут в студе: обновляйтеся ко мне, острови. Израиль спасается от Господа спасением вечным: не постыдятся, ни посрамятся даже до века ктому (Ис. 45:14-17).
90. Закхей. Ты сам прочитал и признал то, что будет спасен Богом Израиль. Конечно, тогда разве это сказано о тебе, который из язычников?
Афанасий. Под Израилем Он, Бог, подразумевает святых апостолов. В противном случае как ты применишь сие [сказанное] к вам самим, когда ты слышишь слова: не постыдятся, ни посрамятся даже до века ктому (Ис. 45:17)? Не предполагаешь ли ты, что пророк говорит ложно, когда говорит: Израиль спасается от Господа спасением вечным (Ис. 45:17)? Если ты желаешь сказать: «Мы не посрамились и мы не устыдились, когда было разрушено все и когда они стали рабами римлян», ты смеешь говорить, что наши отцы-пророки говорили ложь!
Закхей. Да не будет этого никогда, чтобы я говорил, что пророки – лжецы!
91. Афанасий. Тогда спасением вечным был спасен не Израиль [по плоти], и опять же не постыдятся и не посрамятся во веки не израильтяне, но святые апостолы, которые по природе были евреями – по плоти и по духу. Ибо не тот иудей, обрезанный внешне, но тот, кто имеет обрезание сердца внутри себя (Рим. 2:28-29). Поэтому Бог обращается с упреком к тем, кто имеет только [внешнее] обрезание, а не в сердце, говоря так: яко вси языцы необрезани плотию, но народ Мой сердцем (Иер. 9:26).
92. Закхей. Бог повелел Аврааму и сказал: да обрежется всяк мужеский пол в день осмый (Быт. 17:10), а потом получается, что Он отвратился от обрезания?
93. Афанасий. Я несколько позже тебя наставлю в учении об обрезании. А пока скажи мне, понял ли ты, с кем Он говорил через пророка: утрудися Египет и купли Ефиопския, и Саваимстии мужие высоцыи к тебе прейдут и тебе будут раби, и вслед тебе пойдут связани узами ручными, и прейдут к тебе и поклонятся тебе, и в тебе помолятся, яко в тебе Бог есть, и рекут: несть Бога разве тебе: Ты бо еси Бог, и не ведехом, Бог Израилев Спас (Ис. 45:14-15)?
94. Закхей. Бог говорил к Иерусалиму, когда сказал: утрудися Египет и купли Ефиопския, и Саваимстии мужие высоцыи к тебе прейдут и тебе будут раби, и вслед тебе пойдут связани узами ручными...[569]
95. [Афанасий. Неужели ты допускаешь, что Иерусалим действительно ходил вокруг, а остальные следовали за ним связанные?
Закхей. Они следует за Иерусалимом, те, которые живут по его Закону, постоянно служат ему, поклоняются ему и молятся в нем, как будто на самом деле связаны с ним.]
96. Афанасий. Тогда этот Иерусалим также есть Бог, потому что Он говорит: Они поклонятся Тебе, и в Тебе помолятся, яко в Тебе Бог есть, и рекут: несть Бога разве Тебе: Ты бо еси Бог, и не ведехом, Бог Израилев Спас (Ис. 45:15).
Закхей. Тогда к кому еще, кроме как Иерусалиму, Бог говорит это?
97. Афанасий. Конечно, ни к кому больше, кроме как ко Христу.
Закхей. Как?
Афанасий. Утрудися Египет и купли Ефиопския в то время, когда Христос был рожден и произошло уничтожение идолопоклонства и упразднение магии. И Саваимстии мужие высоцыи пришли к Нему и стали Его слугами. И они следовали за Ним, связани узами ручными, – все высокие земли. И в Нем помолятся. И они поклонятся Ему. И они будут исповедовать, что Бог в Нем и нет Бога, кроме Него. Ибо Он есть Бог, но они этого не знали, Бог Израилев, Спаситель.
98. Закхей. Как может быть, что Бог и в Нем, и в то же время нет Бога, помимо Него?
Афанасий. Из-за неразличимости Его сущности (τὸ ἀπαράλλακτον τῆς οὐσίας). Из-за тождественности Его славы (τὸ ταὐτὸν τῆς δόξης).[570] Из-за непосредственной Его силы. Из-за [всего] этого – потому что у Него единая воля, единая власть и единая сила – Господь Бог един есть. Ибо Отец не желает одного, а Сын другого. И если ты желаешь узнать большее число таинств, то прочитай семьдесят первый псалом Давида со страхом Божиим, по правде и с доброй совестью. Возможно, в вашей синагоге вам следует читать эти вещи, а не слушать услаждающие песнопения.
99. Закхей. Что говорит этот псалом о твоем Христе?
Афанасий. Прочитай его и узнаешь.
Закхей. Я прочитал его, и я обнаружил, что он говорит сие о Соломоне.
100. Афанасий. Боже, суд Твой цареви даждь (Пс. 71:1). Кто это говорит?
Закхей. Давид молит, чтобы Господь совершил прекрасное дело – дал суд его сыну, то есть Соломону.
Афанасий. И правду Твою сыну цареву (Пс. 71:1)?
Закхей. Сыну царя, то есть он говорит: «моему сыну». Ибо царство было Давидовым, когда он молился Богу, чтобы Сам Бог дал правду Свою Соломону.
101. Афанасий. Следуй за ним со страхом Божиим. Да восприимут горы мир людем и холми правду. Судит нищим людским, и спасет сыны убогих и смирит клеветника (Пс. 71:2-4).
102. Закхей. Он все это говорит о Соломоне.
Афанасий. Давай тогда посмотрим, что дальше.
Закхей. Говори.
103. Афанасий. И пребудет с солнцем, и прежде луны рода родов (Пс. 71:5). Тогда выходит, что Соломон пребудет с солнцем и прежде луны в роды родов?
Закхей. Его имя будет известно, доколе пребудет солнце. Вот, истинно и вы, христиане во всей земле, помните его имя как имя премудрого. И слава его имени пребудет до рода родов (Дан. 7:14).
104. Афанасий. И прежде луны рода родов его имя?
Закхей. Бог знал его имя прежде луны.
105. Афанасий. Тогда услышь, что говорит он после.
Закхей. Говори.
Афанасий. Снидет яко дождь на руно, и яко капля, каплющая на землю. Возсияет во днех его правда и множество мира, дондеже отымется луна. И обладает от моря до моря, и от рек до конец вселенныя. Пред ним припадут Ефиопляне, и врази его персть полижут. Царие Фарсийстии и острови дары принесут, царие Аравстии и Сава дары приведут: и поклонятся ему вси царие земстии, вси языцы поработают ему. Яко избави нища от сильна, и убога, емуже не бе помощника. Пощадит нища и убога, и души убогих спасет: от лихвы и от неправды избавит души их, и честно имя его пред ними. И жив будет, и дастся ему от злата Аравийска, и помолятся о нем выну, весь день благословят его. Будет утверждение на земли на версех гор, превознесется паче Ливана плод его: и процветут от града яко трава земная. Будет имя его благословено во веки, прежде солнца пребывает имя его, и благословятся в нем вся колена земная, вси языцы ублажат его. Благословен Господь Бог Израилев, Творяй чудеса Един. И благословено имя славы Его святое во век и в век века, и исполнится славы Его вся земля: буди, буди (Пс. 71:6-19).
106. Закхей. По общему признанию, это сказано о Христе. Но до сих пор Он еще не пришел.
Афанасий. Но что из сказанного о Христе не было исполнено?
Закхей. Всё.
107. Афанасий. Тогда услышь пророка, говорящего: И взяли тридцать сребреников, цену Оцененного, Которого оценили сыны Израиля, и Дали их за землю горшечника, как сказал мне Господь (Мф. 27:9-10; см. Зах. 11:12-13). Посмотри: предатель вернул тридцать сребреников, полученных им от первосвященников, и поле было куплено, и пророчество было исполнено. И как ты говоришь, что еще не приходил Христос?
108. Закхей. Я знаю, что пророк говорит это, но он говорил сие не о вашем Христе.
[Афанасий. Но во Христовом Пришествии все сказанное уже исполнилось. И если Христос еще впереди, тот, кого вы ожидаете, найдет все, что было предсказано вашими же пророками, уже исполненным.
109. Закхей. Но какие из предсказаний из этого псалма (см. Пс. 71) уже исполнены?]
Афанасий. И Он обладает от моря до моря, и от рек до конец вселенныя. Пред Ним припадут Ефиопляне, и врази его персть полижут. И поклонятся Ему вси царие земстии, вси языцы поработают Ему. И благословятся в Нем вся колена земная (Пс. 71:8-11).
110. Закхей. Но разве распявшие Его поклонятся Ему?
Афанасий. Его враги были подробно описаны, а также Его страдания и смерть, Его честь, Его слава и Его воскресение. Слушай то, что говорит Давид: Вскую шаташася языцы, и людие поучишася тщетным? Предсташа царие земстии, и князи собрашася вкупе на Господа и на Христа Его (Пс. 2:1-2).
111. Закхей. Как же язычники выступают одновременно и против Него, и за Него?
Афанасий. Поскольку Бог заранее провидел как доброе, так и иное – злое, как если бы они уже произошли, то [, придя во плоти] Он все сотворил таким образом, как сие было написано о Нем в Писании. И это есть то, что было сказано Богом через пророка: Вот, Я полагаю в Сионе камень претыкания и камень соблазна; и: всякий, верующий в Него, не постыдится (Рим. 9:33; см. также Ис. 8:14-15; 28:16; 1 Пет. 2:8).
112. Закхей. И почему Бог тогда положил Его Камнем преткновения, а не сделал Его открытым для всех и всеми исповедуемым?
Афанасий. Если бы Бог прежде не сказал тебе, что всякий верующий в Него не постыдится, то тогда обвиняй Того, Кто положен Камнем. Но поскольку Он сказал это тебе заранее, то обвиняй самого себя, а не Бога, вверившего и не скрывшего Его от тебя.[571] Ибо Он Камень, о Котором ясно сказано Богом, что верующий в Него не постыдится, однако [Камень,] презираемый вами, строителями, о Котором говорит Давид: Камень, егоже небрегоша зиждущии, сей бысть во главу угла (Пс. 117:22).
113. Закхей. Премудрость Божия стала Камнем?
Афанасий. Премудрость Божия была названа Камнем естественным образом. Она приняла Свою плоть от Девы, чтобы в этой плоти явиться перед нами. По данной причине Его назвали Камнем. Даниил истолковал сей Камень так: Камень, Который отсечен от горы без [содействия] рук и Который сокрушил образ идолопоклонства (см. Дан. 2:34-35).
114. Закхей. А от какой горы отсекся Камень?
Афанасий. Под образом горы он понимает девственную Марию. По этой причине без рук означает, что Она родила камень без рук человека, то есть тело Его. В пророчестве говорится: Навуходоносор увидел сон, и сон отошел от него, то есть он его забыл. Поэтому он позвал своих чародеев, волхвов и мудрецов Вавилонских и сказал им: «Сон отступил от меня. Теперь скажите мне о нем и смысл сна разъясните». Волхвы и чародеи говорили, что на земле нет человека, который может рассказать слово, бывшее к царю, но это есть дело богов, которые не живут на земле. Потому Навуходоносор повелел убить всех своих чародеев, магов и мудрецов. Когда Даниил узнал о действиях царя, он попросил дать ему сроку три дня. Получив это [обещание] от царя, он вошел в свой дом и помолился Господу, и сон царя и его разгадка были открыты ему. А сон был такой (см. Дан. 2:1-28). Образ, который ты видел, обличие его высоко, и видение его страшно. Егоже глава от злата чиста, руце и перси и мышцы его сребряны, чрево и стегна медяна, голени железны, нозе, часть убо некая железна и часть некая скудельна: видел еси, дондеже отторжеся камень от горы без рук, и удари образ в нозе железны и скудельны, и истни их до конца: тогда сотрошася вкупе скудель, железо, медь, сребро и злато, и бысть яко прах от гумна летня: и взят я премногий ветр, и место не обретеся им: камень же поразивый тело бысть гора велика и наполни всю землю (Дан. 2:31-35).
Итак, таков был сон царя, и Даниил тогда истолковывает его. Он сказал, что виденный им истукан был противным образом, ему были показаны различные неприязненные царства. И Камень есть Царство, которое никогда не разрушится. Это Царство Христа, уподобляемое камню по причине преткновения на Нем ваших отцов.
115. Закхей. Теперь я слышу, что ваш Христос сравнивается с Камнем.
Афанасий. Для Писания обычно, что неявные и невидимые вещи всегда читаются [и становятся ясны] через понятные и явные притчи. Или ты не слышал, как Бог говорит через пророка, говоря: И буду им яко панфирь [572] Ефремови и яко рысь [573] дому Иудину (Ос. 5:14);[574] и в другом месте: и срящу их аки медведица лишаема (Ос. 13:7)?[575] В самом деле, разве Божество, сравниваемое с медведем и другими животными, оскорбится от этого?
116. Закхей. Не имеешь ли ты в виду, что Бог действительно стал медведем? Но пророк говорит так по причине того, что Бог страшен.
Афанасий. Таким образом, из-за того что многие будут претыкаться в представлении о Христе, Он и назван в Писании Камнем.[576] Теперь послушай еще одно пророчество о Христе из того же пророка. Видел я [Даниил] в ночном видении моем, и вот, четыре ветра небесных боролись на великом море, и четыре больших зверя вышли из моря, не похожие один на другого. Первый – как лев, но у него крылья орлиные; я смотрел, доколе не вырваны были у него крылья, и он поднят был от земли, и стал на ноги, как человек, и сердце человеческое дано ему. И вот, еще зверь, второй, похожий на медведя, стоял с одной стороны, и три клыка во рту у него, между зубами его; ему сказано так: «встань, ешь мяса много!» Затем видел я: вот, еще зверь, как барс; на спине у него четыре птичьих крыла, и четыре головы были у зверя сего, и власть дана была ему. После сего видел я в ночных видениях, и вот зверь четвертый, страшный и ужасный и весьма сильный; у него – большие железные зубы; он пожирает и сокрушает, остатки же попирает ногами; он отличен был от всех прежних зверей, и десять рогов было у него. Я смотрел на эти рога, и вот, вышел между ними еще небольшой рог, и три из прежних рогов с корнем исторгнуты были перед ним, и вот, в этом роге были глаза, как глаза человеческие, и уста, говорящие высокомерно.
Видел я, наконец, что поставлены были престолы, и воссел Ветхий днями; одеяние на Нем было бело, как снег, и волосы главы Его – как чистая волна; престол Его – как пламя огня, колеса Его – пылающий огонь. Огненная река выходила и проходила пред Ним; тысячи тысяч служили Ему и тьмы тем предстояли пред Ним; судьи сели, и раскрылись книги (Дан. 7:2-10).
Видел я в ночных видениях, вот, с облаками небесными шел как бы Сын человеческий, дошел до Ветхого днями и подведен был к Нему. И Ему дана власть, слава и царство, чтобы все народы, племена и языки служили Ему; владычество Его – владычество вечное, которое не прейдет, и царство Его не разрушится. Вострепетал дух мой во мне, Данииле, в теле моем, и видения головы моей смутили меня. Я подошел к одному из предстоящих и спросил у него об истинном значении всего этого, и он стал говорить со мною, и объяснил мне смысл сказанного: «Эти большие звери, которых четыре, означают, что четыре царя восстанут от земли. Потом примут царство святые Всевышнего и будут владеть царством вовек и вовеки веков» (Дан. 7:13-18).[577]
117. Закхей. Но что это за четыре царства и кто эти святые?
Афанасий. А Кто Такой Ветхий днями? Если ты знаешь, тогда скажи мне!
Закхей. Я говорю, что Он Бог. Ибо кому бы еще тысячи тысяч служили и кому тьмы тем предстояли, если не Богу?
118. Афанасий. Ты хорошо сказал про Ветхого днями. А идущий с облаками небесными как бы Сын Человеческий, Кто Он был?
Закхей. Христос.
119. Афанасий. Очевидно, что святые, которые будут обладать Царством, являются Его князьями. И эти четыре царя, цари четырех частей земли, молились, чтобы быть рабами тех святых.
120. Закхей. Но я сказал, что это не тот Христос, о котором ты говоришь, но тот, которого мы ждем.
Афанасий. Опять я повторяю уже сказанное.[578] Когда придет тот, которого вы ожидаете, он найдет, что уже все предвосхищено Истинным. Ибо и предсказанные им лета времен Христос Собою уже исполнил, как мы научены одним и тем же пророком. Кроме того, народы были спасены от побежденного Им идолопоклонства, и все, что было предсказано, Им же исполнено.
Закхей. Где было написано о Нем про время?
121. Афанасий. И снова сам Даниил говорит: И когда я еще говорил и молился и исповедывал [579] грехи народа моего, Израиля, и повергал мольбу мою пред Господом Богом моим о святой горе Бога моего; когда я еще продолжал молитву, муж Гавриил, которого я видел в первом видении, быстро прилетев, коснулся меня около времени вечерней жертвы и вразумлял меня, говорил со мною и сказал: «Даниил! теперь я исшел, чтобы научить тебя разумению. В начале моления твоего вышло слово, и я пришел возвестить [его тебе], ибо ты – муж желаний; итак вникни в слово и уразумей видение. Семьдесят седьмин определены для народа твоего и святого города твоего, чтобы покрыто было преступление, запечатаны были грехи и заглажены беззакония, и чтобы приведена была правда вечная, и запечатаны были видение и пророк, и помазан был Святый святых. Итак знай и разумей: с того времени, как выйдет повеление о восстановлении Иерусалима, до Христа Владыки семь седьмин и шестьдесят две седьмины; и возвратится [народ] и обстроятся улицы и стены, но в трудные времена. И по истечении шестидесяти двух седьмин предан будет смерти Христос, и не будет; а город и святилище разрушены будут» (Дан. 9:20-26).[580]
Теперь ты ясно слышал, что до Христа Владыки есть семь семилетних периодов и шестьдесят два семилетних периода. В общей сложности это шестьдесят девять семилетних периодов. Сумма [лет] составляет 483 года. И если ты прочтешь «Хроники»,[581] ты увидишь, что от Дария до Христа Владыки было 483 года. Ибо он говорит, что именно в первый год Дария пророк увидел такое откровение. И это было чудесным исполнением слов вашего пророка – истребится помазание и суд, то есть царь и судия. Ибо у вас больше уже нет ни царя, ни судьи. Но и город и святое место разрушено.
122. Закхей. Объяви мне, какова причина, по которой вы не принимаете обрезание, переданное от наших отцов?
Афанасий. Потому что, когда в то время, когда Бог сделал распоряжение отцам об обрезании, Он сказал: Се, дние грядут, глаголет Господь, и завещаю [582] дому Иудину завет нов, не по завету, егоже завещах отцем их в день, в оньже емшу ми за руку их, извести я от земли Египетския, дая законы Моя [583] на сердцах их (Иер. 38:31-33).[584] Ибо отныне закон уже более не состоит в обрезании плоти, чтобы слава их заключалась не в их стыде, а в их сердце.
123. Закхей. Бог повелел отцам нашим, говоря, что всякий мужеский пол, иже не обрежется [585] в день осмый, погубится от народа (Быт. 17:14). Разве Он более уже не желает обрезания?
Афанасий. Познай, что тебе полезно. В то время Бог требовал тени, но теперь Он требует истины. Ибо то, на чем Он предварительно настаивал ранее (οὐ τοῦτο ἦν ὃ προηγουμένως ἀπήτει), не было Его [действительным] намерением, но Он и тогда желал, чтобы Его народ обрезывался в истине. Потому Он и обвиняет их в том, что вси языцы необрезани плотию, но народ Мой необрезан сердцем (Иер. 9:26).[586] Потому что обрезание никого не оправдывает, и это видно из того, что необрезанный Авраам угодил Богу, ибо Бог впервые явился ему, когда он был еще не обрезанным, и тогда уже дал ему заповедь обрезания. Но и родившиеся в пустыне в течение этих сорока лет [видимого Богообщения] также были не обрезаны.
124. Закхей. Ты не можешь этого доказать?[587]
Афанасий. Я знаю, что когда они намеревались войти в землю Обетованную, тогда, по повелению Божию, Иисус Навин взял острые камни и обрезал народ теми камнями (см. Нав. 5:2-3).
Закхей. Если ты знаешь, что Бог заботится о даре обрезания, то как ты говоришь: обрезание – ничто (1 Кор. 7:19)?
125. Афанасий. Поскольку постановление Божие ясно, поэтому Он и назначил его. Поскольку Он хотел различать сыновей египтян и сынов Израилевых, прежде чем они покинули Египет, Он и дает им обрезание. И сделал сие для того, чтобы этот род был очевиден для всех людей. И снова, когда они были в пустыне, Бог не требовал обрезания, потому что они были одни и не смешивались с другими. И когда они вознамерились общаться с иными народами, Он снова пожелал, чтобы они обрезывались, дабы их род был явен для тех, кто там жил. Тогда Он повелел Иисусу Навину взять каменные ножи и обрезать их. И дал им это установление не без цели, но сделал сие символически. Ибо камень был, и тогда Христос (1 Кор. 10:4), Которым мы обрезаны, но не по крайней плоти. Ибо если таковые вещи не были предназначены для того, чтобы воспринимать их символически, то почему они [израильтяне] в таком случае были обрезаны не железом, а камнями?
126. Закхей. Это было сделано, я полагаю, чтобы были показаны великие дела Божии: что они могли обрезываться даже и каменными ножами.
Афанасий. Сие обнаружилось бы еще больше, если бы они были обрезаны простым словом, без всякого вещества. Но знай: обрезание не оправдывает, ибо Ной был праведным и богобоязненным человеком без обрезания. И Енох, как написано, также был переселен (Евр. 11:5), хотя и был необрезанным.
127. Закхей. Покажи мне, что они были не обрезаны.
Афанасий. Потому что обрезание началось со времен Авраама. Ибо ему первому Бог повелел обрезываться, а затем и его потомкам.
128. Закхей. Убеди меня: почему вы, христиане, отказываетесь
приносить жертвы, в то время как древние святые люди приносили жертву Богу? Или ты и об этом мне скажешь, что сие постановление получило начало от Авраама? В то время когда Священное Писание всячески говорит, что они приносили в жертву со времени Адама животных и их жертвы были приятны Богу.
129. Афанасий. Мы это знаем, что все святые приносили в жертву [животных] до Пришествия Христа. Но после Пришествия Христа жертвы неразумных животных уже прекратились. Возвысилась же отныне жертва [Христова] через Дух Божий, когда Бог открыто восклицал: Я не ям мясо тельцов, и не пию кровь козлов. Жертва Богу – жертва хвалы (Пс. 49:13-14). И в другом месте говорится: Воздеяние руку – жертва вечерняя (Пс. 41:2). И: Се, дние грядут, глаголет Господь, и завещаю дому Израилеву и дому Иудину завет нов, не по завету, егоже завещах отцем их в день, в оньже емшу ми за руку их, извести я от земли Египетския, дая законы Моя в мысли их, и на сердцах их напишу Я (Иер. 31:31-33).
130. Закхей. Ты убедил меня со всех точек зрения, что наши отцы действовали нечестиво, распяв Христа. Из того, что ты сказал, оказалось, что Он и есть как раз их Ожидание, но евреи потеряли свою Надежду. Что я должен делать, чтобы спастись?
Афанасий. Покайся и крестись во Отца и Сына и Святого Духа, чтобы ты мог услышать слова Давида: Блажени, ихже оставишася беззакония и ихже прикрышася греси (Пс. 31:1).
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Синтагма для монашествующих [588] [PG. Т. 28. COL. 836] Иже во святых отца нашего Афанасия Синаита Синтагма учения для монашествующих и всех христиан – клириков и мирян 



1. Жизнь сыновей кафолической Церкви, и в особенности тех, которые отшельники в ней, то есть монахи, такова. Благодатью мы спасаемся. Но благодать хочет, чтобы ее чада были самовластны [589] и были сынами Премудрости и всякого доброго дела, испытывая [его], то есть ревнуя [о нем], и так совершали [бы его]. Готовясь быть достойным сей правой веры, поставив себе [цель] хранить сие, возлюбленный, они подвизаются в соответствии со сказанным: возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим и всею душею твоею... и ближнего твоего, как самого себя (Мф. 22:37, 39). Не убивай, не прелюбодействуй, не блуди, [Col. 837] не растлевай детей, не колдуй, не производи раздоры, избегай удавленины, идоложертвенного и крови (Деян. 21:25). Таковы явные прегрешения. Но есть заповеди, которые хотя и кажутся малейшими, но за них мы тоже дадим отчет, а они таковы. Монашествующим и воздерживающимся следует жить отдельно от женщин и в беседу с ними не вступать, по возможности даже и не стремиться видеть их, чтобы не приключилось никакого ущерба, когда сердце будет прелюбодействовать через взор. Дόлжно остерегаться оказаться двуязычным, двоедушным, лжецом, клеветником, суетливым, бесстыдником, блуждающим, бесчувственным, заносчивым, произносящим гнилое слово из уст (Еф. 4:29), [не давать] клятву вовсе, но: да, да; нет, нет (Мф. 5:37). И если окажется где-нибудь необходимость говорить в беседе, то [говори так:] «Знай: если я истину говорю, то не лгу». Не употребляй ни честное имя при клятве, ни другую какую-либо клятву, как говорит Евангелие, ибо все это не подобает [христианину] и не следует этого творить, но следует извергать из Церкви того, кто не хранит одну из этих [заповедей], а кое-кого и убивать.[590]
2. Также на глазах у других не обнажайся, кроме нужды помыться в бане, находясь из-за страдания в великой немощи. Не говори брату ни «рака», ни «глупец» (ср. Мф. 5:22); в языческих праздниках не участвуй; субботы не храни, не колдуй, не составляй зелий, не делай чего-либо другого, чтобы причинить болезнь или страдание. Не ходи к заклинателю, не повязывай на себя амулетов, не твори вокруг себя очищение,[591] – и сам этого не делай, и другим не позволяй сего делать с тобой. Тело храни от всего позорного и беспутного, не имей женщины-сожительницы; некоторые дали им имена «возлюбленных», а возможно, напротив, окажутся им ненавистными. Не таи злобы против кого-либо, ибо душа того, кто таит злобу, Господу неприятна. Не молись ни с еретиком, ни с язычниками. Не нарушай поста в среду и пятницу, разве что если отяготишься болезнью, кроме одной лишь Пятидесятницы и Богоявленских Святок. Четыредесятницу Святой Церкви и неделю пред Святой Пасхой тщательно соблюдай. Прекращай пост, если пришел к тебе брат. [Col. 840] Пост же неустановленный (то есть кроме среды и пятницы, Четыредесятницы и Страстной недели) в понедельник, вторник, четверг [держи] по собственному желанию. В субботу же и воскресенье не постись, кроме Великой Субботы Святой Пасхи. В среду и пятницу пост установлен до девятого часа, а если что больше такового совершаешь, то это по своему выбору. Если же нечто превосходящее способен совершить, то подвизаешься добровольно. Постясь же и жительствуя [подвижнически], смотри не превозносись, ибо превозношение есть сеть диавола, из-за чего он и с неба спал, подобным же образом и людей, этим опутывая, ниспровергает. Пусть тебя никто не вводит в заблуждение, чтобы поститься в воскресный день, [или] не преклонять колен вовсе, [или преклонять их в течение] Пятидесятницы, ибо нет такого правила в Церкви. И не допускай, чтобы тебя обольстили маркиониты или другая какая-нибудь ересь поститься в субботу, а также в воскресение. Богослужебными собраниями не пренебрегай, к Таинствам себя быть достойным подготавливай, чтобы не подпасть осуждению. Не пренебрегай мыть ноги братиям, приходящим к тебе. Ибо будет взыскана эта заповедь с тех, кто по гордости ею пренебрегает, хотя бы они и епископами были. Ведь Господь Сам первый омыл [ноги ученикам] и заповедал им так же делать (см. Ин. 13:5-14).
3. Не будь сребролюбцем, корыстолюбцем, ни любителем имущества, ни любителем богатства, ибо таковые Богу угодить не могут. И вообще, не занимайся торговлей; есть много стран, которые неплодородны, и жители, не владеющие ремеслами, вынуждены заниматься торговлей, и, если они не монашествующие и занимаются торговлей, хотя это плохо, однако нужда заставляет. Процент не бери и покупай не иначе, как за установленную цену. Всякого человека люби и, если возможно, храни мир со всеми, даже с теми, с кем не молишься, кроме [сторонников] ереси. Если имеешь, давай неимущему; если же не имеешь [и не дашь], [это] не будет поставлено в вину. Если кто-то просит у тебя [в долг] для [жизненного] употребления, дай, но прими обратно от него ту же сумму, без процента. Не хитри пред Лицом Господа. Если же имеешь плоды или серебро и кто-то ищет взять взаймы у тебя из-за того, что ты не берешь проценты, не продавай дороже, чтобы потом в свое время выкупить дешевле. Ибо уловляет Бог мудрых в лукавстве (1 Кор. 3:19). Подумай и посмотри, как бы не оказалось, что ты вместо одного процента получаешь в три-четыре раза больше.
4. Будь смирен и тих, трепеща всегда слов Божиих. Не будь спорлив, не бей человека, разве что только в наказание дитя свое малое, и то осторожно, смотря, чтобы не произошло убийства. Ибо много есть поводов для смерти. Ни над каким человеком не издевайся, не гнушайся никем из-за его вида, будь внимателен к своей одежде: не используй ни мягкие одеяния, ни якобы одеяние праведников, то есть грязную одежду. [Col. 841] Если носишь вретище, чтобы оплакивать грехи твои, то смотри не показывай свое вретище, но пусть оно будет скрыто внутри [под одеждой]. И кожами не покрывайся, чтобы получить славу от людей. Волосы не отращивай, ибо отверг такой внешний вид апостол (см. 1 Кор. 11:14), не брей бороду и не остригайся кружком.
5. Если сможешь и неделю поститься, то никому не показывай этого. От мяса воздерживайся не словно бы гнушаясь, но отсекая насыщение тела и почитая себя недостойным и вожделея небесного вместо земного. Ибо всякий умеряющий избыток в пище помогает телу своему в воздержании. Вина вообще не употребляй или только чтобы отведать [его] и благословить Создателя. Если же и ты, так же как Тимофей, из-за много [аскетического] жительства впадешь в болезнь, то употребляй небольшое количества вина (см. 1 Тим. 5:23), ибо в небольшом количестве оно – лекарство для выздоровления, а если много его будешь употреблять, опять же вдвое большую болезнь на себя навлечешь. [А употребляй его] одну или две чаши, а больше – нет. Если ты можешь ходить босым, то поступишь доблестно, если же тебе необходимо обуваться, то пусть обувь твоя будет простой. И не пользуйся, подобно гетерам, украшенной обувью. Довольствуйся имеющимся. И если ты, не употребляющий излишние мясо и вино, окажешься на чужбине, то не хвались, но будь равен с братьями, а именно: если ты овощи употребляешь и вареную пищу, [здесь] если нужно, то и рыбный суп ешь, или рыбу ешь, если хочешь, в этих пределах, а затем вновь принимайся за прежнее подвижничество. Опять-таки если заболеешь и съешь яйцо, то это не грех; если же ослабеешь в болезни [, съешь и птицы, и мяса; и хотя] это поражение для тебя, но не считай таковое грехом, печалься только о том, что отлучил себя от [подвижнического] жительства и отступил от верного помысла.
6. Если болезнь тебя вынуждает, пользуйся баней – раз или два. Если же здоров, не нужно тебе бани. Ты – монашествующий и иерей, желай спать на полу, если здоров, а прежде всего – занимайся ремеслом. Работай в поле, чтобы не есть хлеб даром, а лучше всего собственными руками зарабатывай на то, чтобы упокоить братий и странников, а если возможно, то и вдов и сирот, стесненных в средствах. И если живешь посреди людей и имеешь участок земли, чтобы заниматься земледелием, то собирай справедливо плоды, не совершая никакой несправедливости; прежде всего, принеси начатки священникам, затем изволь угостить вдов и сирот и прочих от праведных трудов, а не от лихвы, от излишков, от торговли или вымогательства.
Если же поселишься в монастыре, то не оскорбляй устав монастыря. Если удалившись в монастырь, [по-прежнему] владеешь полем, то ты не удалился, но обманываешь и обманываешься. Поселившись же [Col. 844] в монастыре, не желай быть бездельником и кормиться за счет других, но следует тебе знать ремесло и трудиться, чтобы доставлять себе ежедневное пропитание. Если имеешь возле себя более младших, то прежде всего смиренномудрствуй и не желай быть учителем; если же ведаешь, что души спасаются благодаря твоему образу жизни, то желай пять талантов из тех, что принял ты, увеличить вдвое (ср. Мф. 25:15-16): заботься о душах тех, кто рядом, сдерживай младших, дабы каждый из них пребывал в беседе и общении лишь на трапезе, богослужении и псалмопении. Когда же наступает время сна, то пускай каждый одевается в свою одежду и пусть каждый имеет свой стихарь, то есть вретище скрытое, чтобы, когда ночью будет молитва, не оказаться неготовым. Бодрствуй соразмерно в псалмах и молитвах. Днем молись часто, не затягивая молитву и не допуская воплей или многословия, но пой псалмы умеренно, чтобы души не отяготились. Желай, чтобы дети вели себя молчаливо. В харчевню вообще не ходи, а если будет нужда, когда окажешься на чужбине и будешь нуждаться в еде или питии, то пошли [кого-либо], чтобы купили [необходимое], и ешь и пей в церкви, то есть в месте, отведенном при ней для этого. Если же в том месте [, где окажешься,] нет ни церкви, ни дома православных и у тебя будет нужда пойти в гостиницу, изволь жить в гостинице, но где нет ни женщин, ни харчевни, да и то – с печалью.
7. Посему если вышеперечисленные заповеди сохранишь и от вышеперечисленных падений убережешься, то совершишь путь в вере, чистоте и [подвижническом] жительстве в соответствии со сказанным и сможешь степень великую и добрую себе обеспечить. Таковы заповеди и предостережения вышеуказанной веры; если ты соблюдешь их и сохранишь веру, то будешь учеником Господа нашего Иисуса Христа. Если же кто-то будет противоречить вышесказанному, то будет Самому Богу противоречить. Внимательно пусть исследует Божественные Писания и пусть уразумеет Предание Церкви и пусть поймет, что все таковое заповедует Господь. Мы же, чтобы чрезмерно не удлинять речи, не приводим свидетельств.[592] И сии заповеди – для монашествующих и остальных христиан благоговейных.
8. Если же какой-нибудь иерей желает строго священнодействовать вдобавок к вышеперечисленным заповедям, пусть будет трезвен, серьезен, непамятозлобен, добр, любит сирот, нищелюбив, страннолюбив, благолюбив, спокоен, тверд в вере, мысли и слове, [пусть] удаляется от женщин, не небрежет о стаде, никем не гнушается, не взирает на лица, обличает во всем, чтобы не оказалось паршивой овцы в стаде, но [следует овец сначала] очищать, прежде всего покаянием, и тогда уже вводить в ограду, знать подход к каждому, [знать,] что возвещать вдовам, что – монахам, что – мирянам, что – оглашенным. Женщинам предписывай в церкви не разговаривать вовсе (ср. 1 Кор. 14:34), но лишь молчать и молиться и не украшать себя блеском золота и одежды, лица же свои [Col. 845] не выставлять напоказ, руки мужчинам не целовать. Оглашенные же пусть молятся отдельно или за порогом. Весь же народ пусть в страхе и молчании слушает слово Господне. Возмездие получат не только согрешающие, но и радующиеся о согрешениях. Иерею подобает быть внимательным к приношениям: если примет от военного, проливающего кровь, или мятежника, или вора, или плута, клятвопреступника, или богатого лихоимца, или от сборщика налогов – взяточника, или у ростовщика, или от спекулянта зерном, или от всякого грешника, – то таковой иерей, если от таких примет, [словно в жертву животных] хромых и слепых приносит от них Богу.[593] Тебе же, мирянину, не подобает судить иерея; если видишь преступника, беги от него. Если все это сохранишь, иерей, то великую благую степень себе обеспечишь и многое дерзновение [в молитве пред Богом], которые во Христе Иисусе Господе нашем, вместе с Коим Отцу со Святым Духом слава во веки веков. Аминь.


[588] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 836-846. – Ред.

[589] Т. е. обладали свободой воли и совершали бы добро охотно, а не по принуждению. – Пер.

[590] Конечно, данные слова кажутся жестокими и напоминают нравы средневековой латинской инквизиции, но заметим, что многие из вышеперечисленных запрещенных грехов, в особенности совершенных ко вреду других людей, в Византийской империи карались телесными наказаниями, а некоторые и смертной казнью (см. законы императора Юстиниана и др.). – Пер.

[591] Речь идет, вероятно, о магическом обряде «очищения» себя. – Пер.

[592] Т. е. подтверждающих цитат из Писания и Предания. – Пер.

[593] Аллюзия на Ветхий Завет, в котором запрещалось приносить в жертву Богу животных с изъянами. – Пер.



Слово к отвергшимся от мира [594] [PG. Т. 28. COL. 1409] Слово рассудительное [595] на заповеди Божии ко всем отвергшимся от мира и желающим спастись [596] 



1. Возлюбленные, давайте попечемся о нашем спасении, поскольку время уже кратко (1 Кор. 7:29). Не может никто заботиться о собственной душе до тех пор, пока он печется о телесных нуждах. Подобно тому как не может кто-либо смотреть одним глазом на небо и другим на землю, так и человек не может [одновременно] заботиться о Божием и об относящемся к телу. Как не может источник из одного устья источать воду сладкую и горькую (см. Иак. 3:11), так не может человек и Богу угождать, и исполнять похотения плоти. Как не может терновник произращать плоды оливы, так не может и человек одновременно искать небесного и вожделеть земного, как и Господь говорит: Не можете и угождать Богу (Мф. 6:24), и исполнять похотения плоти (см. Рим. 8:8; Ин. 8:44; Гал. 5:16). Откуда и апостол Павел, это услышав и отрешив от себя всякие плотские помышления, говорит: для Него я от всего отказался, чтобы приобрести Христа (Флп. 3:9), и с Ним буду царствовать. Имея пропитание и одежду, будем довольны тем. А желающие обогащаться впадают в искушение и в сеть диавола и в неуместные похоти (1 Тим. 6:8-9).
2. Ты же, брат, не внимай тому, что от мира сего, чтобы смог ты спастись, но подвизайся в правде, истине, любви, страхе Господнем, кротости, послушании, воздержании и в непамятозлобии. Ненавидь мирские речи,[597] чтобы сердце твое увидело благо. Возлюби непрестанно молиться,[598] чтобы просветилось сердце твое. Раздай [имение] нуждающимся щедрым твоим оком,[599] чтобы не посрамился ты пред судилищем Христовым; возненавидь пожелание снедей, чтобы Амалик страстей не окружил тебя. Бодрствуй в молитвах, чтобы не пожрал тебя зверь. Бегай вина, чтобы не лишился ты веселия Божия. Возлюби [Col. 1412] верных,[600] чтобы ради них ты был помилован. Сильно возлюби святых, чтобы их ревность повлекла тебя к добродетели. Помни исход души твоей и не согрешишь много [601] пред Богом. Вспоминай всегда Царство Небесное, чтобы желание его повлекло тебя к Нему. Постоянно размышляй в душе о геенне огненной и ужасных муках, да возненавидишь дела злые. И так уготовляй себя каждый день, чтобы встретить Христа, ибо Он намеревается неожиданно прийти. Каждый день допрашивай себя согласно заповедям Христовым, не упустил ли ты чего, и вновь исполни это. Пусть видят братия дела твои, и твоя ревность о Бозе снест их (Пс. 20:10). Тщательно испытывай себя каждый день, какую страсть ты умертвил в себе, и воздай славу Богу, ибо Его есть милость. Да не помысли в себе, что ты приобрел что-либо доброе пред Богом, говорит ведь: когда исполните все [повеленное вам], тогда говорите: мы рабы ничего не стоящие (Лк. 17:10). Не высокомудрствуй, что отныне ты добр, ибо не можешь доверить себя врагам твоим.
3. Не полагайся на свое тело. Боящийся демонов ясно показывает, что нет страха Божия в нем. А боящийся же Бога от всего своего сердца крепок пред ними. Бывает ясно человеку, что тот, кто невысоко ценит себя, но держит самого себя в безвестности, – такой не ищет сотворить свою собственную волю, но [исполнить волю] Божию. Простирающий слово свое на многое обнаруживает в себе, что нет страха Божия в нем. Желающий спастись будет упражняться в помышлении о Боге, и поперет [душа его] страсти (см. Суд. 5:21). Забота о познании изгоняет страсти, написано ведь: «мудрого мужа будет занимать попечение» (ср. Притч. 17:12).[602] Подобно тому как лень усиливает страсти, так и долготерпение [603] есть сила добродетелей. Неосуждение человека есть неприступная стена;[604] и противоположное тому: порицание или клевета соделывает гибель души. Могущий удержать свой язык ясно показывает, что он муж – делатель в добродетелях, необузданность же языка свидетельствует о том, что нет у него внутри приобретенной добродетели. Милость в душе рождает предвидение и направляет к любви, безжалостность же рождает бесчеловечность. Матерь добродетелей есть сочувствие, полнота же всех зол – непослушание. Доброта рождает чистоту, вспыльчивость рождает страсти. Жестокосердие рождает гнев, беспечность рождает бедность. Пресыщение сном возбуждает страсти, спасение же души – соразмерное бодрствование. Сон в избытке – избыток воображений, цвет ума – бодрствование в молитве. Много сна огрубляет сердце, бодрствование же утончает его. О бодрствовании же говорю как о таком, которое бывает по Боге во псалмех и пениих и песнех духовных (Еф. 5:19).[605] Добрый же сон в молчании лучше бодрствования в пустоглаголании.
4. Печаль прогоняет страсти, а смех отлучает от Бога. [Желание] не уязвлять чем-либо человека рождает смирение, а слава человеческая рождает высокомерие. Безгневие рождает кротость, а злопамятность рождает погибель. Любовь к широкой жизни изгоняет добродетели, теснота же смиряет страсти. Желание еды приводит к страсти, воздержание же изгоняет ее. Украшение телесное есть развращение душе, стеснение же тела – обновление души.[606] Презрение тела – спасение души, забота же о теле – сеть душе. Утеснение же тела – свет души. Постоянное внимание ума к вышнему рождает любовь к Богу, забота же о насущной жизни разлучает с добродетелями. Хранение уст пробуждает мысль о Боге, многоглаголание же порождает беспечность и безумие. [Желание] творить волю ближнего показывает ум, направленный на добродетели; творящий же собственную волю указывает на неведение. Размышление со страхом сохраняет душу от всякого зла, говорящий же мирские слова помрачает душу. Кто любит дела мира сего, у того ум отлучается от Бога, нестяжание же с дерзновением зрит Бога. Не открывающий [своих] помышлений показывает ясно, что он взыскует постыдную и тщетную славу мира сего, объявляющий же [помыслы] духовным отцам изгоняет ее. Подобно тому как ржавчина поедает железо, так и монах снедается славой человеческой, если сердце его сочувствует ей. Как червь или смилакс,[607] обвивающий виноградную лозу, истребляет ее плод, так и тщеславие истребляет плод монаха, если сердце его предается ему. Прежде всяких добродетелей есть смиренномудрие, прежде же всяких страстей бывает чревоугодие. Конец добродетелей – любовь, полнота же зол – помышлять себя праведным.
5. Как червь, поедая древо, истребляет его, так и душу монаха губит злопамятство. Кто повергает себя пред Богом, тот достигает того, что переносит оскорбление невозмутимо; кто же не считает себя за ничто, порождает презрение. Не надейся на свою силу, и помощь Божия пребудет с тобой. Не имей вражды с кем-либо, чтобы молитва твоя не была неугодной. Люби истину, ибо всякий лгущий отрешается Блага. Храни очи твои, и сердце твое не узрит зла. Смотрящий на жену с вожделением совершает прелюбодеяние. Храни слух твой, да не соберешь в себе всякое злое семя. Избегай злословия, лукавнейшего демона, и имей мир со всеми, чтобы на молитве иметь дерзновение.
Не желай слышать о бедствии и печали всякого человека, да не воздаст Господь их сердцу твоему. Трудись руками твоими, чтобы нашел нищий хлеб твой, ибо праздность есть смерть души. Частая молитва освобождает душу от всякого зла, понемногу же лениться – соделывать себя жилищем бесов. Сидя в келии твоей, всегда заботься о трех вещах: о молитве, о поучении и о рукоделии.[608] Каждый день вспоминай, где ты есть, что делаешь, когда предстанешь [пред Богом], каким образом имеешь отойти, и внемли себе (Втор. 15:3). Если когда-либо помысл обличает тебя, что имеет некто что-либо против тебя, [Col. 1416] то не пренебрегай им, но пойди поклонись ему и примирись с ним.
6. Смотри, чтобы ты не пренебрегал каждым часом, дабы исполнить твое служение, ибо это приносит просвещение душе. Если ты сотворил доброе, не хвались, если же случится что сделать много плохого, не печалься безмерно, но твердо реши, чтобы больше этого не будешь совершать, и спасешься. Если будешь одержим блудным помыслом, принеси непрестанную молитву Богу, и он оставит тебя. Если ревность или зависть будет нападать на сердце твое, помни, что все мы члены Христа (1 Кор. 6:15) и что честь и поношение ближнему относятся ко всем нам, и они убегут от тебя. Собрав все сии рассуждение и приняв их во внимание, желающий спасения обнимает для себя [лишь] добродетели, лукавствия же отбрасывает прочь. Невозможно же рассудительности прийти к тебе,[609] если вначале не исполнишь добродетелей, прежде же всего – безмолвия. Ибо безмолвие рождает подвижничество, подвижничество же – сердечное сокрушение и плач, плач же рождает страх, страх – смирение, смирение рождает предвидение, предвидение же – любовь; любовь же рождает собеседование души с Ангелами. Тогда познает вполне человек, сколь далеко отстоит он от Бога.[610] Потому, братия, всякий желающий достигнуть успеха во всех этих драгоценных добродетелях должен быть свободен от всех мирских дел, еще и возненавидеть этот мир. И только тогда ты будешь достоин стяжать сии добродетели от Господа.
7. Этому научись, брат, что всякий человек, если ест и пьет безмерно или носится по этому миру, никогда не удостоится прийти в таковые меры. Если же ты имеешь богатство и виноградную лозу, или дом, или что-то ещё из века сего, то почему не сопрягся еще и браком с женой? Почему себя вводишь в заблуждение? Разве не знаешь, что посеянное в тернии не приносит совершенного плода? И кто не упразднился от мирских вещей, не может знать Бога. Молю также всякого человека, желающего принести покаяние Богу, хранить себя от неумеренного употребления вина, многие ведь [происходят] от него падения. Итак, имей внимательность в брани и, пока ты находишься в теле, не доверяй ему.[611]
Станем же, братия, станем со страхом Божиим и не будем малодушествовать в борьбе. Ибо наша брань не против крови и плоти, но против начальств, против властей, против мироправителей тьмы века сего, против духов злобы поднебесных (Еф. 6:12). Да облечемся в оружие добродетели, как воины, поскольку труд, и страдание, и стеснение, и душевная невозмутимость в печалях могут нас не только полностью сохранить от стрел вражиих, но и соделать наследниками Царства Небесного.
8. Потому давайте подвизаться, братия, в короткое это время, чтобы приобрести это самое Царство Небесное. Ведь Учитель наш Иисус Христос сказал так: подвизайтесь, пока не войдете тесными вратами и узким путем (см. Мф. 7:14; Лк. 13:24). Итак бодрствуйте во [Col. 1417] всякий час, потому что не знаете, в который час Господь приидет (Мф. 24:42), чтобы, придя внезапно, не нашел вас спящими (Мк. 13:35-36). Смотрите, чтобы сердца ваши не отягчались объедением и пьянством и заботами житейскими, и чтобы день тот не нашел на вас внезапно (Лк. 21:34). Вот Я посылаю вас, как агнцев среди волков (Лк. 10:3). Не приобретайте ни злата, ни серебра, ни двух одежд (Лк. 9:3). Не бойтесь [612] убивающих тело (Лк. 12:4). Я видел сатану, спадшего с неба, как молнию; се, даю вам власть наступать на змей и скорпионов и на всю силу вражью, и ничто не повредит вам (Лк. 10:18-19). И это дал Господь не только самим апостолам, но и всем желающим спастись и исполнять Его заповеди. И смотри, спорящий, на неисчислимое множество святых. Он дал нам власть быть чадами Божиими (Ин. 1:12). Не бойся, малое стадо! ибо Отец ваш благоволил дать вам Царство. Продавайте имения ваши и давайте милостыню и будете иметь влагалища не ветшающие, сокровище неоскудевающее на небесах (Лк. 12:32-33). Когда святые Его ученики исполнили и эту заповедь, то сказал к ним: мир Мой даю вам, мир оставляю вам (ср. Ин. 14:27). Ибо любящий Меня заповеди Мои соблюдет; и Я, и Отец придем к нему и обитель у него сотворим (Ин. 14:15.23).
9. Указывая же нам благородно переносить искушения и борьбу, сказал: В мире будете иметь скорбь; но мужайтесь: Я победил мир (Ин. 16:33). Но вы пребыли в напастях Моих, и Я завещаю вам, как завещал Мне Отец Мой, Царство, да ядите и пиете за трапезою Моею (Лк. 22:28-30). Все же это Господь не всем обещает, но только тем, кто переносит искушения и напасти с терпением. Когда же Господь исходил на Святое Крестное Страдание, Он сказал так: «Желающий есть и пить на трапезе Моей да шествует вместе со Мною на крест, то есть пусть умертвится и он для мира, как и Я, чрез исполнение Моих заповедей». Когда же услышал это апостол Павел и отсек все свое мудрование плоти, то осмелился сказать: Я сораспялся Христу, и уже не я живу, но живет во мне Христос (Гал. 2:19-20). И пока мы ходим по плоти, то мертвы из-за грехов. Говорит же: Но те, которые Христовы, распяли плоть со страстями и похотями (Гал. 5:24). Если мы с Ним умерли, то с Ним и оживем; если терпим, то с Ним и царствовать будем; если отречемся, и Он отречется от нас (2 Тим. 2:11-12). Итак, кто есть отрекающийся (ср. 1 Ин. 2:22), как не тот, кто ходит по страстям плоти? Ведь он есть тот, кто наносит оскорбление Крещению. И разве есть кто-то из нас, кто не оскорблял бы Крещения чрез разнообразные ухищрения лукавого? Но по великой любви Его, которой возлюбил нас Господь наш Иисус Христос, [Col. 1420] Он дал нам покаяние вплоть до последнего вздоха. Ведь если не было бы покаяния, то не спаслась бы никакая плоть (Мф. 24:22), как говорит Господь: Аминь, аминь глаголю вам, не так радуется Бог о девяноста девяти праведниках, как об одном грешнике кающемся (Лк. 15:7).
10. Позаботимся, братия, чтобы покаяться, пока мы еще находимся в теле, да плачем и смываем тайные раны сердца. С неизбежностью ведь предстоит нашим преступлениям стать явными пред страшным тем Престолом. Уже приблизился Господь и грядет на Престоле славы Святой Своей, и будут собраны пред Ним все языки.[613] И каждый будет явлен от состояния своей собственной лампады (ср. Мф. 25:1-13). И у всякого, кто не приобрел елея, угаснет его светильник и он ввержен будет во тьму кромешную. Итак, попечемся, братия, и наполним сосуд наш елеем, да не будем извержены во мрак и вечный огонь. Сосуд же наш есть покаяние. Елей же есть делание добродетелей. Сияющий же светильник есть святая душа. Итак, подвизаемся, братия, поскольку уже приблизился час (Мф. 26:45). Блажен муж, имеющий это попечение каждый день и час. Поскольку его плод достиг зрелости, действительно настало время жатвы. Блажен, кто сохранил свой плод. Ангелы считают достойным его собрать в вечную житницу. Увы же подобному мне, то есть плевелам, удел которых огонь. Бежим же, брат, от мира и от всего того, что в нем, чтобы унаследовать те блага, которых не видел того глаз, не слышало ухо, и не приходило то на сердце человеку, что приготовил Бог любящим Его (1 Кор. 2:9).
Наконец, стойте в этих заповедях, братия, помните их, не пренебрегайте ими, [молите,] чтобы и Господь соделал нас достойными (1 Фес. 1:11) соблюдать их день и ночь и мог спасти нас в Царстве Своем Небесном. Кто же читает или слышит эти заповеди (ср. Откр. 22:18-19) и не творит их, то исполняется на нем слово, сказанное о семени, которое падает на камень и, не имея земли, тотчас засыхает. А читающий и творящий их есть семя, падающее на добрую землю и которое принесло плод один в тридцать, другой в шестьдесят, иной во сто крат (Мк. 4:14-20) во Христе Иисусе Господе нашем, Которому слава. Аминь.
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Слово побудительное [614] 



9. Трех вещей требует Бог от всякого христианина: веры правой, истины уст и чистоты тела.[615] Подобно сохраняйте и другое: во-первых – чтобы тебе не пустословить, но, когда услышишь некоего злословящего, убеги и удались, чтобы, подобно ему, и тебе не стать злословящим и не отойти в наказание вечное, где будут драконы огненные, снедающие язык.
10. Сказал же Бог чрез пророка, что очи «помизающих немилостивыми ангелами раскопаются» (ср. Пс. 34:19; Притч. 17:11).[616] Тогда смеющиеся горько будут плакать, тогда пустословящие жалобно возрыдают, осужденные в огненную реку, погруженные в заходящий ад (τὸν δυνὸν Αδην), в червя неусыпающего, в горькое рыдание, в скрежет зубов.
11. Во-вторых же, чтобы тебе сохранять пост. Постись четыре поста и пятницу, остальные же дни, как произволяешь: если желаешь – постись, если не желаешь – не постись. Подобно тому как сотворил Бог человека, чтобы по природе он дышал, так сотворил и [некоторых] жен, чтобы они всегда постились.
12. После того как рано утром ты поднимешься от сна, знаменуй всегда образ честного Креста на каждом члене [твоего тела]. И когда ходишь и спишь, всячески говори: «Господи Иисусе Христе, помози нам (Пс. 43:27)».
Когда вечером и утром приходишь в церковь и исповедуешь Богу твои согрешения, которые сотворил, то смотри, человек, не клянись вовсе: ни небом, ни землею; ибо одно – престол Божий, другое же – подножие ног Его (Мф. 5:34-35), но, если по чьему-либо принуждению придется тебе поклясться, скажи ему: «Истину говорю и не лгу».
Не седи вместе с мужами и женами когда-либо за пустословием.
13. И смотри, человек, не раздражайся, поскольку диавол приносит тебе раздражительность, чтобы ты раздражился и чтобы погубил твою душу; ибо Бог дает кротость, чтобы ты был спасен кротостью и милостью.
Будь внимателен, человек, не люби красоту одежд, ни желай предметов роскоши,[617] но ради Бога носи одеяние более смиренное и дешевое, чтобы Бог наш там облек тебя Своей одеждой славы, покровом бессмертия, венцом красоты,[618] диадемой Царствия (Ис. 62:3; Сир. 6:32), тогда будет иметь душа твоя дерзновение к Богу, говоря: «Господи, в мире сем суетном я многого была лишена, да буду наслаждаться, Владыко, Царствием Твоим». И тогда ответит человеколюбец и милостивый Владыка наш Христос: «За то, что ты немного потрудилась, Я уготовил тебя первенство, но гряди, войди (Мф. 25:34; Быт. 24:31) в брачный чертог славы Моей и насладись тем, чего глаз не видел, и ухо не слышало, и на сердце человеку не приходило, что приготовил Бог любящим имя Мое (1 Кор. 2:9)».[619]
14. Ведь на [семьдесят, от силы] восемьдесят лет (ср. Пс. 89:10) простирается время жизни человека, даже если и предадимся здесь неге и обогащению пусть на пятьдесят или сто лет, то и после этого [размыслим, пока не поздно]: что нам, однако, всем с неизбежностью предстоит? Блаженны потому заботящиеся получить нескончаемое Царство. Блажен человек, который посредством собственного богатства избавит свою душу от наказания, ибо искупает мужа его имение, и еще: Блажен разумеваяй на нища и убога, в день лют избавит его Господь (Пс. 40:2). О каком здесь дне лютом говорит пророк? Конечно, здесь сказано о дне Суда, – и что более хуже этого наказания? Поистине ничего. Разве невозможно Богу ниспослать на землю золотой дождь, чтобы все имели богатство? Богу ведь все возможно, но Он не поступает так [по Своему Промыслу], чтобы бедный получал оставление грехов благодаря богатому и богатый благодаря бедному,[620] ибо Богу подобает честь и слава во веки веков. Аминь.
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О девстве [621] [PG. Т. 28. COL. 252] О девстве, или О подвижничестве 



1. Начало слова спасения к девственнице. Прежде всего веруй во Единого Бога Отца Вседержителя, Творца видимого и невидимого; и в Единородного Сына Его Иисуса Христа, Сущего из сущности Отца, во всем равного по силе Отцу, Сущего прежде [всех] век; и в Духа Святого, в Отце и Сыне существующего, от Отца посылаемого и через Сына подаваемого. Отец, и Сын, и Дух Святой, три Ипостаси, едино божество, едино Крещение.[622] Ибо Сам Бог наш, Отец всяческих, в шесть дней сотворил небо, землю, море и все, что в них. Он Сам украсил небо солнцем, луной и прекрасными звездами; благолепно основал землю вверху вод, украсив ее разными растениями и деревьями. И повелением Его истекают медоточивые реки и неиссякаемые источники. Приказал земле – и извела она плоть; создал Он всех зверей земных по роду [их] [Col. 253] и птиц небесных по роду [их]. Повелел водам – и извели они рыб; создал Он огромных морских животных. А после всего создал человека и передал ему всех [тварей] для служения.[623] Ибо сказал Бог Сыну Своему: сотворим человека по образу Нашему и по подобию (Быт. 1:26). И созда Бог человека, персть [взем] от земли (Быт. 2:7) и поместил его в рай сладости. И наложи Бог изступление на Адама, и успе: и взя едино от ребр его, и исполни плотию вместо его. И созда Господь Бог ребро, еже взя от Адама, в жену, и приведе ю ко Адаму. И рече Адам: се, ныне кость от костей моих и плоть от плоти моея: сия наречется жена, яко от мужа своего взята бысть сия. Сего ради оставит человек отца своего и матерь и прилепится к жене своей, и будета два в плоть едину (Быт. 2:21-24).
2. Слушай, раба Христова, и все те, которые желают спастись и внимают речам уст моих. Пусть воспримут уши твои богодухновенные словеса. Ведь как сказал блаженный Павел, Тайна сия велика есть (Еф. 5:32), потому что всякий прилепляющийся к жене бывает одним телом с нею.[624] Опять же, всякий муж или жена, прилепляющийся или прилепляющаяся к Господу, есть один дух с Ним (1 Кор. 6:17). Ибо если сочетающиеся с миром оставляют отца и матерь, соединяясь с тленными людьми, то тем более дева, подвизающаяся в воздержании, должна оставить все земное и прилепиться к одному Господу. Свидетельствует моему слову и сам апостол, говоря: незамужняя заботится о Господнем, как угодить Господу, чтобы быть святою и телом и духом; а замужняя заботится о мирском, как угодить мужу, и разделилась (1 Кор. 7:34).[625] Говорю это потому, что всякая воздерживающаяся дева или вдова, если она имеет [какую-либо] заботу в этом мире, то эта забота является [словно] мужем ее; если владеет она имуществом или имеет состояние, то попечение о них оскверняет мысль ее. Ведь как через мужа оскверняется тело [жены], так и мирские привязанности пачкают душу и тело воздерживающейся, и она не является чистой духом и телом. Заботящаяся о деле Божием имеет Женихом своим Христа. Обручившаяся же с тленным мужем творит волю его, ибо сказано, что жена не властна над своим телом, но муж (1 Кор. 7:4). Также: как Церковь повинуется Христу, так и жены своим мужьям во всем (Еф. 5:24). Ведь даже от мирского, если пожелаем, мы [восходим] умом к горнему. А прилепляющаяся к Небесному Жениху исполняет волю Его.
3. Воля же Христова состоит в том, [Col. 256] чтобы прилепляющийся к Нему ни чем вообще из этого века не увлекался, ни о чем земном не заботился, но, нося крест Распятого за него, имел одну только заботу и попечение – днем и ночью непрестанно воспевать Его в песнях и славословиях, иметь просвещенное око мысли, знать волю Его и исполнять ее, обладать простотой сердечной и иметь ум чистым; [он должен] быть милостивым, чтобы как Господь милосерд и милостив, так и мы [в этом] следовали бы Ему. [Необходимо] быть кротким и тихим, незлобивым, никому не воздавать злом за зло, переносить многие оскорбления подобно тому, как Господь терпел, оскорбляемый иудеями. [Следует] переносить биения и муки, ибо Сам Он это претерпел; быв заушаем рабом архиерея, Он ничего не сделал, но только изрек: если Я сказал худо, покажи, что худо; а если хорошо, что ты бьешь Меня? (Ин. 18:23). Разве не мог Повелевший земле, чтобы она поглотила живыми Дафана и Авирона (Чис. 16:1-32), повелеть поглотить живым и этого, простершего руку и ударившего своего Создателя. Но Он [все это] претерпел, оставив нам пример, дабы мы шли по следам Его (1 Пет. 2:21). Ты же, человек, не переносишь обиды от однородного с тобою человека! Вспомни Владыку своего! Ибо если Он, будучи Богом, перенес ради тебя заушения от грешного человека, почему ты возмущаешься тем, что подобный тебе человек поносит тебя, и ищешь воздать ему [злом]? Сколь велико безумие и безрассудство твое! Поэтому и муки нам уготовляются, и мы сами для себя разжигаем огонь [испепеляющий], так как мы, будучи [существами] разумными, уподобляем себя неразумным животным. Во многом смиренномудрии пришел [Господь] в этот мир и, будучи богат, обнищал ради нас, дабы мы обогатились Его нищетою (2 Кор. 8:9). И, будучи Богом, стал ради нас человеком и родился от Богородицы Марии,[626] чтобы освободить нас от власти диавола.
4. Поэтому желающий спастись делает себя безумным в этом мире, чтобы прослыть мудрым у Бога (ср. 1 Кор. 3:18-19). Ибо тех людей, которые знают, как давать и брать [деньги], покупать, продавать, заключать сделки, похищать принадлежащее ближнему, домогаться чужого, заниматься ростовщичеством и из одного обола делать два, – таковых людей называют [в мире] разумными. А Бог же их называет глупыми, неразумными и грешными. Ведь послушай, что сказано Самим Богом через пророка Иеремию: народ сей... сынове буии суть и безумни, мудри суть, еже творити злая, блага же творити не познаша (Иер. 4:22).[627] И блаженный Павел [говорит]: муд рость мира сего есть безумие пред Богом (1 Кор. 3:19) и хотящий быть мудрым. да будет безумным, чтобы быть мудрым (ср. 1 Кор. 3:18).[628] [Col. 257] Также он еще речет: Братия! не будьте дети умом: на злое будьте младенцы (1 Кор. 14:20). Ибо Бог хочет, чтобы [христиане] в отношении земного были безумными, а в отношении небесного – разумными. Ведь противник наш диавол (см. 1 Пет. 5:8) разумен на злое, и нам дόлжно разумно подступать к нему, чтобы победить злохудожные помыслы его. Поэтому Спаситель говорит в Евангелиях: будьте мудры, как змии, и просты, как голуби (Мф. 10:16). Ибо тот, кто называется Им мудрым, искусно творит волю Божию и соблюдает Его заповеди.
5. Смиренномудрие есть великое лекарство спасения. Ведь сатана не вследствие блуда, или прелюбодеяния, или воровства был низвергнут с небес, но гордость низринула его в преисподнейшие части бездны. Ибо он сказал так: «Взойду и поставлю престол мой пред Богом и буду подобен Всевышнему».[629] За эти слова он был низринут, и уделом его стал огонь вечный. Стало быть, гордость – в диаволе, смиренномудрие – во Христе. Ведь и Сам Господь говорит: кто хочет между вами быть большим, да будет вам слугою (Мф. 20:26). Ибо Он есть Бог смиренных.
6. Сильно возлюбим пост, ибо великим оплотом являются пост, молитва и милостыня; они от смерти избавляют человека. Ведь как через снедь и непослушание Адам был изгнан из рая, так через пост и послушание опять входит в рай желающий [этого]. И ты, дева, украшай этой добродетелью свое тело – и угодишь Небесному Жениху. Ибо сочетающиеся с миром и украшающие тела свои фимиамами, благовониями и благоуханиями, облачающие их в роскошные одеяния и в золото для того, чтобы угодить людям, Богу угодить не могут. Христос ничего этого не требует от тебя, но требует только сердца чистого и тела неоскверненного и смиренного постом. Если же придут некоторые [к тебе] и скажут, чтобы [ты] часто не постилась, дабы совсем не ослабнуть, – не слушайся их, поскольку враг внушает им это. Помни написанное, а именно: [что произошло,] когда Даниил и три отрока попали в плен к Вавилонскому царю Навуходоносору; с ними были и другие отроки. И царь повелел им есть от трапезы его и пить от вина его. Даниил же и три отрока, не желая оскверняться трапезой царской, сказали евнуху, приставленному к ним: «Дай нам от семян земных, и будем есть». Евнух же ответствовал им: «Боюсь я царя, назначившего вам пищу и питие; если он увидит лица ваши [Col. 260] унылыми по сравнению со всеми отроками, евшими от трапезы царской, то осудят меня». А ему сказали: «Испытай рабов своих до десяти дней и дай нам [то, что мы просим]». И дал им есть бобов и пить воды; а [затем] привел их к царю, и оказался вид их лучше, чем у отроков, евших от трапезы царской.[630]
7. Смотри, что творит пост: исцеляет болезни, иссушает [вредные] телесные истечения, извергает бесов, изгоняет лукавые помыслы, ум делает более просветленным, сердце чистым, тело освященным, а [всего] человека поставляет рядом с Престолом Божиим. И дабы ты не считал, что это говорится просто так, имеешь свидетельство в Евангелиях, [в словах,] сказанных Спасителем. Ведь когда спросили Его ученики о том, каким образом изгоняются нечистые духи, Господь сказал: сей же род изгоняется только молитвою и постом (Мф. 17:21). Итак, всякий одержимый нечистым духом, если поймет это и воспользуется таким [сильным] лекарством – подразумеваю, конечно, пост, – сразу же нечистый дух, стесняемый постом, удаляется, страшась его. Ибо бесы весьма услаждаются пьянством, опьянением и покоем тела. А пост – великая сила, и великие свершения достигаются благодаря ему. Действительно, как иначе люди совершают чудеса, как знамения через них происходят, как Бог через них дарует исцеления изнемогающим, если не благодаря подвижничеству, смиренномудрию и доброму житию [их]? Пост есть жизнь Ангелов, и упражняющийся в нем имеет ангельский чин.[631] И не думай, возлюбленная [сестра о Господе], что пост столь прост. Ибо преуспевает в добродетели не тот, кто воздерживается от яств, но тот, кто удаляется от всякого лукавого деяния, – это и считается постом. Ведь если будешь поститься, но не хранить уст своих от дурного слова, или раздражительности, или обмана, или ложной клятвы, или станешь клеветать на ближнюю свою – если все это выйдет из уст постящегося, то [пост] не принесет ему никакой пользы и он погубит весь труд свой. Поэтому ты, раба Христова (и все желающие спастись), если будешь поститься, очисти себя от всякого сребролюбия, потому что любящий деньги Бога любить не может, ибо корень всех зол есть сребролюбие (1 Тим. 6:10).
8. Усиленно избегай [также] тщеславия и хвастовства. Если помысл внушает тебе, что ты стала великой и доброй, преуспев в добродетели, не верь ему, ибо то есть враг, препятствующий [тебе] и внушающий тщеславие. Поэтому не принимай [в душу] помысла, восхваляющего тебя. Если же помысл будет нашептывать тебе: «Не испытывай желания тяжко трудиться, [ведь и так ты] можешь спастись», не слушай его, ибо это враг внушает тебе спесь и пренебрежение к труду. [Col. 261] Многие козни устраивает враг рабам Божиим, он приступает к людям и восхваляет их в словах, чтобы превознеслось сердце их. Ты же не принимай похвалы человеческой. Если кто-нибудь скажет тебе: «Блаженна ты», ответь ему: «Когда выйду из тела этого, добре свершив [земной путь свой], тогда стану блаженной.[632] До этого я не верю и самой себе, что блаженна. Ибо люди переменчивы, как ветер». [Также лукавый] часто внушает тебе презрение к вкушающим [скоромное]. Не верь ему, ибо он – чужак.[633] Считай себя самой ничтожнейшей из всех, чтобы многих ввести в Царство Небесное и быть возвеличенной у Бога. Еще враг внушает тебе [стремление к] великому подвижничеству, чтобы сделать тело твое немощным и неспособным к использованию. Поэтому пусть пост твой имеет меру. За исключением крайней необходимости, постись целый год; закончив песнопения и молитвы, вкушай хлеб свой с овощами, приправленными елеем. Ведь все неодушевленное является чистым.[634]
9. [Опять же, что касается] тебя, дева, то пусть никто не замечает подвижничества твоего, даже из близких родственников твоих. Но если что делаешь, делай втайне, и Отец твой, видящий тайное, воздаст тебе явно (Мф. 6:4). Если найдешь душу, [которая может] в полном единодушии с тобой утруждаться ради Бога, ей одной открой тайно [делание свое]: в этом нет тщеславия.[635] Ведь [открываемое тобою] говорится ради спасения души, а многую награду [на небесах] получишь ты, если через тебя спасется [какая-либо] душа. [И во обще, всем] имеющим желание слушать говори полезное. А если [кто-нибудь] слушает, но не делает, то ничего не говори [такому человеку]. Ведь Господь речет: Не давайте святыни псам и не бросайте жемчуга вашего перед свиньями (Мф. 7:6). Собаками и свиньями Христос называет живущих бесчестной жизнью, а драгоценный жемчуг суть слова Божии, даваемые только одним достойным.[636]
10. О, блаженна та душа, которая слышит эти слова, написанные в Книге сей, и исполняет [их]. Свидетельствую всякому человеку, слушающему эти речения и исполняющему [их], что имя его будет записано в Книге жизни (см. Откр. 3:5; 13:8; 21:27) и обретется в третьем чине Ангелов. Если молишься, или поешь псалмы, или читаешь, пребывай наедине с самой собой: пусть никто не слышит тебя. [Есть одно исключение из этого правила:] если имеешь одну или двух дев, единодушных с тобой. Ибо Христос говорит: где двое или трое собраны во имя Мое, там Я посреди них (Мф. 18:20). [Col. 264] Оставь женское мудрование, стяжав смелость и мужество. Ведь в Царстве Небесном нет мужеского пола, ни женского (Гал. 3:28), но все благоугодившие [Богу] женщины получат [там] мужской чин.[637] Забудь модные наряды, чтобы получить честь доброй вдовы.[638] Ибо апостол Павел говорит: Вдовиц почитай, истинных вдовиц... Истинная вдовица и одинокая надеется на Бога и пребывает в молениях и молитвах день и ночь; а сластолюбивая заживо умерла. Вдовица должна быть избираема не менее, как шестидесятилетняя, бывшая женою одного мужа, известная по добрым делам, если она воспитала детей, принимала странников, умывала ноги святым, помогала бедствующим и была усердна ко всякому доброму делу. Молодых же вдовиц не принимай, ибо они, впадая в роскошь в противность Христу, желают вступать в брак. Они подлежат осуждению, потому что отвергли прежнюю веру (1 Тим. 5:3, 5, 9-12).
11. Ты же, если не шьешь [себе] модных нарядов, не считаешься молодой [вдовицей], но называешься старицей и имеешь честь как старшая. Материя одежд твоих не должна быть драгоценной. Верхняя одежда твоя пусть будет черная (но не окрашенная краской, а естественного, собственного цвета) или желто-серая; покрывало [639] без бахромы, одинакового с верхней одеждой цвета, а шерстяные рукава должны покрывать руки до пальцев. Волосы твои на голове должны быть острижены в кружок; [тебе следует также иметь] на голове шерстяную повязку, куколь и накидку с капюшоном. Если же встретишься с мужчиной, то лицо твое пусть будет покрыто и опущено вниз; не поднимай лица своего пред человеком, но делай это лишь пред Богом. Когда стоишь на молитве, ноги твои должны быть обуты в сандалии. Ибо одеяние [всегда] должно соответствовать святости места. [Никогда] не раздевайся догола: ночью и днем пусть одеяние покрывает плоть твою. Никакая другая женщина не должна без крайней нужды видеть тела твоего обнаженным; но и ты сама, раздеваясь, не рассматривай тела своего. Ибо с того времени, как ты начала воздерживаться для Бога, тело твое стало освященным и храмом Божиим, а нет необходимости пред кем-либо открывать храм Божий. Также, будучи здоровой, не ходи без нужды в баню; не погружай целиком тела своего в воду, потому что ты посвящена Господу Богу. И не оскверняй плоть свою ничем мирским, но только умой лицо, руки и ноги свои.[640] Когда будешь умывать лицо свое, не умывайся двумя руками; не натирай щек своих, не употребляй [моющей] травы, нитра [641] и ничего подобного им, ибо это делают [люди] мирские, но мойся в чистой воде.
12. Не умащай тела своего драгоценным миром и не опрыскивай одежд своих многоценными ароматами. Если же тело твое ослабеет, употреби немного вина, ради желудка твоего (1 Тим. 5:23). А если ты впадешь в болезнь (да не случится этого с тобой!), позаботься о себе, чтобы не дать людям повода говорить, [Col. 265] будто эта болезнь приключилась с тобой вследствие [чрезмерного] подвижничества твоего. Но прежде чем подобное скажут о тебе, сама позаботься о себе, чтобы поскорее встать на ноги и опять исполнять правило свое. Все время жизни своей проводи в молитвах, постах и [раздаяниях] милостыни. Блажен тот, кто слышит и исполняет это. Пусть ночью и днем не отступает от уст твоих слово Божие. Пусть всегда делом твоим будет [непрестанное] размышление над Божественными Писаниями.[642] Имей Псалтирь и учи псалмы. Восходящее солнце пусть видит книгу в руках твоих;[643] а после третьего часа совершай молитвословие, потому что в этот час было водружено Крестное Древо.[644] Равным образом в шестой час совершай молитвы с пением псалмов, плачем и молением, потому что в этот час был подвешен на кресте Сын Божий. В девятый час, со слезами исповедуя грехи свои, опять молись Богу в песнопениях и славословиях, потому что в этот час Господь, подвешенный на кресте, испустил дух.[645] А после молитвословия девятого часа ешь хлеб свой, благодаря Бога перед трапезой таким образом: Благословен Бог, милующий и питающий нас от юности нашей, даяй пищу всякой плоти (Пс. 135:25). Исполни радости и веселия сердца наши, чтобы мы, всегда и во всем имея всякое довольство, были богаты на всякое доброе дело (2 Кор. 9:8) во Христе Иисусе, Господе нашем, с Которым Тебе слава, честь, держава и поклонение со Святым Духом во веки веков. Аминь.
13. А когда сядешь за трапезу и начнешь преломлять хлеб, трижды запечатлев его печатью крестного знамения, говори так: «Благодарим Тебя, Отче наш, за Святое Воскресение Твое, ибо через Иисуса, Отрока Твоего, Ты явил нам его. И как хлеб этот, лежащий сверху трапезы сей, был [раньше] рассеян, а [теперь], будучи собран, стал единым, так да соберется Церковь Твоя от концов земли в Царство Твое, потому что Твоя есть сила и слава во веки веков. Аминь».[646] И эту молитву ты должна говорить при преломлении хлеба, намереваясь вкушать [его]. [Col. 268] Полагая же его на трапезу и собираясь съесть, произноси «Отче наш», а названную выше молитву «Благословен Бог» мы произносим [обычно], уже угостившись и вставая от трапезы. Если вместе с тобой присутствуют две или три девы, пусть и они возносят благодарения на предлежащем хлебе и молятся вместе [с тобой]. А если на трапезе окажется оглашаемая, то она не должна молиться вместе с верными; и ты также не садись вкушать часть свою вместе с ней.[647] Также не садись за трапезу с женщинами нерадивыми и смешливыми без нужды, ибо ты посвящена Господу Богу: пища твоя и питие твое освящены, потому что они освящаются молитвами и святыми речениями. [Лишь] девы богобоязненные и благочестивые пусть вкушают вместе с тобой. Не сотрапезничай с женщинами горделивыми и не делай своей подругой женщину хвастливую. Ведь Священное Писание гласит: Касайся смоле очернится, и приобщайся гордому точен ему будет (Сир. 13:1). Когда за трапезой с тобой сидит богатая, а ты видишь [проходящую мимо] женщину бедную, то позови ее есть [вместе с вами] и не стыдись богатой. Не возлюби славы человеческой больше славы Божией. Ведь Бог [есть Бог] нищих и униженных!
14. Блаженна душа, соблюдающая [все] это. [Кроме того, помни, что] нехорошо юной [деве] жить вместе с юными. А если это не исполняется, то ничего хорошего они не совершают: одна другую не слушается и одна другую презирает. Молодой хорошо жить под [руководством] старицы, ибо старица не потворствует желаниям молодой. Горе деве, которая не руководствуется никаким правилом.[648] Ибо она подобна кораблю, не имеющему кормчего: со сломанными рулями, не имея путеводителя, его бросает волнами туда и сюда до тех пор, пока он не натыкается на скалу и сразу же погибает. Такова [судьба] и всякой девы, не имеющей того, чего она боится. [Наоборот,] блаженна дева, руководствующаяся правилом. В раю она будет как плодоносящая виноградная лоза. И делатель ее, приходя, очищает побеги ее, поливает водой и вырывает сорную траву вокруг нее. А она, имея труждающегося [над ней], приносит драгоценный плод свой во время благопотребное. [Далее,] соблюдай и твори славословия перед трапезой: тогда пища и питие твое будут освящены. А когда встанешь от трапезы, то, опять принося благодарения [Богу], говори трижды: «милостив и щедр Господь. Пищу дает боящимся Его (Пс. 110:4, 5). Слава Отцу, и Сыну, и Святому Духу ныне и присно и во веки веков. Аминь». После же славословия опять исполни молитву, говоря: «Бог Вседержитель и Господь наш Иисус Христос, имя выше всякого имени (Флп. 2:9), [Col. 269] благодарим и хвалим Тебя за то, что удостоил нас принять блага Твои – плотские брашна. Просим и умоляем Тебя, Господи, чтобы Ты даровал нам и небесные брашна. И даруй нам трепет и страх пред страшным и честным именем Твоим, чтобы не нарушать нам заповедей Твоих. Вложи в сердца наши закон Твой и оправдания Твои. Освяти дух, душу и тело наши через возлюбленного Отрока Твоего, Господа нашего Иисуса Христа, с Которым Тебе подобает слава, держава, честь и поклонение во веки веков. Аминь».
15. Ведь среди мирских [людей] есть много таких, которые несмысленны и питаются, словно неразумные животные: встают они рано и ищут, кого бы обидеть и кого бы притеснить, чтобы наполнить постыдное чрево свое. Они не ведают о том, что перед трапезой нужно прославлять Бога. О них божественный Павел сказал, что они – враги креста Христова. Их конец – погибель, их бог – чрево, и слава их – в сраме, они мыслят о земном. Наше же жительство – на небесах (Флп. 3:18-20). Они хуже зверей и скота, ибо звери и скот знают создавшего их Бога и благословляют Его; люди же, руками Его созданные и образ Его носящие, не знают Создавшего их. [Бывает, что] устами своими они исповедуют Его, а делами своими отрицают Его. Ты веруешь, что Бог есть: хорошо делаешь; и бесы веруют, и трепещут. Но... вера без Дел мертва (Иак. 2:19, 20).[649] Ибо какую пользу получает человек, исповедуя, что Бог Един, а лукавыми делами своими отрицая Его? Как можно признать, что имеешь Владыку, не служа Ему? Поэтому слушай Господа своего. [Ведь как] рабы знают купивших их и почитают их, [так] и мы должны почитать Его не только словом, но и делом. Ибо Сам Господь наш Иисус Христос в Евангелии засвидетельствовал это, говоря: «Не всякий говорящий Мне: „Господи! Господи!“, войдет в Царство Небесное, но исполняющий волю Отца Моего Небесного» (Мф. 7:21). Опять же [в Писании говорится]: Не возмеши имени Господа Бога твоего всуе (Исх. 20:7). Еще [Господь] повелел, говоря: да отступит от неправды всякий, исповедующий имя Господа (2 Тим. 2:19). Хочешь ли знать, что звери и скоты ведают о Боге и благословляют Его? Внимай Святому Духу, повелевающему им в гимнах: Благословите, зверие и вси скоти, Господа (Дан. 3:81). Не благословили бы они, если бы им не было велено. Но не они только благословляют Бога, а всякая тварь – являемая и зримая – непрестанно исповедует Его.
16. Поэтому и ты, раба Божия, просыпаешься ли или сидишь, делаешь [что-либо] или трапезничаешь, [Col. 272] отходишь ли ко сну на ложе свое или встаешь, – пусть [никогда] песнь Богу не отступает от уст твоих. Блаженны уши, приемлющие слова эти! Когда же наступит двенадцатый час, соверши более продолжительное и усиленное молитвословие с единодушными тебе девами. А если нет у тебя единодушной [девы], одна соверши [молитвословие всегда] соприсутствующему и внемлющему [тебе] Богу. Прекрасно проливать пред Богом слезы![650] Помни о двенадцатом часе, потому что в этот час Господь наш сошел во ад. И, увидя Его, [ад] вострепетал и изумился, говоря: «Кто это, снисшедший с властью и великой силой? Кто это, сокрушивший медные врата ада и сломивший вереи несокрушимые? Кто это, сошедший с небес, распятый, но не подпавший под власть моей смерти? Кто это, расторгший узы захваченных мной? Кто это, Своей смертью меня, смерть, сокрушивший?»
17. Поэтому в этот час мы должны внимать самим себе (ср. Втор. 15:9) и ночью со слеза-ми призывать Господа. Ибо великая добродетель и великое достижение – слезы: великие грехи и беззакония стираются ими. [Об этом] свидетельствует мне Святое Евангелие. Ведь когда Спаситель был предан иудеям, Петр трижды с клятвою отрекся от Него, прежде чем пропел петух. Господь же, обратившись, взглянул на Петра, и Петр вспомнил реченное ему прежде Господом: прежде нежели пропоет петух, трижды отречешься от Меня (Мф. 26:34). [Тогда Петр,] выйдя вон, плакал горько (Мф. 26:75). Видишь, [сколь действенно] лекарство слез! Смотри, какое беззаконие изглажено [ими]! Ведь что может быть хуже того, как трижды с клятвой отречься от своего Владыки? – Но и столь великое беззаконие было прощено благодаря слезам. Видишь, сколь великой силой обладают они! Ибо то написано в наставление нам, чтобы мы, следуя этим словам, унаследовали жизнь вечную. Не многие обладают даром слез, но [только] те, которые ум держат горе, забывая о земном, которые не имеют попечения о плоти, которые вообще не знают ничего о существовании мира [греховного] и которые умертвили земные члены (Кол. 3:5) [свои], – только им одним и даруется сокрушение сердечное. Ибо имеющие чистый ум и зоркое зрение мысли видят, еще пребывая на земле, наказания адские и муки вечные, которыми караются грешники; [видят они и] огонь вечный, тьму внешнюю, плач и скрежет зубов (Мф. 25:30). Видят они также и небесные дары, которые Бог уделил святым, [их] славы, венцы, одежды священные, царские одеяния, светлые чертоги, неизреченные наслаждения и жизнь вечную. Что еще скажу? [Соl. 273] Чудом, превышающим все [чудеса], является то, что имеющий чистый ум узрит внутренними очами и Самого Бога. Поэтому видящий это разве не будет испытывать желание плакать и сокрушаться? Ибо он плачет и горюет, чтобы быть ему избавленным от страшных наказаний; и опять плачет и просит, молясь о том, чтобы удостоиться ему тех небесных благ.
18. Вследствие этого святые и возненавидели этот мир, зная, какие блага им предстоит унаследовать. Поэтому имеющий упокоение в этом мире пусть не надеется обрести упокоение вечное.[651] Ибо Царство Небесное принадлежит не тем, которые обретают здесь [телесное] упокоение, но тем, которые провели жизнь эту во многой скорби и во многом стеснении. Удостоившиеся вечного покоя не даром получили его, но стяжали его великими тяжкими трудами и благородным потом. Но, сколько бы они ни потрудились здесь, это не озабочивает их. Ведь войдя в Царство Небесное,[652] они забывают, обретя уже дар многого и неизреченного упокоения, о трудах и муках, которые претерпели в этом суетном мире. Что говоришь, человек! Вот два пути предложены тебе: жизнь и смерть; иди куда хочешь.[653] И вот огонь и вода, и на неже хощеши, простреши руку твою (Сир. 15:16). В твоей власти, если хочешь, стяжать жизнь, и в твоей власти, если хочешь, стяжать смерть. Итак, мир [сей] есть смерть, а правда есть жизнь.[654] Мир [сей] от правды так же далек, как смерть от жизни. Поэтому, если ходишь в мире, ходишь в смерти и оказываешься вне Бога, согласно Божественному Писанию. Если же ходишь в правде, ходишь в жизни, и смерть не коснется тебя. Ибо для праведных нет смерти, но [есть] преложение, поскольку праведный муж прелагается из этого мира в вечный покой.[655] И подобно тому, как кто-нибудь выходит из темницы, так и святые исходят из этой жалкой жизни в блага, уготованные им, и не видел того глаз, не слышало ухо, и не приходило то на сердце человеку, что приготовил Бог любящим Его (1 Кор. 2:9). Грешники же и здесь злострадают, и там огонь [неугасимый] их ожидает. Сугубо дόлжно таковым рыдать, так как и здесь они пребывают в стеснении, и там не обретут простора. Поэтому Божественное Писание изрекло: «Коснись нечестивых несчастие – и нет их» (ср. Притч. 12:7). Ведь тесно ему со всех сторон: и там муки, и здесь скорби. Нет ни одного человека, который бы не утомлялся тяжким трудом в этой жалкой жизни: бедный и богатый, раб и свободный, грешник и праведник – все одинаково утомляются, и в мире этом одна встреча уготована всем – и грешнику, и праведнику.
19. Там же не так, но другой и иной чин [там]. Ведь и в этом мире иной труд праведника и иной – грешника. [Col. 276] Ибо праведник хотя и трудится, но не для того, чтобы наполнить желудок [свой], поскольку он совсем не имеет попечения о плоти и не думает о том, что носит плоть. Но утруждается он день и ночь, взыскуя Бога, часто не вкушая сна, хлебом и водою не насыщая душу, скитаясь по пустыням, смиряя тело многим злостраданием, – [и так до тех пор,] пока не получит неувядающий венец, уготованный ему. Грешник же трудится и утомляется не ради правды, но ради окаянной плоти этой, ради постыдной женщины, изнуряя себя то так, то иначе, не довольствуясь имеющимся в наличии, но проводя жизнь в злобе и зависти. Неразумные не ведают об этом, ибо вещество и многие мирские заботы ослепили их, [а потому] блуждают они [во мраке] до тех пор, пока не будет послан на них жестокий ратник (ср. Прем. 18:15), который не смотрит на лицо и не берет даров. Ведь души их будут насильственно исторгнуты немилосердными Ангелами и получат приговор свой от Бога. Ибо, будучи пустыми, ради пустого утомлялись они в этом мире, творя [одно лишь] земное, а потому и отошли в погибель. Будучи на земле, не помнили они о Боге и не заботились о том, чтобы [всегда] держать в памяти страх Божий. Вследствие этого и Бог не заботится о них. Ибо праведен Бог и праведен суд Его. И когда придет Он судить мир, тогда воздаст каждому по делам его. Блаженно сердце, приемлющее это.[656]
20. В полночь встань и воспой Господа Бога твоего, ибо в этот час воскрес из мертвых Господь наш и воспел Отца [Своего]. Поэтому велено нам в этот час воспевать Бога. Встав [на молитву], прежде всего произнеси такой стих: Полунощи востах исповедатися Тебе о судьбах правды Твоея (Пс. 118:62). [Затем] соверши молитву и начинай читать весь пятидесятый псалом до тех пор, пока не закончишь. Это пусть будет правилом тебе на каждый день. Псалмов же произноси столько, сколько можешь прочитать их стоя. После [каждого] псалма совершай молитву и коленопреклонение, со слезами исповедуя Господу грехи свои. После же трех псалмов говори «Аллилуия». Если же вместе с тобой бывают [другие] девы, то пусть и они поют псалмы, и [таким образом] одна за другой совершайте молитву. К рассвету произносите такой псалом: Боже, Боже мой, к Тебе утренюю: возжажда Тебе душа моя (Пс. 62:1). Затем, сделав [небольшой] перерыв:[657] Благословите, все дела Господни, Господа (Дан. 3:57) и слава в вышних Богу, и на земле мир, в человеках благоволение (Лк. 2:14); также: «Тебя воспеваем, Тебя благословляем, Тебе поклоняемся» и так далее.
21. Будем блюсти любовь, [ибо] она больше всего. Ведь [Господь] говорит: возлюби Господа Бога твоего всем сердцем своим. всею силою твоею и всею душею твоею.. [Col. 277] и ближнего твоего, как самого себя; на сих двух заповедях утверждается весь закон и пророки (Мф. 22:37-40). [Также сказано:] Бог есть любовь (1 Ин. 4:8) и Он прежде возлюбил человека (ср.: 1 Ин. 4:19) и Самого Себя предал за нас, чтобы избавить нас от всякого беззакония. Поэтому если Сам Господь умер за нас, то и мы должны полагать наши души один за другого (ср. 1 Ин. 3:16). Бог есть любовь, и имеющий любовь имеет Бога. Ибо Он Сам сказал: По тому узнают все, что вы Мои ученики, если будете иметь любовь между собою (Ин. 13:35). Так что если человек утруждается [в подвижничестве], но не имеет любви к ближнему, то напрасно и утруждается. Итак, покажи [свою] любовь к ближнему не только словом, но и делом. Да не властвует какой-либо порок над сердцем твоим. А если будет властвовать, то твоя молитва не взойдет к Богу чистой. Солнце да не зайдет во гневе вашем (Еф. 4:26). Имей кротость, имей терпение, великодушие и детскую простоту. Ибо Господь говорит: если не обратитесь и не будете как дети, не войдете в Царство Небесное (Мф. 18:3).
22. Не печалься, если случится с тобой что-либо тяжкое. Не печалься ни при ущербе, [понесенном тобой,] ни при обиде, [причиненной тебе]. Ибо... печаль мирская производит смерть (2 Кор. 7:10). Печалься только о грехах своих, а о другом чем-либо незначительном нисколько не скорби. Не повышай голоса своего, гневаясь на кого-либо, ибо рабе Господней не следует ссориться. Пусть [никогда] не исходит из уст твоих проклятие, оскорбление и злословие. Ибо уста твои освящены песнопениями и славословиями Богу. Нехорошо для тебя выходить [из дома], кроме крайней необходимости. Насколько возможно, возлюби безмолвие. Не забывай рабов Божиих; пусть не изглаживаются они из сердца твоего. Если святой [муж] придет в дом твой, принимай его, как Сына Божия. Ибо Господь наш Иисус Христос говорит: Кто принимает вас, принимает Меня (Мф. 10:40). Если муж праведный войдет в дом твой, со страхом и трепетом встреть его и пади ниц на землю пред ногами его. Ведь ты поклоняешься не ему, но Богу, пославшему его. Возьми воды, умой ноги его и со всяким благоволением выслушай слова его. Не полагайся на целомудрие свое, дабы не пасть, но бойся, ибо до тех пор, пока будешь бояться, не падешь. Для подвизающейся в воздержании полезно одной есть хлеб свой. [Но] если сядешь за трапезу с [другими] девами, то ешь вместе с ними все, что предложат. Ведь если откажешься есть [что-либо], то окажешься осуждающей их. Подвижничество свое не делай общеизвестным. Если они будут пить вино, а ты не пьешь, то [Col. 280] ради них выпей немного. Но когда [за трапезой] будут старицы преклонных лет и они будут принуждать тебя выпить лишнее, то ты не слушай их, а скажи им так: «Вы изнурили юность свою многим подвижничеством, а я не достигла еще и первой ступени, [давно пройденной] вами». Что же касается страннолюбия и милостыни, то нет нужды наставлять тебя об этом. Ибо [все] совершишь сама.
23. В церкви молчи и ничего не говори, но только внимай чтению.[658] Если в сердце твоем возникнет помысл совершить какое-либо дело, не совершай его поспешно, чтобы не поглумился над тобой враг; совершай все после совета с теми, кто лучше тебя. Когда будешь петь псалмы или молиться, не попускай чуждым помыслам входить в сердце свое. Увещеваю тебя, возлюбленная [сестра], прилагать старание и внимать заповедям этим, записанным в книге сей.[659] Постигай написанное не только внешними очами, но и внутренними. Внемли каждой отдельной заповеди и исполняй их [все]. Ибо если соблюдешь их, то удостоишься царского брачного чертога.[660] Не говори в сердце своем: «Как могу исполнить их?» Нельзя, чтобы малодушие завладело помыслом твоим; но если со всем усердием соблюдешь эти заповеди, то Бог будет тебе помощником.[661] Ибо для боящихся Бога заповеди Божии нетяжки (ср. 1 Ин. 5:3). Во всякий час пусть не оскудевает елей в светильнике твоем, чтобы, когда придет Жених, Он не нашел его погасшим. Ведь не знаешь, когда Он придет: в первый сон или раньше. Поэтому будь [всегда] готова, чтобы, когда Он придет, выйти тебе навстречу вместе с мудрыми [девами], имея в светильнике своем елей, то есть добрые дела (ср. Мф. 25:1-12). Каждый час помни об исходе своем; ежедневно имей пред очами смерть. Помни о Том, пред Кем ты предстанешь.
24. Тяжело подвижничество и неудобоносимо воздержание, но нет ничего слаще Небесного Жениха.[662] Здесь мы немного потрудимся, зато там обретем вечную жизнь. Ибо святой Павел говорит: Нынешние временные страдания ничего не стоят в сравнение с тою славою, которая откроется в нас (Рим. 8:18). Хорошо избегать толпы и удаляться [от нее], пребывая наедине с собой. Великая добродетель – воздержание, великая похвала – непорочность, и великое восхваление [дόлжно воздать] девству. О девство, богатство непостижимое! О девство, венок неувядаемый! О девство, храм Божий и жилище Святого Духа! О девство, жемчуг драгоценный, для многих невидимый, немногими же находимый! О воздержание, любезное Богу и святыми восхваляемое! О воздержание, многими ненавидимое, достойными же тебя познаваемое! О воздержание, смерти и ада избегающее, бессмертием же усваиваемое! О воздержание, радость пророков и апостолов похваление! О воздержание, жизнь Ангелов [Col. 281] и венец людей святых! Блажен блюдущий тебя, блажен с терпением остающийся верным тебе, потому что, потрудившись немного, много возрадуется о тебе. Блажен постящийся все время [жизни] сей, потому что, поселившись в Горнем Иерусалиме, будет вместе с Ангелами кружиться в [радостном] хороводе и упокоится вместе со святыми пророками и апостолами.
25. Я написал это тебе, возлюбленная сестра, участница хоровода Христова, для укрепления и пользы души твоей. Не уклоняйся от сих слов ни на десно, ни на шуе (Притч. 4:27). Ведь если кто-нибудь услышит слова эти и пренебрежет ими, то ожидает его великий суд. Тебе же, почтеннейшей сестре, владеющей этой книгой, да даст Бог [силы] сохранить эти речения, [всегда] пребывать в них, имея просвещенную мысль, чистый ум и озаренные [Божиим Светом] мысленные очи, чтобы получить тебе неувядающий венец, который Бог уготовал любящим Его, через Господа и Спасителя нашего Иисуса Христа, Ему же слава во веки веков. Аминь.


[621] Перевод и комментарии выполнены В. Кудрявцевым и А. И. Сидоровым по изд.: PG. Т. 28. Col. 252-281. – Ред.

[622] Выражение «три Ипостаси» для обозначения Лиц Святой Троицы в этом кратком Символе веры не характерно для подлинных сочинений свт. Афанасия Великого, который вообще тяготел к отождествлению понятий «сущность» и «ипостась». См.: Hanson R. P. C. The Search for the Christian Doctrine of God. The Arian Controversy 318-381. Edinburgh, 1993. P. 444-445. Это один из аргументов против авторства александрийского святителя. В. Кудрявцев (см.: Кудрявцев В. Сочинение св. Афанасия Великого «О девстве»: Исследование и перевод // Учебно-богословские и церковно-проповеднические опыты студентов Императорской Киевской Духовной Академии. Вып. XIV. Киев, 1917. С. 226), доказывая его авторство, указывает, что все выражение: «три Ипостаси, единое Божество» – является позднейшей интерполяцией, но его доказательства неубедительны. Впрочем, не вызывает никаких сомнений факт православности автора: по своим догматическим взглядам он явно был убежденным «никейцем». Выражение «из сущности Отца» об этом свидетельствует. – Пер.

[623] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседа 8 на книгу Бытия, 2: «Бог, намереваясь поставить как бы царя и владыку над всем земным, сперва устроил это украшение, а потом уже создал и владыку, и таким образом на самом деле показал, какой чести Он удостоивает это животное». – Пер.

[624] Букв.: оба суть одно тело. – Пер.

[625] Так цитирует это место автор «Слова», переместив «и разделилась» с начала стиха 34 в конец его. Подразумевается разделение в стремлениях между привязанностью ко Христу и житейскими попечениями. – Пер.

[626] Употребление слова «Богородица» в древнецерковной письменности становится обычным начиная с III в. Так, Сократ Схоластик замечает: «Ориген, в первом томе толкований на Послание апостола Павла к Римлянам, объявил, почему Она называется Богородицей, и подробно исследовал этот предмет» (Сократ Схоластик. Церковная история VI, 32). – Пер. 

[627] Так в «Слове» цитируется это место Священного Писания. – Пер.

[628] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседы на Первое Послание к Коринфянам. Беседа 10, 1. – Пер.

[629] Парафраза из Ис. 14:13-14. У отцов Церкви это место Писания часто помимо исторического (указания на царя Вавилонского) имело и духовный смысл, соотносясь с диаволом. – Пер.

[630] См. Дан. 1:1-15. Как отмечает В. Кудрявцев, «историю Даниила и трех отроков автор „О девстве“ излагает совершенно свободно» (Кудрявцев В. Указ. изд. С. 202). – Пер.

[631] Ср: «Пост – уподобление Ангелам, сожитель праведным, обучение целомудренной жизни» (Свт. Василий Великий. Беседа 2. О посте вторая, 6). – Пер.

[632] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Толкование на псалмы, 14. – Пер.

[633] Этим словом в древнецерковной письменности иногда обозначались диавол и бесы. См.: Lampe G. W. H. A Patristic Greek Lexicon. Oxford, 1978. P. 77. – Пер.

[634] Эта фраза предполагает, что девы, к которым было обращено «Слово», питались, как и все древние подвижники, преимущественно растительной пищей. – Пер.

[635] Девы, которых увещевал автор «Слова», жили еще в своих семьях («семейный аскетизм») и тайно творили духовное делание. «Это общее правило о „делании духовном“ тайно допускает исключение в том лишь случае, когда девственница находит двух или трех одинаково настроенных девственниц, именно таких, в отношении к которым она может надеяться, что сообщение им ее тайны подвижничества послужит на пользу» (Кудрявцев В. Указ. изд. С. 195). – Пер.

[636] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Толкование на святого Матфея евангелиста. Беседа 23, 3. – Пер.

[637] Мысль об отсутствии различия между полами в будущей жизни характерна для многих отцов Церкви; например, преп. Макарий говорит: «В воскресение же тел <…> прославятся и тела сии <…>. Не будут взирать друг на друга лукавым оком, потому что отъято лукавство; несть там ни мужеский пол, ни женский, ни раб, ни свободь (см. Гал. 3:28); потому что все прелагаются в Божественное естество, соделавшись благими, богами и чадами Божиими. Там непостыдно брат сестре изречет тогда мир; потому что все едино о Христе, и все упокоеваются в одном свете» (Преп. Макарий Великий. Духовные беседы. Беседа 34, 2-3). Также «святитель Григорий Нисский решительно отвергает значение различия полов у воскресших людей. Через утрату полового различия человечество после всеобщего воскресения достигнет той совершеннейшей формы своего телесного состояния, в какой оно мыслилось и было создано Богом изначально» (Митр. Макарий (Оксиюк). Эсхатология св. Григория Нисского. М., 1999. С. 463). Автор «Слова» высказывает, по сути дела, ту же самую мысль, но в несколько иной форме: женский пол преобразится в Царстве будущего века в мужской пол. – Пер.

[638] Подразумевается, возможно, служение диаконисы. – Пер.

[639] Или «полумантия» (maforion); это покрывало надевали христианские парфены, выходя из дома. – Пер.

[640] Под «мирским» подразумеваются, быть может, умащения тела и ароматные вещества, добавляемые в воду. – Пер.

[641] Нитр, или щёлок, смешиваемый с маслом, употреблялся в древности как мыло. – Пер.

[642] Выражение это указывает на то размышление над Писанием, неразрывно связанное с молитвой, которое играло наиважнейшую роль у древнехристианских подвижников. – Пер.

[643] Ср. у аввы Евагрия: «Восходящее солнце пусть увидит книгу в руках твоих, а после второго часа рукоделие» (Евагрий Понтийский. Зерцало иноков и инокинь II, 4). – Пер.

[644] Термин σύναξις мы предпочитаем переводить как «молитвословие». – Пер.

[645] Третий час равняется 9 часам утра, шестой – 12 часам дня, а девятый – 3 часам дня. – Пер.

[646] Ср. аналогичную молитву в «Дидахе», 9. – Пер.

[647] По мнению В. Кудрявцева (Указ. соч. С. 237), представленный автором «Слова» «порядок „домашней евхаристии“, несомненно, соответствовал действительности <...>. В этом нас убеждает то сходство, которое можно наблюдать между „домашней Евхаристией“ сочинения „О девстве“ и тем „евхаристическим“ домашним торжеством, которое описывается в IX и X главах „Дидахе“». Но в «Слове» речь идет, скорее, не о «домашней Евхаристии», а об «агапе». Надо учитывать при этом, что «Евхаристия и агапы вовсе не синонимы в первохристианском быту» (Архим. Киприан (Керн). Евхаристия. С. 63). А «агапы» начинают исчезать со второй половины IV в. См.: Скабалланович М. Толковый Типикон. Вып. 1. М., 1995. С. 142-145; поэтому и «Слово» вряд ли написано позднее V в. – Пер.

[648] Так, думается, лучше переводить данную фразу; «в Священном Писании канон употребляется в значении правила веры и жизни христианской (см. Гал. 6:16; Флп. 3:16), следовательно, в значении правила, обнимавшего весь церковный строй» (Остроумов М. Введение в православное церковное право. Т. I. Харьков, 1893. С. 26). – Пер.

[649] Так цитирует это место Писания автор «Слова». – Пер.

[650] «Христиане имеют у себя утешение Духа, слезы, плач и воздыхание, и самые слезы составляют для них наслаждение» (Преп. Макарий Великий. Духовные беседы. Беседа 15, 24); «Прежде всего молись о даре слез, дабы через сокрушение смягчить существующую в душе твоей грубость и, исповедовав свои беззакония Господу (см. Пс. 31:5), получить от Него прощение» (Евагрий Понтийский. Главы о молитве, 5). – Пер.

[651] Ср.: Преп. Исаак Сирин. Слова подвижнические, 36. – Пер.

[652] Букв.: туда (ἐκεῖ). – Пер.

[653] Учение о «двух путях», восходящее к Священному Писанию (как Ветхого, так и Нового Заветов), отчетливо прослеживается в самом раннем слое древнецерковной письменности: «Дидахе», «Канонах святых апостолов» и «Послании Варнавы». – Пер.

[654] Автор «Слова» противопоставляет мир (κόσμος) и правду (δικαιοσύνη). Первый понимается им в том смысле, который характерен для ряда священных авторов Нового Завета и древнецерковных писателей, в частности для святого апостола Иоанна Богослова, у которого данный термин довольно часто «принимается в смысле отчужденного от Бога порядка вещей, как он представлен в человечестве и человечеством, отвратившимся и отчужденным от Бога и враждебным Ему и Его Откровению <...>. Это мир воли, отпадшей от Бога. Отец его – диавол, существо которого составляет отрицание всего, что реально и истинно в Боге, – света, любви и жизни». Поэтому данный «мир» можно мыслить как «боговраждебный антикосмос». См.: Сагарда Н. И. Первое Соборное Послание святого апостола и евангелиста Иоанна Богослова: Исагогико-экзегетическое исследование. Полтава, 1903. С. 399-400. Понятие «правда» более присуще богословию апостола Павла, занимая «самое выдающееся место» в его учении. С точки зрения этого апостола, правда «есть состояние совершеннейшей праведности, полной гармонии с волею Божией». При этом предполагается, что Сам Христос есть «основание нашего нравственного преобразования, путь к действительной и совершеннейшей праведности». См.: Мышцын В. Учение св. апостола Павла о законе дел и законе веры. Сергиев Посад, 1894. С. 111-127. – Пер.

[655] Понятие «преложение» (μετάθεσις – букв.: перемещение, перемена, изменение, переход) и соответствующий глагол μετατίθημι перемещать, переносить, превращать и т. д.) в древнецерковной письменности часто соотносились с Быт. 5 («преложение» Еноха). Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседы на книгу Бытия. Беседа 21, 4. – Пер.

[656] Ср.: Василиадис Н. Таинство смерти. СТСЛ, 1998. С. 491-492. – Пер.

[657] Так, представляется, лучше перевести выражение: διάψαλμα δὲ. Относительно значения слова «диапсалма» уже в древности существовали различные толкования. Например, свт. Григорий Нисский говорит: «Не надлежит оставлять без исследования и слова: диапсалма. Жившие прежде нас полагали, что словом сим означается перемена или мысли, или лица, или вещи; мы не отвергаем мнений отцов, но не поленимся о значении сего речения придумать нечто и от себя». Развивая свою мысль, святитель замечает далее: «Диапсалма, как скажет иной, давая определение слову, есть внезапно происходящий перерыв псалмопения для принятия свыше внушаемой мысли. Или иной определит лучше так: диапсалма есть учение, таинственно сообщаемое душе Духом, между тем как вниманием к сей сообщаемой мысли пресекается непрерывность песнопения, так что, по мнению многих, происходящее молчание служит знаком, что сила Святого Духа оставила пророчествующего. Посему-то некоторые толковники вместо слова диапсалма в сих промежутках вписывают слово „всегда“, чтобы из сего можно было дознать, что учение Духа Святого было в душе непрестанно, а слово, истолковывающее мысли, внушаемые душе свыше, было не непрестанно» (Свт. Григорий Нисский. О надписании псалмов. С. 75-76). – Пер.

[658] Данное наставление, по мнению В. Кудрявцева, «относилось, конечно, к сторонним разговорам и беседам, но не исключало возможности, например, громко возносить молитвы» (Кудрявцев В. Указ. изд. С. 199). – Пер.

[659] Выражением ἐν τῷ βιβλίῳ τούτῳ автор «Слова» обозначает свое сочинение. – Пер.

[660] Здесь несомненно подразумевается Царство Небесное. – Пер.

[661] Выражение предполагает мысль об активном участии человека в деле своего спасения, которое в конечном итоге устраивается Богом. Идея союза или соратничества человека и Бога (естественно, не предполагающая равенства «союзников») довольно часто прослеживается у святых отцов.

[662] Ср. у Евагрия: «Тяжко воздержание и труднодостижима непорочная чистота, но нет ничего слаще Небесного Жениха» (Евагрий Понтийский. Зерцало иноков и инокинь II, 52).



Слово о терпении [663] [PG. Т. 26. COL. 1297] Того же Афанасия, архиепископа Александрийского [Слово] о терпении 



1. Учитель наш апостол Павел наставляет нас: представьте тела ваши в жертву живую, благоугодную Богу (Рим. 12:1). Хотя увещание это и общее, однако в особенности он предлагает его тем, кто подвизается в святости. Так, дева по природе, конечно, подобна всем другим женщинам, однако изволением своим она превзошла собственную природу. Возжелавшая же свято приступить к Святому, если она преуспеет в этом, приобрела чудо удивительное; та же, которая не устояла в своем намерении, претерпит ужасное падение. Ибо гораздо опаснее упасть с высоты, чем упасть на земле;[664] и чем выше обет, тем ниже падет [давший обет]. А обет девы превосходит природу, и возводит ее на небо, и поставляет ликовать с Ангелами. Сими словами [апостол] обнаруживает превосходство такого рода жизни, подобно тому что о девстве утверждает и Спаситель, [наделяя его] столь великим достоинством и свидетельствуя, что жизнь после воскресения мертвых есть чаяние людей. И еще говорит Господь, что сподобившиеся достигнуть того века и воскресения из мертвых ни женятся, ни замуж не выходят (Лк. 20:35-36). Итак, тем, что в Царстве Небесном [еще только] готовится по обетованиям, некоторые своим избранием и намерением уже овладевают заранее, сие удерживают и этим владеют.
Ведь святые, имея помышление, устремленное к Богу, и питаясь от небесной пищи, мир сей вменяли за темницу, и телеса свои предали на мученичество, и собственную душу сохранили чистой, чтобы обитал в них Бог. [Все] они терпели, как и Господь наш говорит, что претерпевший же до конца спасется (Мк. 13:13); или как вещает и псалмопевец: и утрудися в век, и жив будет до конца (Пс. 48:9-10). Ибо все праведные имели надежду на Бога, а плотского покоя, отлучающего от Бога, не имели, но пребывали в трудах, не страшась, не сомневаясь в Божественных обетованиях, весело приемля бедствия; они вспоминали говорящего через апостола [Духа]: и расхищение имения вашего приняли с радостью (Евр. 10:34). Притом сими словами [Дух] еще свидетельствует и о не принявших искупление, о тех, кто, возвратившись вспять (ср. 2 Пет. 2:20-21), не восхотел проводить жительство на небесах; мы же не должны прилепляться к мирским вещам, но дόлжно нам от них переселиться [в горнее],[665] чтобы пребывать с Богом.
2. Итак, братия возлюбленные, не поленитесь ныне и вы и не уподобляйтесь народу, согрешившему во времена Моисея, – и это за короткий сорокадневный срок, когда он восходил [на гору], чтобы принять Божественный Закон, – и потому, как виновные, они и пали [Col. 1300] в пустыне (ср. Евр. 3:17). Напротив, уподобимся Моисею, который постился сорок дней и ночей, живя без пищи и пития; и притом он постился не только эту, но и другую четыредесятницу, имея и сердце, и очи, и плоть устремленными к Богу. Не будем также похотствовать подобно израильтянам, которые в то время возжелали мяс и которые пали в пустыне: Еще брашну сушу во устех их, как говорит псалом, и гнев Божий взыде на ня (Пс. 77:30-31), но сохраним себя подобно тому [Моисею], кто дал им заповеди, или подобно сынам Ионадава, получившим от Бога такое обетование: Не оскудеет муж от сынов Ионадавлих, стояй пред Лицем Моим вся дни жизни его (Иер. 35:19). И хотя они и не строили себе домов, не насаждали виноградников, однако стали для всего народа обличением. И потому народ, бывший многочисленным, был отведен в плен, эти же, будучи малочисленны, были соблюдаемы Богом. Также и вы, шествующие путем отеческим (τῶν πατέρων τὴν ὁδὸν), почитайте себя сынами сынов Ионадавовых.[666]
Сохраним наследие отцов наших подобно тому благородному Навуфею. Ибо Навуфей при всех угрозах Ахава, желавшего завладеть его виноградником и сделать его огородом (ср. 3 Цар. 21:2), не захотел принять его предложения, но, мужественно противостоя ему, был умерщвлен, однако Бог Сам отомстил за него. Виноградник свой он не захотел обратить в огород, где произрастают лук, порей и чеснок, от которых он отвращался, но всему тому, всякой другой радости предпочел виноградник;[667] он хотел лучше иметь ум радостным, а не распущенным и расслабленным,[668] подобно мальве в саду во время жары или свекле наполовину сваренной, коим уподобляются нынешние вероломцы.[669] Ведь если бы он был лишен виноградника, то, пожалуй, и ум его лишился бы отеческого богопочитания (τῆς πατρικῆς θεοσεβείας), ведь он оттого и назывался израильтянином, что был умом, зрящим Бога. А те, которые не терпят ныне ничего прискорбного или трудного, виноградник свой, в котором посажен истинный виноград, продали Ахаву и произвели столь худые овощи, что они вызывают насмешки.
3. Не будем сребролюбцами, подобно Елисееву отроку [Гиезию], который по этой причине навлек на себя проказу Нееманову, но претерпим скорби, чтобы стать нам причастниками покоя; ибо никто без скорбей не войдет в Царство. Будем подражать нашим святым предшественникам.
Первым праведником был Авель, который начаток из первородных овец своих и от тука их принес Богу и к которому родной брат воспылал завистью. Но какую, спрашивается, Авель причинил обиду Каину? А причина зависти Каина заключалась в том, что он, поскольку неправо принес жертву, не был принят Богом. Но хотя тот и убил его тело, полагая тем погасить Божественную к нему любовь, однако не знал, что душа его будет вопиять к Богу (см. Быт. 4:10; Евр. 12:24). Да и Сам Спаситель наш вспоминает его в Евангелии, память же Каинова предана забвению. Однако и ныне также убивают невинного Авеля, но кровь его опять вопиет ко Господу, и мы твердо надеемся, что кровь стольких мучеников не будет предана забвению. Настоящее время действительно подобно тогдашнему. [Col. 1301]
4. Вспомним еще и терпение Еноха, который прожил триста шестьдесят пять лет, имея помышление, возвышающееся к Богу, пока не преложил его Бог (см. Быт. 5:24). Итак, не малодушествуйте и не ленитесь, ведь время нашей жизни непродолжительно.
И Ной прожил пятьсот лет в совершенной праведности во время всеобщего преступления, пока не обратился к нему Бог с повелением построить ковчег; [Ной,] который трудился и другие сто лет, когда над ним насмехались те, кто ему препятствовал. Но насмехавшиеся были погублены потопом, Ной же, имевший надежду на Бога, был спасен вместе с домашними и сделался спасителем мира (см. Быт. 7-8).
5. Авраам, в свою очередь, быв послушным (Флп. 2:8) Господу, оставил дом свой, пока не получил взамен великих обетований. Он был искушаем до того, чтобы принести в жертву Богу даже возлюбленного сына своего (см. Быт. 22:1-19); за что он и удостоился получить столь великое пророчество – звание друга Божия (Иак. 2:23).
Также Исаака притесняли филистимляне, и заграждали его источники, и спорили с ним о воде; когда же он удалился от них, то Бог распространил его (см. Быт. 26:22) и уста его исполнил благословения.[670] И ныне также в избытке есть те, кто пытается заградить Исааковы колодцы, но вы им этого не позволяйте:[671] возьмите с собой отроков Исааковых и сами ископайте колодцы, то есть воспользуйтесь силою апостольского учения, поскольку апостолы суть поборники истины.
Иакова преследовал брат его Исав, и он удалился в Месопотамию, где пас стада Лавана, бодрствуя днем и ночью, и, подобно бедному наемнику, терпел злострадания, долготерпел в подвиге. Здесь он с большим искусством и благоразумием вложил жезлы в водопойные корыта, и все пестрые овцы сделались его (ср. Быт. 30:37-43). И впоследствии Бог также его распространил, ибо он отошел в Месопотамию лишь один, а возвратился из нее с большим множеством. Здесь он приобрел сынов и скот и не только их стяжал, но и множество Ангелов, которые сорадовались ему. Придет некогда и истинный Иаков с небесным Ангельским воинством, Пастырь овец, и воздаст каждому по делам его (Мф. 16:27).
На Иосифа подвиглись завистью собственные его братья: дети одного с ним отца продали его за деньги и разделили между собой его цену. Смотрите, сколь бесчестный совершили поступок те мужи! Но сам праведник все выпавшее на его долю перенес с долготерпением: не только перенес зависть братьев, но и страсть женщины, которая возненавидела его. И его, долготерпящего, Бог поставил правителем Египта (см. Быт. 41:42). Таким образом он сделался наследником не только земного царства, но и Небесного. Но также и ныне обретаются такие, которые продают своих братьев и делят между собою цену их.
Вспомним также терпение Иова, который ни во времена благоденствия, ни во дни искушения не уклонился [от праведности], но твердо сохранил высоту духа в том и другом положении, пока не получил от Бога двойную награду. И о нем дано свидетельство даже до нынешнего времени, что он все претерпел, чтобы явиться для всех праведным (см. Иов. 40:3).[672]
Также и Моисей не пожелал извлечь богатство из своего высокого положения в Египте, но бежал и сделался пришельцем в чужой стране (см. Исх. 2:22), то есть предпочел оставить настоящие блага, чтобы получить вечные, чем пользоваться [временными]. Посему оба эти мужа и сподобились Царствия.[673] [Col. 1304]
6. Однако нам недостало бы времени, если бы мы решились написать повествование о каждом из святых. Посему, чтобы кратко завершить наше слово, скажем кратко и об Илии, которого преследовала Иезавель и который за претерпение страданий был вознесен (см. 4 Цар. 2:11).
Так и Елисей со своими учениками питался лишь зеленью; но поскольку имел в себе живущее Слово, то и его мертвые кости воскресили умершего (см. 4 Цар. 13:21), подавая тем знак, что не погибнет надежда праведного (Притч. 11:7).
Иеремия, по зависти лжепророков, был живым брошен в грязный ров (см. Иер. 38:6).
Иезекииль лежал на одном боку целых сто девяносто дней, употребляя в пищу один только хлеб и пия вино в меру, и даже не обращался с одного бока на другой, пока не позволил ему Бог (см. Иез. 4:4-8). Те же, кто оставляет Господа, те обращаются на другой бок собственного упокоения, те с очевидностью получают за это свою мзду. Итак, пребывайте и вы на одном боку, пока не повелит Бог; так как и для Иезекииля величайшими узами были твердейшие словеса Божии.
Даниила же осудили вельможи с намерением воспретить ему совершать молитвы. Он же свои молитвы не прекращал и за это был дважды ввержен в ров львиный, однако Бог заградил уста львов (см. Дан. 6:16-24). Но и ныне также есть те, которые обвиняют нас и не желают, чтобы мы молились Богу. Из сего ясно видно, что они преследуют как нас, так и отцов наших – епископов. Впрочем, блажен тот непорочный муж, в ком не найдена иная вина, кроме той, что он совершает молитвы ко Господу. Сие-то и значит претерпеть до конца (ср. Мф. 10:22)![674] Итак, пусть никто из вас не падает духом.
Помыслите, кроме того, еще и о трех святых малых отроках, которые не поклонились образу Навуходоносорову и своей святостью и образом жизни угасили такую великую пламенеющую печь, так что и в их одеждах не было найдено даже и запаха огня (см. Дан. 3:94). Так же и в ваших одеяниях да не будет никогда запаха огня Навуходоносорова, то есть растленных и угашающих помышлений диавола.[675]
Пусть вас не прельщают яства и пусть не говорит никто: «Я состарился и потому не могу поститься», но такой пусть вспомнит старца Елеазара, который не был прельщен никакими хитростями царя, чтобы отведать или вкусить чего оскверненного (см. 2 Мак. 6:18-31).
Юные же между вами пусть приводят себе на память семь благороднейших Маккавеев и пусть взаимно ободряют один другого, то есть брат брата, пока не завершат свой мученический подвиг, и таким образом и они будут в Храме Господнем как столпы света (ср. Откр. 3:12).
Так же и все матери среди вас: будьте [истинными] утешительницами (παρακλήτορες) ваших детей, подражая матери Маккавеев, которая увещевала сынов своих (см. 2 Мак. 7:22-23), руководствуясь в этом не житейски-безумной (ἀμανὴς), но непогрешительной (ἀπλανὴς) верою, чтобы в Царстве Небесном вселиться им вместе с ней. Но даже если бы вас преследовали, даже если бы вас схватили, довольно будет для вас помнить то, что тело ваше есть храм Божий (1 Кор. 3:16).
Кроме того, вспоминайте апостолов, преследуемых, вверженных в темницу и благодарящих с радостью, что сподобились за имя Его бесчестие принять (Деян. 5:41). Вспоминайте также святых мучеников, стойко претерпевавших таковые мучения, что они или подвергались полному ослеплению, или оставались с одним глазом. Но и в таком состоянии сердцам их было присуще знание Бога, и им самым первым [Col. 1305] соответствовало сказанное Спасителем слово: Блаженны чистые сердцем, ибо они Бога узрят (Мф. 5:8). Напротив, сейчас есть такие, которые явно изменили [истине], когда они нисколько не могут переносить никаких поношений и скорбей [676] преимущественно по трем причинам: по причине сребролюбия, наслаждения плоти, пищи и пития и, наконец, по причине тщеславия, любоначалия и страха человеческого.
7. Все сие я написал, убеждая вас; впрочем, для каждого существует своя мера соответственно образу его жительства. Посему всякий из вас пусть приобретет друзей свыше; ради этого и говорит Писание: На всякое время друг да будет тебе. Братия же в нуждах полезни да будут: сего бо ради раждаются (Притч. 17:17). Ведь всякий, кто только будет подражать мужам, выше нами указанным, сделается и сонаследником их, и в случае нужды будет иметь их друзьями.
Если ты пресвитер,[677] то подражай Тимофею, который достойно предстоял (см. 1 Тим. 5:17), и степень себе снискал, и великое имел дерзновение во Христе (1 Тим. 3:13).
Если ты диакон; подражай тем семи мужам, на которых вместе со Стефаном возложено было это служение и кто был верен и исполнен Духа Святого (см. Деян. 6:1-5).
Если ты чтец,[678] будь соучастником и подражай тому, кто сказал: Язык мой трость книжника скорописца (Пс. 44:2); или исполняет заповедь Петрову: Говорит ли кто, говори как слова Божии (1 Пет. 4:11), или то, что сказал Давид: Сребро разжжено – словеса праведного (Пс. 11:7).
Монахи совершенные в качестве друзей пусть имеют этих святых мужей: Илию, Елисея и Иоанна; младшие же среди них пусть подражают тогда трем святым отрокам и Маккавеям.
Девы же, ожидающие [Жениха, пусть надеются] быть вместе со своими подругами на небесах, вместе с Мариамою, сестрою Аарона, вместе с [Пресвятой Девой] Мариею, вместе с Феклою, которая искоренила из себя плотские похоти, а также с четырьмя пророчествующими дочерьми [апостола] Филиппа (см. Деян. 21:9).
Живущие же во вдовстве пусть будут подобны Деворе, которая судила народ Израильский и была названа матерью во Иерусалиме; или подобны Иудифи, которая, отличаясь благоразумием и чистотою жизни, отсекла главу Олоферна; или, наконец, подобны Анне, дочери Фануиловой, которая в продолжение целых восьмидесяти четырех лет служила в храме в постах и молитвах и после славила Господа (Лк. 2:38).
8. Все старцы по возрасту пусть подражают благому старцу Аврааму в оказании другим гостеприимства (см. Быт. 18:1-8), в также Исааку, Иакову, Иову и Лоту. Старицы или вдовицы пусть поревнуют вдовице Сарептской (см. 3 Цар. 17:17-23), и той, которая [в церковную сокровищницу] положила две лепты (см. Мк. 12:41-44).
Но теперь, возлюбленные мои о Господе, без всякого многословия настало время, чтобы плакать. Бысть повнегда в плен отведен бе Иерусалим, и Израиль опустошен бяше, сяде Иеремия плачущ, и рыдаше рыданием сим над Иерусалимом, и глаголаше: Как седе един град умноженный людьми? бысть яко вдовица (Плач. 1:1). Так плачут святые о падении человеческом. Вот и ныне Церковь сделалась как бы вдовицею; вот путие Сиони рыдают, яко несть [Col. 1308] ходящих [по них] в праздник; вот жрецы его воздыхают, и девицы его ведόмы [в плен] (Плач. 1:4), заключена была суббота наша и праздник и новомесячие (ср. Ис. 1:14).
И в другом месте плачет пророк, говоря: Восплачуся о винограде Севамани (Ис. 16:9; Иер. 48:32), что погибли объемлющие виноград твой. [Вот и ныне этот плач относится к нам, потому что и сейчас мало тех, кто достойно объемлет виноград сей.] Ведь вино [нашего] точила таково, что имеет нужду в легких [679] и достойных (κούφων ἀξίων) [принять его душах], которые могли бы вместить сие (χωρῆσαι τοῦτον) [великое наше Таинство]. Потому-то многие израненные в нынешнее время отверглись его по причине того, что [видят] множество раненых. Однако все, кто не понес вреда, все, кто сохранились легкими и новыми, пусть [, однако без сомнения,] приступают к Приобщению.
И опять в другом месте пророк плачет, говоря: Кто даст главе моей воду, и очесам мои источник слез, и плачуся о побиенных людей моих день и нощь, о побиенных дщери людей моих (Иер. 9:1), которые мудри суть, еже творити злая, благо же творити не познаша (Иер. 4:22)? Так-то, говорю, поступают святые, кто плачет о падениях человеческих!
Подобным образом и пророк Иезекииль плакал о каждом уже падшем, как ему было повелено: [сыне человечь], возми плачь на князя Тирска (Иез. 28:11). А плакал он не об одном только князе Тирском, но и о многих других; и конечно, из его слез можно легко прийти к этой мысли, ведь святые бдят над миром и являются теми, кто говорит нам о плаче (διίκτορες τοῦ πενθεῖν).
Подобно сему и Давид плакал о падении сильных: Како падоша сильные, и погибоша оружия бранная? ...Не возвещайте в Гефе, ниже поведайте на исходищах Аскалоних, да не возвеселятся дщери необрезанных (2 Цар. 1:27, 19). Вот и ныне пали сильные, вот и ныне сокрушились великие сосуды бранные, о которых дόлжно плакать! Но Давид плакал также и о Авессаломе; впрочем, не потому, что тот умер, но потому, что совершил беззаконие. Таким образом, и мы будем плакать не об умерших, но о тех, кто отрекся от своей веры.
Вникнем также и в слово пророка Иоиля и исполним то, что он повелевает и побуждает плакать о тех, кто идет в погибель: Да изыдет жених от ложа своего, и невеста от чертога своего. Восплачутся жрецы служащии жертвеннику, и рекут: Пощади Господи люди Твоя, и не даждь достояния Твоего на укоризну, да обладают ими языцы, да не рекут во языцых: где есть Бог их? (Иоил. 2:16-17). Пожалуй, могут быть сказаны также и нам слова пророка: И возревнова Господь о народе Своем, и пощаде люди Своя (Иоил. 2:18). И в книге Плач Иеремии мы читаем: Стены Сиони да излиют якоже водотечи слезы день и нощь (Плач. 2:18). Но разве говорится это стенам или камням, а не тем святым, кто действительно составляет стены Церкви? И сие точно исполнилось над всеми ними, ибо слезы их повсюду излились, словно источники.
9. Обратим ныне внимание еще и на слова песни Псалмопевца: Ходящии хождаху и плакахуся, метающие семена своя (Пс. 125:6), подобно нынешним предстоятелям и пастырям Церкви, не имеющим куда бы бросить семена свои; но, продолжает пророк, грядущии приидут радостию, вземлюще рукояти своя (Пс. 125:6). Однако поистине блаженны плачущие, ибо они утешатся (Мф. 5:4). Вспомним также и это изречение царя Давида: Вечер водворится плач, и заутра радость (Пс. 29:6). [Col. 1309] Ведь и апостолы вечером тогда плакали, а утром возрадовались. И Мария Магдалина, приникши ко гробу, плакала, но явившийся ей Господь отъял от очей ее слезы (см. Ин. 20:11-18), и таким образом исполнилось сказанное ранее: И отъят Бог всяку слезу от всякого лица (Ис. 25:8).
Вспомним, наконец, и о [Самом] Господе нашем, Который столь много пострадал за нас. Он был обнажен от одежды, облекли Его в червленую хламиду, возложили на Него терновый венец, плевали в Него, надсмехались над Ним, Владыка всяческих был заушен рабом. Он был повешен на древо, напоили Его уксусом и желчью; на Его же глазах разделили Его одежды, пронзили Его копьем в ребро. Он предал дух Свой в руки Отца, а тело Его положено было во гробе (см. Мф. 26-27). Наконец, Он воскрес в третий день (см. Мф. 28:6), вознесся во славе на небеса (см. Деян. 1:9), предвозвестили Его святые Ангелы, говорящие: Возьмите врата князи ваша (Пс. 23:7, 9).
Итак, помыслите о Том, Кто показал такое терпение (см. Евр. 12:3), чтобы каждый, кто стал бы Его подражателем, с Ним бы и воссел и стал Его наследником, как Он Сам то обещал (ср. Откр. 3:21), в Царстве Небесном во веки веков. Аминь.
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Послание святого Афанасия о любви и воздержании [680] [280][681] Послание нашего святого отца, всечестного апы Афанасия, архиепископа Александрийского, о любви и воздержании С миром 



И прежде всего, мои братья, мы должны всегда благодарить Бога за благодать и любовь, которые Он засвидетельствовал тем, что примирил нас с Собой через Своего Возлюбленного Сына (см. Рим. 5:10), запечатлев Его Святым Духом (см. 2 Кор. 1:22), так что, облеченные добрым намерением и покорностью, мы будем спасены по Его милости в Его Вечном Царстве. Вот почему Бог увещевает нас в Священном Писании многими способами (см. Евр. 1:1) и утешениями (см. 2 Кор. 3:5; Рим. 15:5), заповедав нам от начала и доныне соблюдать заповеди Его (см. Ин. 14:21) и любить друг друга (см. Ин. 15:12; 1 Ин. 3:11, 23; 4:21), смотреть, чтобы каждый не делал зла ближнему своему, а, напротив, чтобы каждый поступал с братом своим с жалостью и справедливо, как Он Сам управляет нами, – с любовью и милосердием. Временами Он ободряет и увещевает нас настоятельным призывом совершать покаяние (см. Мф. 4:17) и бояться Его (ср. Лк. 12:5; 1 Пет. 2:17), дабы даровать нам Свои неизреченные обетования (см. 2 Пет. 1:4) и вечную жизнь (см. 1 Ин. 1:2; 5:11-12). Иногда Он также угрожает нам и заверяет [в том, что, если мы замедлим с] раскаянием, если не послушаем Его, если не свернем с нашего порочного пути, нас [ожидают] осуждение, наказание (см. Рим. 2:4-8) в геенне огненной (см. Мф. 25:41), плач и скрежет зубов (см. Мф. 8:12; 25:30), вечная смерть (см. Мф. 25:46). Посмотрите, в каком огне горит богатый, потому что он не подумал о милосердии к Лазарю, брату своему (см. Лк. 16:19-31). [281] Рассмотрим, как Исав был лишен благословения, предназначенного для первенца, из-за своей ненависти к брату Иакову (см. Быт. 27). Иосиф же любил своих братьев, и Бог возвысил его и прославил в свое время перед всем миром (см. Быт. 41:39-44). И Моисей также любил весь народ свой [и относился к нему] с любовью и долготерпением, перенося с благодушием суровые слова восстающих против него и завистников (см. Чис. 12:1-3, 16). Поэтому он видел Бога лицом к лицу и говорил с Ним, как человек разговаривает с другом своим (Исх. 33:11). Если Закон и Пророки неразрывно связаны с любовью к ближнему (см. Мф. 22:40), то равно и Евангелия и Апостолы прояснили и укрепили их в [утверждении] взаимной любви до такой степени, что каждый из апостолов отдал свою жизнь за друзей своих. Нет больше той любви, сказал Он, – как если кто положит душу свою за друзей своих (см. Ин. 15:13). Положу душу Мою за вас, как пастырь полагает душу свою за овец своих (Ин. 10:11).
Итак, возлюбленные мои, вы видите, что Писание призывает нас любить друг друга и ходить в святости (см. Рим. 6:5; Лк. 1:75; 1 Фес. 4:4), с прилежанием, прославляя Бога, Который призывает нас устами святых Своих, как сказал Павел: умоляю вас, братия мои, милосердием Божиим, представить тела ваши в жертву святую, благоугодную Богу, чтобы вам познавать, что есть воля Божия, благая, угодная и совершенная (Рим. 12:1-2). И он сообщает нам о воле Божией, когда говорит: Не оставайтесь должными никому ничем, кроме взаимной любви (Рим. 13:8). В другом месте он увещевает нас: умоляю вас я, узник в Господе, поступать достойно звания, в которое вы призваны, со всяким смиренномудрием, и кротостью, и долготерпением, снисходя друг ко другу любовью (Еф. 4:1-2). В Деяниях также говорится: И другими многими словами он свидетельствовал и увещевал, говоря: спасайтесь от рода сего развращенного (Деян. 2:40).
Петр также увещевает нас в другом месте, а именно в своем Послании, говоря: Прошу вас, как пришельцев и странников, удаляться от плотских похотей, восстающих на душу вашу (1 Пет. 2:11). Вы видели, как Святой Дух во многих отношениях побуждает нас молиться друг за друга той молитвой, которой Бог молился за нас, ибо терпением и увещанием Писаний мы будем иметь надежду (Рим. 15:4).
Но, братья мои, вы также знаете и угрозы Его гнева, о которых говорит [Писание] со страхом и трепетом пред грядущим Судом. Действительно, в Евангелии сказано так: идите от Меня, проклятые, в огонь вечный, уготованный диаволу и ангелам его, ибо алкал Я, – говорит Он, и вы не дали Мне есть; жаждал, и вы не напоили Меня; был странником, и не приняли Меня; был наг, и не одели Меня; болен и в темнице, и не посетили Меня (Мф. 25:41-43). В другом месте также написано: ибо знайте, что никакой блудник, или нечистый, или любостяжатель, который есть идолослужитель, не имеет наследия в Царстве Христа и Бога (Еф. 5:5). Итак, убоимся [этих страшных угроз], чтобы вложить любовь в сердца свои и кротость в общение друг с другом. Разве не один Бог стоит над всеми нами? Почему каждый из нас оставил своего брата, чтобы осквернить завет [Мой] жизни и мира, который [был] с вами (Мал. 2:5)? Знай же, что твой брат, твой ближний – это Бог, а не просто человек. Если ваш брат – Бог, то он также и Его сын, тот, кого Бог искупил кровью Единородного Сына Своего (см. Откр. 5:9), Которого, отдав в руки грешников, предал на смерть (см. Мк. 14:41; Рим. 8:32), [283] [на которую Тот шел добровольно,] не отверзая уст Своих (Ис. 53:7; Деян. 8:32), дабы, увидев такую Его любовь и доброту к нам, и мы возвратились к самим себе, возлюбили друг друга и [были готовы] умереть друг за друга в смирении и любви, каждый заботясь о ближнем в страхе Божием и сделавшись рабами друг другу в любви Его (ср. Рим. 12:10), ибо такова воля Божия и таков путь, которым Он пришел к нам.
Поэтому давайте поспешим устранить взаимные наши упреки в соответствии с написанным: если кто на кого имеет жалобу, то как Христос простил вас, так и вы прощайте (Кол. 3:13). Ибо Бог не ненавидит никого, кроме тех, кто блуждает в нечестии. Ибо написано: Всякий, ненавидящий брата своего, есть человекоубийца; а мы знаем, что никакой человекоубийца не имеет жизни вечной, в нем пребывающей (1 Ин. 3:15). Так что же нам делать с дурными [нашими] злобами или как их избежать? Если мы постимся и покрываем себя вретищем печали и пеплом, то разве наш пост не одобряется? Ибо Господь возвещает нам устами Исаии: вскую Мне поститеся якоже днесь, еже услышану быти с воплем гласу вашему? Не таковаго (бо) поста Аз избрах... ниже аще слячеши яко серп выю твою, и вретище и пепел постелеши, ниже тако наречете пост приятен... но разрешай всяк соуз неправды. Тогда воззовеши, и Бог услышит тя, и еще глаголющу ти, речет: се, Аз приидох (Ис. 58:4-6, 9). Наши молитвы, даже приношения не будут приняты, если в наших сердцах есть такое расположение духа, ибо Он снова говорит: И аще принесете Ми тщетную жертву,[682] всуе: кадило мерзость Ми есть... бысте Ми в сытость, ктому не стерплю грехов ваших (Ис. 1:13-14). Отымите [284] лукавства от душ ваших, – говорит Он, – пред очима Моима, престаните от лукавств ваших (Ис. 1:16), чтобы вам пойти и примириться друг с другом, говорит Господь. Итак, знай: примирившийся с братом своим примирился с Богом, а отделяющий себя от брата своего отделяет себя от Бога, ибо не любящий брата своего, которого видит, не может любить Самого Бога, Которого не видит (1 Ин. 4:20).
Вы видели, что нет ничего более мирного и простого, чем подчиняться принуждению со стороны своего ближнего (ср. Мф. 5:39-41) как словом, так и делом. Прехождах, – говорит псалмопевец, – в незлобии сердца моего посреде дому моего (Пс. 100:2). Если Господь заповедал нам любить врагов наших, благословлять проклинающих нас и благотворить ненавидящим нас (см. Мф. 5:44), то в какой опасности мы находимся, если ненавидим братьев, наших сонаследников и святые члены наши (ср. Еф. 4:25; Рим. 8:17), сынов Божиих (ср. Рим. 8:16), избранные ветви лозы истины (см. Ин. 15:5), блуждающих и рассеянных овец (ср. 1 Пет. 2:25), к которым отправился Единородный Сын Божий и за которых Он принес жертву, отняв их у врага (ср. Мф. 18:12)! Это создание, которое есть человек, образ Божий (ср. Быт. 1:26), за которое живое Слово приняло страдания, вы ненавидите из зависти и тщеславия или из-за гордости – того, чем сковал вас враг, дабы сделать вас чуждыми Живому Богу. Какое же средство исцелит такую рану или к кому нам идти, чтобы он исцелил нас быстро, прежде чем мы впадем в руки Бога живого (Евр. 10:31)? Павел, верный наставник, научит вас этому средству такими словами: Наконец, [285] братия мои, что только истинно, что честно, что справедливо, что чисто, что любезно, что достославно, что только добродетель и похвала, о том помышляйте. Чему вы научились, что приняли и слышали и видели во мне, то исполняйте – и Бог мира будет с вами (Флп. 4:8-9). Он говорит в другом месте: Всякое раздражение и ярость, и гнев, и крик, и злоречие со всякою злобою да будут удалены от вас. Итак, будьте друг ко другу добры, сострадательны, прощайте друг друга, как и Бог во Христе простил вас (Еф. 4:31-32). Петр, основание Церкви, также говорит: это есть то слово, которое вам проповедано. Итак, отложив всякую злобу и всякое коварство, и лицемерие, и зависть, и всякое злословие, как новорожденные младенцы, возлюбите чистое словесное молоко, в котором нет лукавства (1 Пет. 1:25; 2:1-2). Это те средства жизни, которым учат нас апостолы, наставляя нас искоренять корень зла из наших сердец. Они слышали, как их Учитель сказал: Не судите, и не будете судимы; не осуждайте, и не будете осуждены; прощайте, и прощены будете (Лк. 6:37). Если же вы не прощаете, то и вас не простят (см. Мф. 6:15). Если же вы осуждаете, то и вы будете осуждены. Если ты наложил руки на своего брата из-за его долга, если ты заключил его в тюрьму без милосердия (см. Мф. 18:28-30), если ты мстишь ему в этом мире, приготовься ответить за весь свой долг: либо за свои слова, либо за свои падения. Вы понесете возмездие за них в Судный день, когда вся вселенная будет смотреть на вас, когда встанут все сонмы Ангелов, когда все святые будут с дерзновением стоять, спрашивая вас, да, вас, о вашем долге, ваши же уста останутся закрытыми. Действительно, восстанет творение Божие на Суд всякой сокровенной вещи (ср. Еккл. 12:14). [286]
За сколькие падения, о человек, ты можешь дать отчет? Многочисленные и разнообразные пороки, которые суть ржавчина и червь для нашей души: взгляд глаз, осквернившихся желаниями, взгляд, оскорбляющий Святого Духа Божия (ср. Еф. 4:30; Вар. 4:7-8) в наших сердцах; греховное приближение уст; хвастливый язык, который жжет и оскверняет все тело (ср. Иак. 3:5-8); ложь и лукавство; насмешки и извращенные речи; злоба и зависть в сердце твоем, исполненном упреков; желания чрева (ср. Рим. 16:18), из-за которых ты ненавидишь ближнего своего; тайные страсти, о которых стыдно и говорить (Еф. 5:12); прелюбодеяния сердца против образа Божия; гнев и бесстыдство; пустые споры и дозволение глаз; лицемерие и пьянство. Тебя спросят обо всем этом. Сердце твое было скудно [на любовь] к ближнему (см. 1 Ин. 3:17), ты не приобрел в этом мире ни милосердия, ни любви, ни смирения. Разве ты не слышал: милость превозносится над судом (Иак. 2:13), и: любовь покрывает множество грехов (1 Пет. 4:8), и: любовь – единственный способ жить? Любовь покрывает множество грехов (1 Пет. 4:8), и: так и Отец Мой Небесный поступит с вами, если не простит каждый из вас от сердца своего брату своему согрешений его (Мф. 18:35). Поэтому давайте стремиться обрести страх Божий (ср. 2 Кор. 5:11; Пс. 18:10; Притч. 1:7; 2:5), ибо страхом Божиим все отвращаются от зла (ср. Притч. 14:27). Вы со всею бдительностью подвизайтесь за вашу святость, потому что вы – храм Божий и место покоя Святого Духа (1 Кор. 3:16-17).
Поэтому давайте не будем осквернять Его храм, дабы Бог не погубил нас. Мы облеклись в благого и человеколюбивого Христа (ср. Рим. 13:14) – давайте не будем осквернять себя дурными делами и тем самым лишать себя Его. Мы обещали Богу нашу девственность – давайте не будем уловлены нечистотой, не унизимся [287] и не падем ниже язычника.
Мы – ученики Христа; будем же скорбеть во всякой скорби, дабы грехи не сделали нас рабами (ср. Рим. 6:6). Мы поставляемся как светильники для мира (ср. Мф. 5:14-16; Лк. 11:33-36; Деян. 13:47) – да не в обиде будет на нас мир, из-за нашего нерадения лишаясь своего света. Кто ненавидит брата своего, тот находится во тьме, и во тьме ходит, и не знает, куда идет, потому что тьма ослепила ему глаза (1 Ин. 2:11). Моисей сказал: Да не возненавидиши брата твоего в сердце твоем [683] (Лев. 19:17). Но давайте лучше ходить мирно и молча, укорененные в вере Евангельской (ср. Кол. 2:6-7), которая есть основа всех ваших добрых дел. И в споре не говорите излишних слов еретикам (ср. Тит. 3:10-11), чтобы не хулить неизреченную славу Божества. Многие души были спасены молчанием и беспопечением: они передали суд Судии истины, Который сказал: Мне отмщение, Я воздам (Рим. 12:19); и еще: «Бог взыщет с того, кто преследует».[684]
Бодрствуйте (Мк. 13:37), – ведь сие сказал Бог, а не человек, – ибо Он [несомненно] придет погубить непокорных, и Тот, Кто знает все, скажет им: не знаю вас (Лк. 13:25), даже если вы были девственниками, даже если вы были отделены от мира или стали анахоретами. «Верните то, [скажет Он,] что принадлежит Мне, с прибылью (ср. Мф. 25:27). Где плод ваших дел? Где свет твоего светильника (ср. Мф. 5:16)? Если ты раб Мой, то где страх Мой; и если ты сын Мой, то где слава Моя (Мал. 1:6)? Ибо вы не уважаете Меня в этом мире, презираете Меня и насмехаетесь надо Мной, выставляете Меня на позор, потому и Я не имею мира [288] с вами. Я поручил тебе Свой залог, а ты его уничтожил! Ты презираешь бедных, не обращаешь внимания на нуждающихся и смиренных, каков Я (ср. Мф. 11:27). Изменил ли Я в ущерб тебе и в Свою пользу что-нибудь в той чести, которую Я дал тебе в мире? Разве Я не благословил тебя Святым Духом (ср. 2 Кор. 1:22; 5:5; Рим. 5:5)? Разве Я не отдал за тебя Свое тело и кровь, чтобы сделать тебя Своим братом и другом (ср. Лк. 22:19-20; Ин. 15:14)? Разве Я не дал тебе путь и силу, чтобы ты смог победить врага и всю его силу? Не дал ли Я тебе много средств к жизни, которыми ты спасаешься? Мои силы и Мои добродетели, которые Я носил в мире, суть могущественное оружие Моего воинствования (ср. 2 Кор. 10:4), Я наставлял тебя в них, чтобы ты вооружился ими (ср. Еф. 6:1117), чтобы ты поверг гордость Голиафа, то есть гордость диавола».
О возлюбленные мои, знайте же это оружие, которое есть добродетели девственного Духа Христова, верные помощники во время бедствия, помощники во время падения, путеводители среди горьких волн, возбудители душ от смерти, оружие, которым Бог благословил нас (ср. Пс. 5:13).
Итак, сначала нам даны вера и знание, чтобы с их помощью мы боролись с неверием и невежеством.
Также Он дал нам мудрость и разумение, чтобы мы понимали приходящих к нам и смотрели, чтобы они не отняли у нас того, что нам принадлежит.
Нам были даны пост и умеренность, которые успокоят и укротят страсти нашего тела.
Нам были даны чистота и бдительность, через которые Бог обитает в человеке, ибо чистота – храм Божий, а бдительность – место Его упокоения.
Нам даны любовь и мир, сила в битве, которые делают тебя соратником Божиим, ибо враги не могут приблизиться к месту, [289] где они находятся.
Нам даны долготерпение и кротость; если мы будем соблюдать их, то унаследуем славу всех святых (ср. Кол. 1:12).
Мы были наставлены в радости, чтобы ею бороться с печалью мира, ибо печаль мирская производит смерть (2 Кор. 7:10).
Мы были наставлены в щедрости и доброте, чтобы через них обрести милость Божию в чистых плодах наших рук.
Нам даны молитва и покорность, которые наполняют светом глаза души и обращают их к месту, где восседает Бог, чтобы мы могли созерцать славу единственного Невидимого, дабы мы убоялись Его невыразимого Отцовства.
Нам были даны скромность и прямота, которые положили конец нечестию и устранили ненависть злых сил тьмы.
Нам было заповедано молчать и воздерживаться от осуждения (ср. Мф. 7:1), чтобы мы могли сдержать в себе желание выискивать вину, лежащую на другом человеке, и ожидали признания своей невиновности в день Суда.
Нам были даны страдания и жертвы, чтобы лень не низвергла нас на землю и чтобы кратковременный покой не опозорил нас, ибо покой тела и сытость плоти – места отдыха нечистоты, они – путь осквернения.
Действительно, все наши [духовные] отцы окончили свою жизнь в печали, нужде, великих скорбях, в голоде и жажде (см. Евр. 11:32-38), которые сделали их друзьями чистоты. Но особенно они избегали употребления вина, полного всякого вреда. От избытка вина в членах обнаруживаются все беды и расстройства: исступление, изобилующее грехами; распутство, уничтожающее добрые плоды [Духа]; ненасытное наслаждение, лишающее рассудок разума и делающее человека дерзким, сокрушающее язык так, что ты ничего не жалеешь. Радость от вина – это печаль для Святого Духа (ср. Еф. 4:30). Поэтому давайте воздерживаться от излишества в вине, чтобы не мучиться в нерешительности по поводу плотского удовольствия. Жрец и пророк изступиша ума, – говорит Он, – от избытка сикеры (Ис. 28:7). Моисей сказал: иже аше обещается обетом, то сей человек или [290] священник да воздержится от вина и сикера, и во вся дни обета своего от всех, елика бывают от винничины вина, да не пиете, ниже ясте от всего, что происходит от гроздия (Чис. 6:2-4); ибо он знал, чтό такое потворство вину, ведь всяк пребываяй в нем не будет премудр (Притч. 20:1) и не сохранит свою девственность от осквернения. Полезно вино [животу человечу], аще пиеши е в меру его (Сир. 31:31), но, если примешь его излишне, ты покроешься позором и обесчестишь благородство своей души. Поэтому всем уместно уготовлять себя к тому, чтобы стать учениками Иисуса; и есть большая польза в том, чтобы избегать излишеств в вине. Наши отцы знали, какие неприятности и вред приносит вино, потому они держались от него подальше, пили мало, в меру. Если же Тимофею, этому великому трезвеннику, чье тело было полно немощей и которому нужно было укрепить плоть в острый период [его болезни в] юности, дали немного вина (1 Тим. 5:23), то об объятом горькими волнами растления, не позволяющими ему поднять главу, – чтό я скажу? Я боюсь сказать: «не давайте ему пить», чтобы не роптал и не клеветал тот, чье удовольствие в вине велико, тот, кто ненавидит единственно только [необходимое для него] попечение.
Это слово действительно тяжело для толпы, но прекрасна бдительность, и свята печаль. Тот, кто хранит их, без труда спасет свою ладью в гавани града святых.
И после всего этого нам было дано смирение – страж и хранитель всех плодов, великая святая сила, в которую облекся Живущий, когда пришел к нам. Смирение – стена всех добродетелей и щит всех добрых дел, о котором Павел сказал: Вы взяли щит веры, которым возможете угасить всякий удар лукавого (Еф. 6:16). Смирение! Спасительная сила, средство, которое исцеляет все раны и своей мудростью помогает тебе в битве, низвергнув великие стены, которыми окружил его властитель-тиран. Ибо после того, как завеса скинии была выткана из золота, льна и пурпура, она была обвязана для ее поддержания [291] нитью мешковины (см. Исх. 27:9-16), то есть смирением. Для мира сказанное ничтожно, но оно драгоценно пред Богом (1 Пет. 3:4) и высоко Им ценится (см. Лк. 16:15).
Поэтому, если мы приобретем силу в нашем сердце и в наших устах, мы сможем попереть ногами всю силу вражию (Лк. 10:19) и угасить все его стрелы нечестия. На кого воззрю, – говорит Он, – токмо на кроткаго и молчаливаго и трепещущаго словес Моих (Ис. 66:2).
О мои братья! Во времена скудости не позволяйте нашим сердцам рассеиваться, ибо в них умножилась гордость. [Древний народ] любил отдых и удовольствие плоти: возлюбленный действительно яде и насытися, утолсте, разшире (Втор. 32:15). Будем же подвизаться, возлюбленные, ибо дни наши сократились (ср. Мф. 24:22) и печаль среди людей подошла к концу даже за прошедшее время (ср. Мф. 9:15). Нас ожидает великая битва (ср. Евр. 12:1); и тому, чей венец не померкнет (ср. 1 Кор. 9:25) и чья царская диадема не погибнет [, Господь даст сесть с Ним на престоле Его, как и Он победил и сел с Отцем Своим на престоле Его (Откр. 4:21; ср. Лк. 22:2830)]. Это вечный Престол: там мы будем сидеть одесную славы Божией (ср. Мк. 16:19). Если мы одержим победу, то получим вечную жизнь, но если нас одолеют, то мы [напрасно] раскаемся, когда нас постигнет суровое наказание. Ибо вот, – говорит Он, – дах пред лицем вашим днесь живот и смерть, добро и зло; итак, избери живот, да живеши ты (Втор. 30:19).
Поэтому, возлюбленные, давайте прилагать всяческое усилие в борьбе с собой, пока нам еще оставлено покаяние (ср. Рим. 2:4; 2 Пет. 3:9). Тот, кто подвизается, действительно умеряет себя во всем. Павел сказал: Подвигом добрым я подвизался, течение совершил, веру сохранил; а теперь готовится мне венец правды. И не только ему, но и всем нам (2 Тим. 4:7-8), если только мы не ослабим усилий в печали о наших грехах и ревностно попечемся о нашем смирении. Не оставим печаль, с одной стороны, из-за страстей, снедающих наше тело; [292] с другой стороны, не забудем и о смирении – из-за нашего ближнего, образа Божия. Мы обещали Богу девство – давайте же отдадим его Ему, чтобы Он спас вас; не только девство тела, но и девство, хранящее вас от всякого греха. Ведь и некоторые девы за свою леность отвергнуты были в Евангелии, а бодрствующие и готовые были приняты в чертог обручения (см. Мф. 25:1-12). Бог же всякой благодати да совершит вас (1 Пет. 5:10) во всяком бодрствовании, чтобы, победив, вы могли наследовать со всеми святыми и со всяким дерзновением славиться во граде Господа нашего Иисуса Христа, Которому принадлежит слава, сила, честь, власть и поклонение ныне и присно и во веки веков. Аминь.


[680] Перевод с коптского языка и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: Van Lantschoot А. Lettre de Saint Athanase au sujet de l’amour et de la tempérance // Le Muséon. 1927. Т. XL; коптский текст: р. 267-279, фр. пер.: р. 280-292. – Ред.

[681] В квадратных скобках приводятся страницы французского перевода. – Пер.

[682] В ц.-сл.: семидал. – Пер.

[683] В ц.-сл.: во уме твоем. – Пер.

[684] Цитата не установлена. Возможно: Лк. 11:50-51. – Пер.
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Синопсис Священного Писания [685] [PG. Т. 28. COL. 284] Иже во святых отца нашего Афанасия краткий Синопсис [или Обозрение] Божественного Писания, Ветхого и Нового [686] 



Введение 



1. Все наше христианское Писание богодухновенно (2 Тим. 3:16) и содержит в себе не [какое-то] не вполне отчетливое число канонических книг, но, лучше сказать, имеет определенный и точный (ὡρισμένα καὶ κεκανονισμένα) их канон.
[Канонические книги Ветхого Завета]
Книги же Ветхого Завета таковы.[687]
[1] Бытие, которая начинается словами: В начале сотворил Бог небо и землю (Быт. 1:1).[688]
[2] Исход, начало которой: Сия имена сынов Израилевых, входящих во Египет (Исх. 1:1).
[3] Левит, начало которой: И воззва Господь Моисеа, и рече ему из скинии свидения (Лев. 1:1).
[4] Числа, которая начинается: И глагола Господь к Моисею в пустыни Синайстей, в скинии свидения (Чис. 1:1). [Col. 285]
[5] Второзаконие, которая начинается словами: Сия словеса, яже глагола Моисей всему Израилю об ону страну Иордана, в пустыни на запады, близ Чермнаго моря (Втор. 1:1).
[6] Иисус, сын Навина, которая началом имеет такие слова: И бысть по скончании [Моисеа] раба Господня, и рече Господь Иисусу сыну Навину, служителю Моисеову, глаголя (Нав. 1:1).
[7] Судей, которая начинается: И бысть по скончании Иисусове, и вопрошаху сынове Израилевы Господа, глаголюще: кто взыдет нам к Хананею воевода, ратовати...? (Суд. 1:1).
[8] Руфь, которая начинается словами: И бысть внегда судяху судии, бысть глад на земли (Руфь. 1:1).
[9] Царств Первая и Вторая, принимаются [у евреев] за одну книгу.
(1) Начало Первой: И бысть человек от Армафем Сифы, от горы Ефремли, и имя ему Елкана сын Иеремииль, сына Илиина (1 Цар. 1:1).
(2) Начало же Второй: И бысть егда умре Саул, и Давид возвратися победив Амалика (2 Цар. 1:1).
[10] Третья и Четвертая Царств, считаемы опять за одну книгу.
(3) Третьей же начало: И царь Давид бысть стар прешед дни, и одеваху его ризами [многими], и не согревашеся (3 Цар. 1:1).
(4) Четвертой же начало: И отступи Моав от Израиля, по умертвии Ахаавли (4 Цар. 1:1).
[11] Первая и Вторая Паралипоменон [Хроника], принимаемые за одну книгу.
(1) Первой начало: Адам, Сиф, Енос, Каинан, Малелеил, Иаред, Енох, Мафусал, Ламех, Ное (1 Пар. 1:1-4).
(2) Второй начало: И укрепися Соломон сын Давидов на царстве своем, и Господь Бог его [бе] с ним и возвеличи его в высоту (2 Пар. 1:1).
[12] Ездры Первая и Вторая, принимаемые за одну книгу.
(1) Первая имеет начало:[689] И сотвори Иосиа пасху во Иерусалиме Господу своему, и пожре пасху четвертагонадесять дне перваго месяца (2 Езд. 1:1).
(2) Начало же Второй: В лето первое Кира царя Персскаго, да исполнится слово Господне от уст Иеремииных, воздвиже Господь дух Кира царя Персскаго (1 Езд. 1:1).
[13] Псалтирь Давида, заключающая в себе 151 псалом, начало которой, а именно первого псалма: Блажен муж, иже не иде на совет нечестивых (Пс. 1:1).
[14] Притчи Соломона, начало которой: Притчи Соломона, сына Давидова, который царствовал во Израили. Чтобы познать мудрость и наставление (Притч. 1:1-2).
[15] Того же Соломона и книга Екклезиаста, чье начало: Слова Екклезиаста, [Col. 288] сына Давидова, царя Израилева, в Иерусалиме. Суета сует, все – суета! (Еккл. 1:1-2).
[16] Песнь песней, чье начало: Песнь песней Соломона. Да лобзает он меня лобзанием уст своих! ибо перси твои лучше вина (Песн. 1:1).
[17] Иов, чье начало: Человек некий жил в стране Авситидийской, имя ему – Иов. И был тот человек непорочен, богобоязнен (Иов. 1:1).
[18] Двенадцать Пророков составляют одну книгу. Они суть следующие.
(1) Осия – первый, чье начало: Слово Господне, которое было к Осии, сыну Веириину, во дни Озии, и Иофама, и Ахаза, и Езекии, царей Иудейских, и во дни Иеровоама, сына Иоасова, царя Израильского. Начало слова Господня к Осии (Ос. 1:1-2).
(2) Затем Амос, чье начало таково: Слова Амоса из Фекуи, которые были в Кариафиариме и которые он видел об Иерусалиме, во дни Озии, царя Иудейского, и во дни Иеровоама, сына Иоасова, царя Израильского, за два года до землетрясения (Ам. 1:1).
(3) После Михей, чье начало: Слово Господне, которое было к Михею Морасифтянину, во дни Иоафама и Ахаза и Иезекии, царей Иудейских, о том, что он видел о Самарии и об Иерусалиме (Мих. 1:1).
(4) Иоиль, чье начало: Слово Господне, которое было к Иоилю, сыну Вафуила. Слушайте это, старцы, и внимайте, все жители земли! (Иоил. 1:1-2).
(5) Авдий, начало которой: Видение Авдия. Так говорит Господь Бог об Идумее (Авд. 1:1).
(6) Иона, которая начинается словами: И было слово Господне к Ионе, сыну Амафиину, и сказано: Встань и иди в Ниневию, город великий (Иона. 1:1-2).
(7) Наум, которая начинается словами: Пророчество о Ниневии. Книга видения Наума, сына Елкесеева (Наум. 1:1).
(8) Аввакум, которая начинается словами: Видение, которое видел Аввакум пророк (Авв. 1:1).
(9) Софония, которая начинается словами: Слово Господне, которое было к Софонии, сыну Хусия, сыну Годолии, сына Амории, сына Езекии, во дни Иосии, сына Амона, царя Иудейского (Соф. 1:1).
(10) Аггей, которая начинается словами: Во второй год Дария царя, в шестой месяц, в первый [день] месяца, было слово Господне чрез Аггеа пророка, и сказано (Агг. 1:1).
(11) Захария, которая имеет начало: В восьмый месяц втораго года Дария было слово Господне к Захарии, сыну Варахии, сыну Адды, пророку, и сказано (Зах. 1:1).
(12) Малахия, начало которой: Пророческое слово Господне на Израиля чрез ангела Его (Мал. 1:1).
Вот двенадцать Пророков в одной книге.
Кроме них есть еще четыре книги [больших Пророков], каждая в особой книге. И они таковы.
[19] Исаия, начало которой: Видение Исаии, [Col. 289] сына Амосова, которое он видел об Иудее и Иерусалиме, в царствование Озии и Иоафама, и Ахаза и Езекии, которые царствовали в Иудее. Слушай, небо, и внимай, земля, потому что Господь говорит (Ис. 1:1-2).
[20] Иеремия, которая начинается словами: Слово Божие, бывшее к Иеремии, сыну Хелкии, из священников (Иер. 1:1).
[21] Иезекииль, начало которой: И было в тридцатый год, в четвертый месяц: я был среди плененников при реке Ховар: и отверзлись небеса, и я видел видения Божия (Иез. 1:1).
[22] [И наконец,] Даниил, которая начинается следующим образом:[690] в Вавилоне жил муж, по имени Иоаким. И взял он жену, по имени Сосанну, она была дочь Хелкия, очень красива и богобоязненна (Дан. 13:1-2).
2. Таким образом, всех канонических книг Ветхого Завета – 22; число это совпадает с числом букв еврейского алфавита, ибо действительно столько букв у евреев.
[Неканонические книги Ветхого Завета]
В дополнение к этим книгам есть еще и другие книги того же Ветхого Завета, но неканонические, которые читают только оглашенным. А именно:
(1) Премудрость Соломона, которая начинается: Возлюбите правду, судящии землю (Прем. 1:1).
(2) Премудрость Иисуса, сына Сирахова, которая начинается: Всяка премудрость от Господа и с Ним есть во век (Сир. 1:1).
(3) Есфирь, которая начинается словами: В лето второе царства Артаксеркса великаго, в первый день месяца Нисана, сон виде Мардохей сын Иаиров, Семеев, Кисеев, от племене Вениаминя (Есф. 1:1).
(4) Иудифь, начало которой: Лета вторагонадесять царства Навуходоносора, иже царствова над Ассирианы в Ниневии граде велицем, во дни Арфаксада, иже царствова над Мидяны во Екватанех (Иудифь. 1:1).
(5) Товит, чье начало: Книга словес Товита, сына Товиилева, сына Ананиилева, сына Адуилева, сына Гаваилева, от семене Асиилева, от племене Неффалимля, иже пленен бе во дни Енемессара царя Ассирийска (Тов. 1:1-2).
Таковы суть книги Ветхого Завета неканонические.
Другие же из древних евреев говорят, что книга Есфири рассматривается евреями как каноническая, и история Руфи объединяется с повествованиями о царях и составляют у них одну книгу. Книга же Есфири за другую [отдельно у них] считается: таким образом, и в этом случае число канонических книг ограничивается у них двадцатью двумя.
3. Таковы по числу и названию канонические и неканонические книги Ветхого Завета.
[Канонические книги Нового Завета]
Опять же, число канонических книг Нового Завета также определенно, и они таковы.
[1] Евангелие от Матфея, чье начало: Родословие Иисуса Христа, [Сына Давидова], Сына Авраамова (Мф. 1:1). [Col. 292]
[2] Евангелие от Марка, начало которого следующее: Начало Евангелия Иисуса Христа, Сына Божия, как написано у пророка Исаии:[691] вот, Я посылаю Ангела Моего пред лицем Твоим, который приготовит путь Твой пред Тобою (Мк. 1:1-2).
[3] Евангелие от Луки, чье начало: Как уже многие начали составлять повествования о совершенно известных между нами событиях (Лк. 1:1).
[4] Евангелие от Иоанна, начало которого: В начале было Слово, и Слово было у Бога, и Слово было Бог. Оно было в начале у Бога. Все чрез Него начало быть, и без Него ничто не начало быть, что начало быть (Ин. 1:1-3).
[5] Деяния апостолов, чье начало: Первую книгу написал я к тебе, Феофил, о всем, что Иисус делал и чему учил от начала (Деян. 1:1).
Соборных Посланий апостолов существует числом 7, которые составляют одну книгу.
[6] (1) Иакова, чье начало: Иаков, раб Бога и Господа Иисуса Христа, двенадцати коленам, находящимся в рассеянии, – радоваться (Иак. 1:1).
Два Послания Петра.
(2) И Первого начало: Петр, апостол Иисуса Христа, пришельцам, рассеянным в Понте, Галатии, Каппадокии, Асии и Вифинии, избранным, по предведению Бога Отца, при освящении от Духа, к послушанию и окроплению Кровию Иисуса Христа: благодать вам и мир да умножится (1 Пет. 1:1-2).
(3) Второго же начало: Симон Петр, раб и апостол Иисуса Христа, принявшим с нами равно драгоценную веру по правде Господа нашего Иисуса Христа (2 Пет. 1:1).[692]
Иоанна – три Послания,
(4) И начало первого: О том, что было от начала, что мы слышали, что видели своими очами, и что осязали руки наши, о Слове жизни (1 Ин. 1:1).
(5) Второе имеет такое начало: Старец избранной госпоже и детям ее, которых я люблю по истине (2 Ин. 1:1).
(6) Третье же начинается: Старец – возлюбленному Гаию, которого я люблю по истине (3 Ин. 1:1).
(7) Послание Иуды, одно, которое начинается словами: Иуда, раб Иисуса Христа, брат Иакова, призванным, которые освящены Богом Отцом и сохранены Иисусом Христом (Иуд. 1:1).
Четырнадцать Посланий Павла апостола составляют одну книгу.
[7] (1) Первое Послание, к Римлянам, имеет начало: Павел, раб Иисуса Христа, призванный апостол, избранный к благовестию Божию (Рим. 1:1).
Два – к Коринфянам.
(2) Начало же Первого: Павел, волею Божиею призванный апостол Иисуса Христа, и Сосфен брат, церкви Божией, находящейся в Коринфе (1 Кор. 1:1-2).
(3) Второго начало: Павел, волею Божиею апостол Иисуса Христа, и Тимофей брат, церкви Божией, находящейся в Коринфе (2 Кор. 1:1).
(4) Четвертое, к Галатам, начало которого: Павел апостол, избранный не человеками и не через человека, [Col. 293] но Иисусом Христом и Богом Отцем (Гал. 1:1).
(5) Пятое, к Ефесянам, чье начало: Павел, волею Божиею апостол Иисуса Христа, находящимся в Ефесе святым и верным во Христе Иисусе (Еф. 1:1).
(6) Шестое, к Филиппийцам, чье начало: Павел и Тимофей, рабы Иисуса Христа, всем святым [во Христе Иисусе], находящимся в Филиппах, с епископами и диаконами (Флп. 1:1).
(7) Седьмое, к Колоссянам, чье начало: Павел, волею Божиею апостол Иисуса Христа, и Тимофей брат находящимся в Колоссах святым и верным братиям во Христе (Кол. 1:1-2).
Два Послания к Фессалоникийцам.
(8) Начало первого: Павел, и Силуан, и Тимофей – церкви Фессалоникской в Боге Отце и Господе Иисусе Христе (1 Фес. 1:1).
(9) Второго начало: Павел и Силуан и Тимофей – Фессалоникской церкви в Боге Отце нашем и Господе Иисусе Христе (2 Фес. 1:1).
(10) Десятое, к Евреям, которого начало: Бог, многократно и многообразно говоривший издревле отцам в пророках, в последние дни говорил нам в Сыне (Евр.1:1-2).
(11) Два – к Тимофею. Первого начало: Павел, апостол Иисуса Христа по повелению Бога, Спасителя нашего, и Господа Иисуса Христа, надежды нашей, Тимофею, истинному сыну в вере (1 Тим. 1:1-2).
(12) Второго начало: Павел, волею Божиею апостол Иисуса Христа, по обетованию жизни во Христе Иисусе, Тимофею, возлюбленному сыну (2 Тим. 1:1-2).
(13) Тринадцатое, Титу, начало которого: Павел, раб Божий, апостол же Иисуса Христа, по вере избранных Божиих и познанию истины, относящейся к благочестию, в надежде вечной жизни (Тит. 1:1-2).
(14) Четырнадцатое, к Филимону, начало которого следующее: Павел, узник Иисуса Христа, и Тимофей брат, Филимону возлюбленному и сотруднику нашему (Флм. 1:1).
[8] Помимо этих Посланий существует еще и Откровение Иоанна Богослова – книга, которая древними святыми и богоносными отцами была одобряема и принимаема действительно за Иоаннову, начало которой: Откровение Иисуса Христа, которое Дал Ему Бог, чтобы показать рабам Своим, чему надлежит быть вскоре. И Он показал, послав оное через Ангела Своего рабу Своему Иоанну (Откр. 1:1).
4. Вот число и названия канонических книг Нового Завета. Они как своего рода главизны или якоря и столпы нашей веры, поскольку были написаны и изложены самими апостолами Христа, которые с Ним общались и Им были научены. Хотя и позже, во времена последующие, на основании сих книг и согласно с ними великие, премудрые и богоносные отцы составили бесчисленное множество и других книг, которые ими были тщательно сделаны и приведены в совершенство (ἐξεπονήθησαν) во свидетельство предшествующих и для их лучшего раскрытия. Но сейчас у нас не о них идет речь, так как они многочисленны и безграничны, но [Col. 296] все они следуют тем же правилам прежних Ветхих книг, то же самое говорят и то же самое объясняют.
Итак, в приведенном списке, как уже сказано, содержатся все [канонические] книги Ветхого и Нового Заветов. О них кратко, и то только в отношении их числа, нами ранее лишь возвещалось, теперь же, начиная с этого места, в соответствии с порядком изложенного вкратце мы еще раз скажем полнее о тех же самых книгах: кем каждая написана, и откуда каждая получила свое имя, и что в основных чертах и сокращенно в себе содержит.



[685] Перевод ХЧ и А. Г. Пернбаума по изд.: PG. Т. 28. Col. 284-437. Редакция перевода ХЧ и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом. – Ред.

[686] Текст перевода сверялся с изданием Синопсиса на церковнославянском языке в Елизаветинской Библии 1751 г. («Синопсис, сиречь краткое сказание») и с русским дореволюционным переводом, изданным в трех номерах «Христианского чтения»: 1841. Ч. 4. С. 217-245, 324-402 («Святаго Афанасия Александрийскаго. Краткое обозрение Священного Писания Ветхаго и Новаго Завета»), сюда вошли все книги Ветхого Завета; 1842. Ч. 1. С. 46-922 («Обозрение четырех Евангелий и деяний святых Апостолов, составленное по руководству Св. Афанасия Александрийскаго»; это более пересказ Евангельских событий и деяний апостолов, чем перевод самого свт. Афанасия); 1842. Ч. 1. С. 157-195 («Обозрение Посланий св. Апостолов и Откровения Иоанна»).
Профессор А. Олесницкий, характеризуя это творение свт. Афанасия, писал: «Кроме обширных толкований на текст Священных книг, в отеческих творениях есть более общие обозрения Священных книг (Синопсисы), между которыми особенно важны вышепоименованный уже Синопсис св. Афанасия Александрийского и св. Иоанна Златоуста. Последний, к сожалению, дошел до нас не в полном виде и отчасти восполнен из Синопсиса Афанасия, который, таким образом, оказывается самым полным, как обнимающий все книги Ветхого и Нового Завета, и по своему изложению самым удобным для того, чтобы служить общим введением или предисловием к изданию Священного Писания. Потому-то он и был избираем Святейшим Синодом при изданиях печатной славянской Библии начиная с 1751 года» (Олесницкий А. Руководственные о Священном Писании сведения, из творений святых отцов и учителей Церкви извлеченные. М., 1894. Переизд.: М.: Московское Подворье СТСЛ, 2002. С. 13). – Пер.

[687] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения богословские, 12. О подлинных книгах Богодухновенного Писания. – Пер.

[688] Цитаты из Ветхого Завета приводятся преимущественно по русскому переводу П. А. Юнгерова, из книгах же, им не переведенных, – по церковнославянскому и Синодальному переводам. – Пер.

[689] В церковнославянском переводе Ветхого Завета эти книги даются в обратном порядке. – Пер.

[690] Начало греческой книги Даниила следующее: В третий год царствования Иоакима, царя Иудейского, пришел Навуходоносор, царь Вавилонский, к Иерусалиму и осадил его (Дан. 1:1). – Пер.

[691] В Синодальном переводе: у пророков. – Пер.

[692] В Синодальном переводе: по правде Бога нашего и Спасителя Иисуса Христа (2 Пет. 1:1). – Пер.



Книги Ветхого Завета 



Книга 1. Бытие 



5. Эту книгу Бытия изрек и написал Моисей по повелению Господню. Она называется этим именем, поскольку содержит в себе происхождение [693] всего: неба и земли, человеков и всего вообще видимого – и говорит о самом насаждении рая. Он повествует, что в первый день был создан свет, в другой день – твердь, которую Бог назвал небом, в третий день – собралась вода и явилась суша (Быт. 1:9). Собрания вод Бог назвал морями, сушу же – землей (см. Быт. 1:10). И произрастила земля траву кормовую, и всякое древо на ней. В четвертый – произошли солнце, луна и весь хор звезд; в пятый день описывает рождение птиц и рыб и китов, которые живут в воде; в шестой день – четвероногих, зверей, гадов и скотов и создание человека по образу и по подобию (Быт. 1:26) Божию; и в седьмой день почил Бог от дел [Своих] и благословил его.
Затем в этой книге упоминаются преступление Адама, изгнание из рая, как и убийство Авеля его братом, преложение Еноха, сооружение ковчега и потоп, который произошел во времена Ноя, как и строительство башни, рассеяние народов и исход Авраама из земли Халдейской. Книга сия содержит повествование об истреблении содомлян, о законоустановлении об обрезании, о клятве обетования Божия к Аврааму, о рождении Исаака, Иакова и происшедших от него патриархов; говорит о том, что Авраам жил 180 лет (см. Быт. 25:7),[694] а Измаил, рожденный от Агари, умер в возрасте 137 лет (см. Быт. 25:17). Кроме того, она рассказывает, как Иосиф был продан [в рабство] братьями в Египет, и там, оклеветанный своей госпожой, ввержен в темницу, и после поставлен владыкой всего Египта. К этому добавляется схождение Иакова в Египет вместе со своими сыновьями [и родственниками] в количестве 75 [душ] (см. Быт. 46:27); и как, там находясь, и благословив сыновей своих – [ветхозаветных] патриархов, – Иаков скончался в возрасте 147 лет (см. Быт. 47:28), и его тело было перенесено и захоронено в Ханаанской земле. И что Иосиф после голода, бывшего в Египте, прожил еще 66 лет и скончался в возрасте 110 лет (см. Быт. 50:26) после того, как заповедал о костях своих, чтобы и они были перенесены в гробницу отцов. [Col. 297]

Книга 2. Исход 



6. И эту книгу Исход написал упомянутый ранее Моисей. Называется же она так потому, что содержит рассказ об исходе сынов Израилевых из Египта, бывшем спустя 430 лет после обетования, сказанного [Богом] Аврааму, после жительства их в Египте в течение 215 лет (ибо столько лет они жили здесь на чужбине) и после десяти казней на фараона, властителя Египетского. Ибо десять казней навел Бог на него.[695] (1) Первую казнь – Он превратил реку в кровь (Исх. 7:17); (2) вторую – навел жаб на весь Египет; (3) третью – мошки;[696] (4) четвертую – песьи мухи; (5) пятую – смерть скота; (6) шестую – язвенные нарывы, выступающие на человеках и на скотах; (7) седьмую – град и горящий огонь; (8) восьмую – саранчу; (9) девятую – тридневную тьму на весь Египет, кроме земли сынов Израилевых; (10) десятую – смерть всех первенцев египетских от человека до скота.
Далее упоминает, что когда фараон преследовал исшедший народ, тогда Израиль посуху перешел Красное море, разделенное на обе стороны, а египтяне, преследующие народ, вместе с фараоном в том море утонули. В этой книге содержится повествование, как Ианний и Иамврий, Египетские волхвы, вначале противились Моисею, а потом, посрамленные, удалились.[697] Тут же и законоустановление о Пасхе, и превращение горькой воды в сладкую, подаяние перепелов, и ниспослание с неба манны, и изведение им воды из камня, который Моисей назвал искушением и укорением. Тогда получило начало и соблюдение субботы, как и Божественное законодательство на горе Синай, данное через Моисея на двух каменных скрижалях. Тут же означено и устройство скинии и предписаны облачения архиерею и священникам.
А художниками всех этих дел были Веселиил из колена Иудина и Елиав [698] из колена Данова. На эту постройку было употреблено золота 29 талантов и 700 сиклей, серебра 100 талантов и 775 сиклей [699] и меди семьдесят талантов и тысячу пятьсот сиклей.
Содержит эта книга и преступления народа, когда он под горой вылил себе тельца, и как Амалик был сокрушен распростертием рук Моисея; и наконец, законы и оправдания, но прежде них десять заповедей,[700] которые были начертаны на скрижалях и которые суть следующие:
первая – Аз есмь Господь Бог твой;
вторая – Не сотвори себе кумира и всякаго подобия;
третья – Не возмеши имене Господа Бога твоего всуе;
четвертая – Помни день субботний;
пятая – Чти отца твоего и матерь твою;
шестая – Не убий;
седьмая – Не прелюбы сотвори;
восьмая – Не укради;
девятая – Не послушествуй на друга своего свидетелства ложна;
десятая – Не пожелай жены искренняго твоего, ни всего, елика суть ближняго твоего (Исх. 20:2-17).
Скиния же [Col. 300] была совершена и поставлена в первый месяц второго года по исшествии их из Египта, в первый день месяца (см. Исх. 40:17). И на сем оканчивается книга Исход.

Книга 3. Левит [701] 



7. И эта книга Левит была написана тем же вышеупомянутым Моисеем. Называется же так потому, что преимущественно содержит в себе ясное описание всего левитского служения и того, как Аарон и сыновья его избираются из колена Левиина и помазываются во священники. Изъясняет она также и все разнообразие жертв и приношений, весь порядок богослужения в храме и левитского и священнического служения. Излагаются и законы о каждой жертве – о жертве спасения [702] и жертве за вольное и невольное прегрешение; объясняется и то, как дόлжно каждое из приношений разделять и возносить. Описывается в этой книге помазание первосвященника и священников, также различие и распознавание признаков проказы у людей, на одеждах и стенах дома и полагается закон об их очищении; сообщается закон об отличии законных браков и указывается, какие сожительства незаконны. Еще сообщается о разделении животных, птиц и рыб на чистых и нечистых и говорится, какими из них евреи могут питаться и от каких должны воздерживаться. Даются указания о дне трубном, празднуемом в новомесячие седьмого месяца (см. Лев. 23:23); также заповедь о великом посте, который называется субботою суббот и отпущением грехов, заповедь, чтобы евреи совершали его в тот же седьмой месяц, в десятый день месяца. Содержится постановление о празднике кущей (в 15-й день того же месяца) и о других праздниках и о том, какие во время их дόлжно делать приношения; также об освобождении проданных в рабство евреев, о прощении долгов, об отдыхе, который дόлжно давать земле в каждый седьмой год. Снова излагается напоминание о всех законах, повелениях и свидетельствах; приводятся обетования соблюдающим их и страшные угрозы нарушающим.
Называются различия чистой и нечистой пищи (см. Лев. 11) на следующих основаниях: из скотов чистыми называются те, у которых раздвоены копыта и на копытах глубокой разрез и которые отрыгают жвачку, каковы: телец, овца, коза, олень, серна, газель, буйвол, антилопа, козерог, жираф и подобные им. Если же у них чего-нибудь из этих признаков недостает, то они нечисты, каковы: верблюд, тушканчик и заяц, потому что хотя они и отрыгают жвачку, но у них не раздвоены копыта; также свинья, потому что хотя у нее раздвоены копыта, но она не отрыгает жвачку. Из птиц запрещается употреблять в пищу следующих: орла, грифа, морского орла, коршуна, сокола и подобных им, ворона и ему подобных, страуса, сову и чайку и им подобных, филина, рыболова, ибиса, сипа, пеликана и лебедя, цаплю, зуя и подобных им, удода и [Col. 301] нетопыря. Из ползающих называются нечистыми все ходящие на четырех ногах, кроме тех, которые имеют выше ног голени, так что они скачут по земле, каковы: кузнечик,[703] аттак, саранча и подобные им и цикада.[704]
Из животных, родящихся в водах – в море, в реках и в потоках, – называются чистыми те, которые имеют плавники и чешую, каковы: тригла,[705] скар, главк, головень и подобные им. Те же, у которых недостает чего-нибудь из этого, нечисты и не должны быть употребляемы в пищу, как, например, каракатица, потому что она хотя имеет плавники, но чешуи у нее нет. Из пресмыкающихся по земле называются нечистыми следующие: хорек, земной крокодил, землеройка, хамелеон, пятнистая ящерица, савра [706] и крот. О змее же и тому подобных излишне было и упоминать, так как очевидно, говорит, что они для всех отвратительны и мерзки. Впрочем, и о них упомянуто во Второзаконии.

Книга 4. Числа 



8. И эта книга Числа тем же Моисеем написана. А называется она так потому, что в ней приводится численность всего народа, после того как каждое колено иудеев было сосчитано по повелению Господа. И был исчислен народ от двадцати лет и выше, всякий муж, способный к войне, кроме колена Левия, ибо оно исчислено отдельно. И оказалось количество исчисленных 603 550. Указанное исчисление народа производили Моисей и Аарон и с ними начальники от каждого колена. А имена этих князей и число человек из каждого их колена таковы.
(1) [От Иуды – Наассон, сын Аминадавов; число сего колена – 74 600].[707]
(2) От Рувима – Елисур, сын Седиуров; число их – 46 500 [человек].
(3) От Симеона – Саламиил, сын Сурисадаев; число их – 74 600.[708]
(4) От Иссахара – Нафанаил, сын Согаров; число их – 54 400.
(5) От Завулона – Елиав, сын Хелонь; число их – 57 400.
(6) От сынов Иосифовых, иже от Ефрема, – Елисам, сын Семиудов; число их – 42 500.[709]
(7) От Манассии – Гамалиил, сын Фадассуров; число их – 32 300.[710]
(8) От Вениаминя – Авидан, сын Гедеона;[711] число их – 35 400. [Col. 304]
(9) От Дана – Ахиезер, сын Амисадаев; число их – 62 700.
(10) От Асира – Фагаиил, сын Ехранов; число их – 41 500.
(11) От Гада – Елисаф, сын Рагуилов; число их – 45 650.
(12) От Неффалима – Ахирей, сын Енань; число их – 53 400.
Таково число людей, годных для войны, – 603 550 [человек].
Колено же Левия по повелению Господню исчислили отдельно от прочих колен только Моисей и Аарон от одного месяца и выше (см. Чис. 3:15), и было число тех 22 000. Мужчин же первородных от всякого другого племени подсчитал только Моисей и нашел их количество в 22 273 [человека]. И вместо тех первородных посвящены были Богу левиты (см. Чис. 3:12). Ибо столько же было и левитов. Левиты через Моисея получают повеление очищаться, и они отделяются Аароном совершать дела Господни вместо народа, носить сосуды скинии и служить Аарону и сынам его.
В сей же книге содержится и описание путешествия народа, воздвижение скинии и повеление о трубах, чтобы посредством их созывать народ. Здесь же рассказывается и об обновлении алтаря (см. Чис. 7:84), и как Моисей помазал скинию, и как освятил ее и все, что в ней; также – распоряжение о приношениях при освящении жертвенника, и предел возраста служения левитов, а именно что они начинают служение с двадцатипятилетнего возраста, а в пятьдесят лет оканчивают его и только хранят скинию (см. Чис. 8:24-26).
Написано также и о клятвенной воде обличения (см. Чис. 5:19); и о законе для состоящих под обетом воздерживаться от вина и не остригать главы (см. Чис. 6); и что Бог народу, некогда ропщущему на лишение мяс, послал перепелов (см. Чис. 11:31), и опять народу, возроптавшему из-за жажды, Он источил воду из камня, которую Моисей назвал водой пререкания (см. Чис. 20:13). Сказано здесь и как Моисей послал соглядатаев по одному из каждого колена, среди которых были Иисус, сын Навина, и Халев Иефониин (см. Чис. 13:18). Там говорится, что и собрание Кореево восстало на Моисея, и живыми были поглощены они землей с Дафаном и Авироном (см. Чис. 16); еще и Мариам, сестра Аарона, была поражена проказой (см. Чис. 12), и из жезла Ааронова процвел орех (см. Чис. 17:8). После того умирает Аарон на горе Ор, и ему наследует его сын Елеазар. Эта книга описывает и историю Валаама и его ослицы, проговорившей человеческим голосом (см. Чис. 22:28); и как Валак, царь Моавитский, постыдился; и как Финеес когда народ осквернился по внушению Валаама, то за блуд пронзил женщину-мадианитянку вместе с [Col. 305] Замврием – израильтянином из колена Симеонова, и таким образом прекратился гнев Божий. Кроме того, сказано там и о том, как народ, злословивший пред Богом Моисея, угрызался змеями; но потом, когда они помолились Ему, Бог повелел ему сделать медного змея и повесить его, чтобы уязвленный, воззрев на него, оставался в живых.
Повелевает также Бог в этой книге Моисею и священнику Елеазару снова исчислить народ от двадцати лет и выше, число которых оказалось 600 730. Левиты также исчислены были отдельно, и их число составило 23 000. И эта перепись была произведена у Аравофа Моавского – у Иордана близ Иерихона. В числе их, однако, не было ни одного из исчисленных ранее, так как все они умерли, кроме Халева и Иисуса, сына Навина (см. Чис. 26:65).
В этой книге, по повелению Господню, написал Моисей также и рассказ о выступлениях их в путь и об их остановках, во время которых они, шествуя из Египта, останавливались и отдыхали; которые были такие (см. Исх. 33): из Рамессы Египетской они вышли в первом месяце на другой день Пасхи и пришли в Сокхоф; из Сокхофа в Вуфан; из Вуфана в Веельсепфон против Магдола; из Веельсепфона они перешли через море; от моря к Горькостям;[712] из Горькостей пришли в Елим, где были финиковые деревья; из Елима в пустыню Сеир;[713] от пустыни Сеир в Рафак; из Рафака они пришли в Елим;[714] из Елима в Рафидин; от Рафидина в пустыню Син; из пустыни Син к гробам Похотения; от гробов Похотения в Асироф; из Асирофа в Рафам; из Рафама в Ремнон-Фарес; от Ремнон-Фареса в Лемон; от Лемона в Дессан;[715] от Дессана в Макеллаф; от Макеллафа в Сафар;[716] из Сафара в Харадаф; от Харадафа в Макилоф; от Макилофа в Катааф; из Катаафа в Тараф; от Тарафа в Маттек; из Маттека в Селмон;[717] из Селмона в Масуруф; из Масуруфа в Ванею;[718] от Ванеи в гору Гадгад;[719] от горы Гадгад во Етеваф; из Етевафа в Севрон;[720] из Севрона в Гесион-Гавер; из Гесион-Гавера в пустыню Син; из пустыни Син в пустыню Фаран, которая есть Кадис: там, в Кадисе, умерла Мариам.
Из Кадиса к горе Ор близ земли Едомской, на которую по повелению Господню восшел первосвященник Аарон и умер в сороковой год по исшествии сынов Израилевых, в пятый месяц, в первый день месяца, пожив 123 года; от горы Ор до Селмона; от Селмона в Финон; из Финона в Совоф;[721] из Совофа в Гай по ту сторону пределов земли Моавитской; от Гая в Девон-Гад; от Девон-Гада в Гелмон-Девлафаим; от Гелмон-Девлафаима на горы Аварим, [Col. 308] напротив Авава;[722] от гор Аварим на запад до Моава, рядом с Иерихоном, – и вооружились при Иордане. Всех остановок было 43.
Здесь, за Иорданом, после того как евреи обратили в бегство, и победили народы, и умертвили Сиона, царя Аморрейского, и Ога, царя Васанского, который был из исполинов, Моисею повелевается [от Господа] дать те области Рувиму и Гаду и половине колена Манассии и предписать, чтобы сыны Израилевы давали левитам в участках своего владения города для обитания и поля при городах; и еще чтобы они предоставили города-убежища – три за Иорданом и три в земле Ханаанской, чтобы в них мог укрыться тот, кто неумышленно убьет человека, и чтобы родственники убитого не убили его сгоряча, пока он не предстанет пред собранием на суд (см. Чис. 35:12).
В сей книге повелевается, чтобы народ делал себе кисти на краях одежд своих и в кисти вставлял нити из голубой шерсти, чтобы, смотря на них, они не забывали заповеди Божии (см. Чис. 15:38-39). Здесь же приемлют удел своего отца дочери Салпаада, и по этому случаю – заповедь Господня и закон, согласно которому законными считаются браки с [двоюродными] братьями (см. Чис. 36).
Здесь Моисей видел землю Обетованную с горы Аварима, то есть Авав,[723] и слышал от Бога: «Ты не войдешь в нее из-за раздражения того, что было на воде пререкания» (ср.: Чис. 27:12; Втор. 32:49-52). Умер же Аарон в возрасте 123 лет, на сороковом году после исхода из Египта, в пятом месяце. А посланных обозреть землю по повелению Господню было отправлено по одному мужу из каждого колена. Вот имена их (см. Чис. 13:4-16): из колена Рувимова – Саламиил,[724] сын Закхуров; из колена Симеонова – Сафат, сын Сурин; из колена Иудина – Халев, сын Иефонии;[725] из колена Иссахарова – Илаал,[726] сын Иосифа; из колена Ефремова – Навсис,[727] сын Навина; из колена Вениаминова – Фалтий, сын Рафуев; из колена Завулонова – Гудиил, сын Судин; из колена Иосифова сынов Манассии – Гадди, сын Сусин; из колена Данова – Амий, сын Гамаи;[728] из колена Асирова – Сафур, сын Михаила; из колена Неффалимова – Навий, сын Навы;[729] из колена Гада – Гаддидуил, сын Махиев.[730] Место, откуда они были посланы, – пустыня Фаран, [она же] и Кадис Варни (см. Чис. 13:36). Тогда переименовал Моисей Навсиса, сына Навина, в Иисуса. Временем посольства была середина весны, когда появляются первые грозды винограда, а время, которое провели там соглядатаи, составляло сорок дней.

Книга 5. Второзаконие 



9. И эту книгу Второзаконие произнес и написал Моисей. Называется же она так потому, что после [первого закона], который был написан на скрижалях, Моисей, по повелению Господню, уже как второй закон, изрек Израилю слова сей книги. Ибо среди всего того, что изглаголал Моисей в сей книге, в самом этом Второзаконии написано о нем следующее: Сия словеса завета, яже завеща Господь Моисею уставити [Col. 309] сыном Израилевым в земли Моавли, кроме завета, егоже завеща им в Хориве (Втор. 29:1). По этой причине скрижали изречены были [вторично] на Хориве и положены в ковчеге; именно эту книгу Моисей повелел священникам, носившим ковчег, положить по сторонам ковчега во свидетельство [народу] (см. Втор. 31:24) и заповедал им ее читать в седьмой год в день отпущения [их из рабства], когда отмечается и праздник кущей (см. Втор. 31:10). Это первая причина наименования сей книги. Другая же – та, что Моисей в ней еще раз повторяет и разъясняет все прежде сказанное в книгах Исход, Левит и Числа – законы, оправдания и повеления и опять напоминает народу хранить их. Он снова вспоминает в ней об исходе народа из Египта, и все бывшие им благодеяния, и знамения, и чудеса, чтобы они не забывали Бога, Который это сотворил. Еще он объявляет в ней о благословении тем, кто соблюдает Закон, а также о проклятии тем, кто преступает его, то есть чтобы благословение изрекаемо было на горе Гаризим Симеоном, Левием, Иудой, Иссахаром, Иосифом и Вениамином, а проклятие на горе Гевал – Рувимом, Гадом, Асиром, Завулоном, Даном и Неффалимом (см. Втор. 27:12-13).
Для напоминания и для постоянного поучения Моисей по повелению Господню написал еще и великую песнь (см. Втор. 32),[731] чтобы, заучив ее и постоянно в ней поучаясь, не забывали они Бога. Благословив же каждое колено, и записав благословение, и возложив руки свои на Иисуса Навина, чтобы быть ему преемником его по повелению Божию, он взошел наконец на гору Аварим, то есть Авав, где и скончался по слову Господню в возрасте 120 лет, но ни зрение его [к тому времени] не притупилось, ни лицо его не истлело (см. Втор. 34:7). И никто не знает гробницы его до сего дня.

Книга 6. Иисуса, сына Навина 



10. Начиная же с сей книги [после Пятикнижия Моисея] и до [книг] Ездры, не все они написаны теми, чьи имена они носят и о ком повествуют. Ходит молва, что их написали в разные времена современные тем событиям пророки.[732] Поэтому нужно кратко сказать об их надписаниях. Итак, настоящая книга надписана Иисус Навин, потому что тот Иисус, сын Навин, будучи преемником Моисея, стал вождем народа, и в ней содержится история и деяния его. В этой книге рассказывается, как течение Иордана в верховье от истоков остановилось, а вода прошедшая иссякла и люди сухими ногами перешли его; и что в Галгалах Иисус всех рожденных в пустыне обрезал каменными ножами и назвал само это место Галгалами; и что после того как когда народ перешел Иордан и ел от плодов земли той, прекратилась манна; стены города Иерихона сами собой пали; Раав же блудница, укрывшая соглядатаев, спаслась; и как солнце, находясь в самом зените, по молитве Иисуса, сына Навина, стояло напротив Гаваона в продолжение целого дня, пока он поражал [Col. 312] врагов (см. Нав. 10:13). Победив же после аморреев и всех их царей и разделив землю девяти коленам и половине колена Манассиина, он предводительствовал над народом 26 лет; скончался же в возрасте 110 лет. Разделившие землю народу были: священник Елеазар, сам Иисус, сын Навина, и из каждого колена по одному мужу (см. Нав. 14:1; Чис. 34:16-18). Из колена Иудова – Халев; Симеонова – Саламиил; Вениаминова – Елдад; Данова – Вакхир;[733] Манассиина – Аниил; Ефремова – Камуил; Завулонова – Елисафан; Иссахарова – Фитиил;[734] Асирова – Ахиор; Неффалимова – Фафаил.[735]
Имена же царей той земли, которых поразили Моисей и сыны Израилевы за Иорданом – от востока солнца, и от потока Арнона до горы Ермона, и всю землю Аравийскую от востока, суть следующие: Сион, царь Аморрейский, который жил и царствовал в Есевоне, и Ог, царь Васанский, который остался от исполинов, живя в Астарофе и Едраиме,[736] и начальствовал от горы Аермон до пределов Гергесеи и половины Галаада. Убив их, Моисей отдал их землю Рувиму, Гаду и [второй] половине колена Манассиина (см. Нав. 12:1-6).
Царей же Аморрейских, которых поразили Иисус Навин и сыны Израилевы по переходе через Иордан, при море, на поле Ливана и до горы Хелка, когда они восходили в Сеир, и чью землю Иисус отдал в наследие остальным коленам по жребию их, имена суть следующие: Хеттей, Аморрей, Хананей, Ферезей, Евей, Иевусей и царь Иерихонский, царь Гайский, который близ Вефиля, царь Иерусалимский, царь Хевронский, царь Иеримуфский, царь Лахисский, царь Еламский, царь Газерский, царь Давирский, царь Гизейский,[737] царь Аермафский, царь Ерафский, царь Арафский, царь Ловны, царь Одолламский, царь Илатский, царь Афафуфский, царь Оферский, царь Офека Арофского, царь Асомский, царь Сомоонский, царь Мамврофский, царь Зифский, царь Кадиский, царь Заакский, царь Манедофский, царь Иокома Хармельского, царь Еддора Фенедаорского, царь Гида Галилейского, царь Ферский (см. Нав. 12:6-24).

Книга 7. Судей 



11. Книга сия называется книгой Судей, потому что Бог по смерти Иисуса Навина посредством судей спасал народ, угнетаемый иноплеменниками, то есть оставшимися хананеями. И в сей книге содержатся деяния каждого из этих судей и время их жизни. Судьи же были следующие:
(1) Первый – Гофониил: он убил Хусарсафема, царя Сирии Месопотамской, который угнетал народ Израиля 40 лет.[738]
(2) После Гофониила – Авод,[739] владеющий обеими руками. Он убил обоюдоострым мечом длиною в ладонь Еглома, царя Моавского, притеснявшего народ [Col. 313] 18 лет; он судил Израиля 80 лет.
(3) После него – Тамегар, сын Динахов;[740] который поразил 600 иноплеменников воловьим рожном; судил народ один год.
(4) После него следовал Варак, сын Авинехов;[741] он воевал против Иавина и Сисары, которые угнетали Израиля в течение 20 лет. Сисару же убила колом Иаиль, жена Хавера Кинейского. Варак судил Израиля 40 лет (см. Суд. 8:28).
(5) После него – Гедеон, который назывался и Иероваалом. Он поразил Мадиама, Орива и Зива, Зивея и Салмана, князей их; ниспроверг башню града Фануила и начальников его, угнетавших Израиля в течение 7 лет, убил тернами.[742] Он судил Израиля 40 лет.
(6) После него судьей был Авимелех, сын Гедеона от наложницы; он убил братьев своих, рожденных от свободных, 70 мужей на одном камне, убежал из которых только один Иоафам (см. Суд. 9:5). Но сам Авимелех даже и со вступившими с ним в союз был словно огнем из терновника. Убив же многих, он и сам умер, когда женщина со стены бросила на него обломок жернова; и он правил 3 года.
(7) После него – Фола, сын Фуи, дяди Авимелехова; он правил 23 года (см. Суд. 10:1-2).
(8) После него – Иаир Галаадитянин, который судил 22 года (см. Суд. 10:3).
(9) После него – Иеффай Галаадитянин; он поразил аммонитян и филистимлян, которые угнетали Израиля лет 18. Он на брани дал обет принести в жертву первое, что выйдет ему навстречу, когда он возвратится домой с победой; когда же первой навстречу ему вышла его дочь, отец после того, как она, испросив его позволения, уединилась на два месяца, чтобы оплакать свое девичество, принес ее в жертву. Он судил народ 6 лет (см. Суд. 12:7).
(10) После него Авеса Вифлеемский [743] судил в течение 7 лет.
(11) Затем был судья Елон Завулонянин – 10 лет (см. Суд. 12:11).
(12) После него Лавдон Фарафонитянин [744] – 8 лет (см. Суд. 12:13-14).
(13) После него – Сампсон из колена Данова. Угнетавших Израиль 40 лет он поражал то ослиной челюстью, то – жезлом, то – лисицами и, наконец, падением дома. Он судил Израиль двадцать лет (см. Суд. 15:20). Всех же судей было числом 13, а лет их правления – 411 лет.

Книга 8. Руфь 



12. Эта книга называется таким образом, поскольку содержит одну только историю – о Руфи. Руфь же хотя и была родом моавитянка, однако была украшена целомудрием. Отказавшись от родства и отеческого суеверия, она обратилась к [истинному] богопочитанию и перешла вскоре [со свой свекровью] в Вифлеем Иудейский, где сочеталась там с Воозом, бывшим из колена Иудина, от которой позже будет вести начало своего рода Давид следующим образом: Вооз от Руфи родил Овида; Овид родил Иессея; Иессей Давида (Мф. 1:5-6).[745]

Книга 9. Первая и Вторая [книги] Царств 



13. Эти книги называются книгами Царств, потому что они содержат повествование о деяниях бывших в Иудее и Израиле царей и о временах их правления. [Col. 316] В Первой книге Царств изложено следующее: смерть первосвященника Илия и его сыновей; рождение Самуила и [то,] как народ, прежде управляемый Богом, воздвигавшим им время от времени защитника, испросил себе у Самуила, по обычаю язычников, царя, и Самуил дал им Саула из колена Вениаминова, и от него с тех пор в Израиле получило начало царство.
В этой же книге повествуется, как один из царей, Саул, преступил заповедь Божию, и царство было отнято от рода его, и как другой, Давид, вместо него был помазан, и царство перешло его роду. Кроме того, упоминается, что Давид убил Голиафа малейшим камнем, и когда ликующие [девы в песнях] приписали Давиду десятки тысяч [побежденных], а Саулу – [только] тысячи, то позавидовал Саул и преследовал Давида (см. 1 Цар. 18:6-9). Впрочем, Давид спасся, а Саул, понуждаемый войной, стал вопрошать чревовещателей и наутро был убит и умер. И на том заканчивается Первая книга Царств.
14. Во Второй книге Царств повествуется, как Давид наследовал царство. Ибо хотя поначалу Мемфивосфей, сын Саула, желая царствовать, и прилагал усилия [к захвату власти], но в дальнейшем все колена присоединились к Давиду; всех же врагов победил Давид, взял же он и Вирсавию, жену Урии. Сын его Авессалом преследовал его; когда же спустя немного времени началась война, Авессалом был убит. Затем Давид, исчислив народ, навел на себя гнев Божий; когда же после он умилостивил Бога, гнев перестал (см. 2 Цар. 24:25; 1 Пар. 21:26-27). И на том времени, когда состарился Давид, и заканчивается Вторая книга Царств.
Также Давид имел сильных мужей, великих и многих, таких, что меньший из них выступал против ста, а больший – против тысячи. Сохранились имена и деяния некоторых из них. Севохей от Астофы; он поразил Сефа, сына Рафа, который был потомком исполинов (см. 2 Цар. 21:18).[746] Елеанан, сын Ариоргия Вифлеемского; он поразил Голиафа Хетейского, у которого древко копья было как навой ткача. И он также был сыном Рафа. Ионафан, сын Семесея, брата Давидова [747] (см. 2 Цар. 21:21); он поразил одного мужа из Рамедона,[748] который поносил Израиля; у него было шесть пальцев на руках и столько же на ногах, и он был сыном Рафа родом из гигантов. Адинон Асоней; он обнажил мечь свой на восемьсот воинов и поразил их в один раз (2 Цар. 23:8); Иессевада, сын Ахамань;[749] той извлече мечь свой на триста язвеных во едино время (1 Пар. 11:11). Елеанан, сын Соси,[750] когда собрались иноплеменники, один напал на них и их перебил, так что копье пристало к руке его, и народ забрал за ним добычу.[751] Мара, сын Асы, Сарухейский;[752] когда пришли иноплеменники и захотели захватить часть поля с чечевицей и народ убежал, один выстоял и, отогнав иноплеменников, сберег поле (см. 2 Цар. 23:11-12).[753] [Col. 317] Елеазар, сын Додефархонии;[754] когда иноплеменники напали на поле ячменя и народ разбежался, один стал как столб [755] и, отогнав иноплеменников, сберег ячмень.[756]
Трое же сильных из тридцати были [прославлены] с Давидом. Ибо когда однажды иноплеменники окружили Вифлеем, а Давид возжаждал испить из Вифлеемского колодца, вышли эти трое и, рассеяв полк иноплеменников, почерпнули воды изо рва и принесли ее Давиду. А он, подивившись их силе и отваге, воду принял, а пить ее не захотел, но возлил ее Господу, говоря: милостив [буди] мне, Господи, еже сотворити сие, кровь ли мужей пошедших в душах своих пити имам? (2 Цар. 23:17).
Также и Ванея, сын Иодаев, который совершил много славных дел: поразил сыновей Ариила Моавского и, сойдя во время зимы в ров, убил льва; он поразил также некоего египтянина, мужа сильного, который был пяти локтей ростом,[757] у которого копье было как дерево мачтовое,[758] [вот] он, отняв у того копье, им же и убил его (см. 1 Пар. 11:22-23). Ависа, брат Иоава,[759] сын Саруии, сестры Давида, был же и он князем среди тех трех, о которых было сказано. И он поразил копьем своим тридцать [врагов] одновременно и, как серна, убежал в горы. Кроме того, он поразил и убил Иесвия, хотевшего убить Давида. Был же Иесвий потомок Рафаимов, и его копье весило 300 сиклей меди, и он носил палицу. Итак, эти были великие и храбрые мужи у Давида. Всех же воинов Давид имел 340 200 мужей.[760]

Книга 10. Третья и Четвертая книги Царств 



15. В Третьей книге Царств содержится следующее повествование. Когда состарился Давид, то возвеличивает себя Адония, сын его, и без отцовского согласия провозглашает себя царем. Давид, узнав об этом, посылает пророка Нафана, священника Садока и Ванея, сына Иодаева, и отдает им распоряжение помазать на царство Соломона еще при живом Давиде. Итак, Адония сразу же низлагается, а Соломон, наследовав отцу, возводит дом Господень и стену Иерусалимскую в продолжение семи лет. У Соломона было семьдесят тысяч – из пришельцев, носящих тяжести, и восемьдесят тысяч каменосеков – также из пришельцев (см. 3 Цар. 2:35; 2 Цар. 5:15). Тех же, кто надзирал за работами, было три тысячи двадцать.[761] Для пропитания их каждый месяц служили 12 мужей. Продовольствие, доставляемое им на каждый день, составляло: 30 мер муки семидалныя и 60 мер муки смешаныя, 10 телцев избранных и 20 волов тучных и 100 овец, кроме еленей и серн и птиц, избранна и откормленных (3 Цар. 4:22-23). Имел Соломон и стада кобылиц с жеребятами – 40 тысяч, коней же для колесниц – 12 тысяч (см. 2 Пар. 9:25). Имел он и много богатств. Вес доставляемого ему каждый год золота равнялся 666 талантам, кроме установленных податей (см. 3 Цар. 10:14-15). Но и царица Савская, когда пришла к нему, дала ему 120 золотых талантов, [Col. 320] драгоценные камни и несметное множество благовоний.
После смерти Соломона царство его наследовал сын его Ровоам, при котором царство разделилось, так что десять племен удалились в Самарию, а два колена, Иудино и Вениаминово, остались с ним в Иерусалиме. В сей Третьей книге содержатся деяния и годы тех царей, начиная с Соломона, царя всех колен вместе; по разделении же царства, как сказано, в Иудее над двумя коленами цари были: Ровоам, Авия, Аса и Иосафат, а в Самарии над десятью коленами – Иеровоам, Нават, Вааса, Ила, Замврий и Ахав.
Различает также книга эта и рассказ о следующих пророках: о Нафане, Гаде и Ахии Силонитянине (см. 3 Цар. 11:29), а также о воззвавшем к жертвеннику в Самарии (см. 3 Цар. 13:2-10; 4 Цар. 23:16-17);[762] об Илии и Елисее, и о пророке, предсказавшем Ахаву о сыне Адерове,[763] и о [другом] пророке, поразившем того [пророка] и таким образом обличившем Ахава (см. 3 Цар. 20:35-42);[764] повествует и о том, что сыны пророческие вели свою уединенную жизнь. Кроме того, в этой книге имеется повествование, как Илия произнес пророчество, – и не было дождя в течение трех лет (см. 3 Цар. 17:1), и как вόроны приносили ему, по слову Господню, утром хлеб, вечером же мясо. Также и в Сарепте Сидонской, по слову Господню, он сотворил так, что кадка с мукой у вдовы не оскудевала, и кувшин с маслом не умалялся (см. 3 Цар. 17:14-16). Кроме того, он и сына ее умершего воскресил молитвой, и пророков Ваала умертвил, числом 450 (см. 3 Цар. 18:40). Он и Иордан ударил милотью, и расступилась по обе стороны вода, и он ногами прошел реку (см. 4 Цар. 2:8). Заканчивается же эта книга смертью Ахава, царя Израильского, и смертью Иосафата, царя Иудейского, началом царства Охозии, сына Ахавова, и началом – Иорама, сына Иосафата, царя Иудейского.
[Четвертая книга] Царств
16. В Четвертой книге Царств повествуется, как два пятидесятиначальника царя Охозии были истреблены огнем по слову Илии пророка и о том, что Илия был восхищен [на небо], и дух Илии почил на Елисее, и были на нем сугубые дары Духа (см. 4 Цар. 2:9); и как Елисей воскресил молитвой умершего сына сонамитянки (см. 4 Цар. 4:36), а Неемана Сириянина очистил от проказы (см. 4 Цар. 5:1-14). Он наполнил елеем, по слову Господню, сосуды жены умершего пророка (см. 4 Цар. 4:1-7); и что на кости его был повержен мертвый воин, который, едва коснувшись костей пророка, был возвращен к жизни (см. 4 Цар. 13:21). И милотью Илии Елисей ударил Иордан, и вода расступилась на обе стороны, и он также прошел пешком реку (см. 4 Цар. 2:8).
Говорится также в этой книге и о том, как Сеннахерим и Рапсак после многих богохульств были прогнаны и из войска их за одну ночь пали 185 000 мужей (см. 4 Цар. 19:35), а царь Иосия сокрушил всех идолов, рощи срубил и сотворил Пасху, как написано, в соответствии с законами (см. 4 Цар. 23:21-24; 2 Пар. 34:1-7; 35:19).
Эта книга содержит и деяния и годы царей: Иудейских – Иорама, Охозии, Иоаса, Амессии,[765] Озии, Иоафама, Ахаза, Езекии, Манассии, Амоса,[766] Иосии, [Col. 321] Иоахаза, Елиакима, Иоакима (см. 1 Пар. 3:11-15) и Матфана, который также Седекией назывался (см. 4 Цар. 24:17); и Самарийских – Охозии, Иорама, Ииуя, Иоахаза, Иоаса, Иеровоама, Захарии, Селлума, Манаима, Факессии, Факея и Осии [767] (см. 4 Цар. 15). Говорится также и о пророках – Илии, Елисее, Исаии и Иеремии и о том, что царство Самарийское прекратилось при Осии, сыне Илы, который убил Факея, сына Ромелиева. А царство Иерусалимское прекратилось при Седекии. Последний, будучи отведен в Вавилон и лишен зрения, был брошен в ров на 26 лет.[768] Но после того царь Вавилонский возвысил Иоакима и дал ему престол выше других царей и ел и пил вместе с ним до конца своей жизни. Этим и оканчивается книга, то есть взятием города и отведением народа в плен.

Краткое изложение деяний царей Иудейских и Израильских [769] 



17. Итак, сразу же нам здесь нужно вернуться к вышесказанному и кратко представить в виде сводной таблицы всех царей, как Иудейских, так и Самарийских, их имена, деяния и годы царствования каждого из них. И сначала скажем о царях Иерусалима.
Цари Иудейские
По смерти Саула, царствовавшего 40 лет,
(1) царствовал Давид над всем Израилем также 40 лет, а именно в Хевроне 7 лет, и над всеми Израилем и Иудеею 33 года, и творил правду сердцем совершенным. При нем были пророки Самуил, Нафан и Гад.
(2) Соломон, сын Давида, царствовал над всем народом также 40 лет и совершил лукавое. И при нем были пророки Нафан и Гад.
(3) Ровоам, сын его, царствовал 17 лет и делал зло (см. 2 Пар. 12:1314). При нем царство разделилось, и остались с ним в Иерусалиме два колена – Иудино и Вениаминово; в Самарии же – десять колен. При нем были пророки Ахия Силонитянин, Самей и Адда.
(4) Авия, сын его, царствовал 3 года; сердце его не было совершенно, как сердце Давидово, но он ходил во грехах отца своего; и при нем был пророк Адда.
(5) Асса, сын его, царствовал 41 год (см. 2 Пар. 16:13) и творил правду; впрочем, при нем еще оставались высоты [идольские] (см. 3 Цар. 15:23). При нем были пророки Азария, сын Ададов (см. 2 Пар. 15:1), и Анамия.[770]
(6) Иосафат, сын его, царствовал 25 лет и творил правду; но высоты еще оставались (см. 2 Пар. 20:31-33). Впоследствии и он подвергся упреку в нечестии за то, что был в дружбе с Охозиею, царем Израильским, и был сообщником ему в строительстве кораблей. При нем были пророки Илия, Елисей, Михей, Ииуй, сын Анания,[771] Озиил, сын Захарии (см. 2 Пар. 20:14), и Елиада, сын Одия из Марисы.
(7) Иорам, сын его, царствовал 8 лет и делал зло, потому что имел женою дочь Ахава. И при нем были пророки Илия и Елисей.
(8) Охозия, сын его, царствовал один год и делал зло.
(9) После него Гофолия, мать его, 7 лет.
(10) Иоас, сын Охозии, царствовал 40 лет. Он умертвил Захарию и творил правду, пока был жив Иодай, муж мудрый, и наставлял его (см. 4 Цар. 11:9). Его убили рабы его в [Col. 324] доме Маелофи. При нем пророчествовал Азария [Захария],[772] сын Иодая.
(11) Амасия,[773] сын его, царствовал 29 лет [774] и сначала творил правду, но не так, как Давид, потому что народ еще приносил жертвы на высотах и не истребил дубрав. И при нем были пророки, но имена их не записаны. Впоследствии Амасия, поразив жителей Сеира, возгордился, стал служить сирийским идолам и был убит, преданный врагам.
(12) Азария, он же и Озия, царствовал 52 года и сначала творил правду, подобно отцу своему; впрочем, не истребил высот. Имея постоянный успех в делах, он возгордился и захотел сам воскурить фимиам в храме, что позволительно делать одним священникам; за это он был поражен проказою и услышал: несть твое, Озие, да кадиши фимиамом Господеви, то токмо священником сыном Аароним освященным (2 Пар. 26:18). При нем пророчествовал Исаия.
(13) Иоафам, сын его, царствовал 16 лет и сотворил правду, как и отец его; впрочем, высот не истребил. И при нем был Исаия.
(14) Ахаз, сын его, царствовал 16 лет и делал зло. Также и при нем были Исаия и Одид пророки (2 Пар. 28:9).
(15) Езекия, сын его, царствовал 29 лет и творил правду совершенно подобно Давиду. Он уничтожил медного змия (см. 4 Цар. 18:4), которого повесил Моисей (см. Чис. 21:9). И при нем также был Исаия. При нем Сеннахирим и Рапсак, ассирийцы, произносившие хулу, были сами поражены, а потом явившийся Ангел истребил у них войско числом 185 000 в одну ночь. Когда же разболелся Езекия и был близок к смерти, ему приложилось еще 15 лет жизни (см. 4 Цар. 20:1-11).
(16) Манассия, сын его, царствовал 55 лет и делал зло (см. 2 Пар. 33:1). Он восстановил то, что разрушил Езекия, и был вторым Иеровоамом для иудеев, так что из-за него пострадал Иерусалим, подобно Самарии, и о нем сказано: во грех введе Иуду (4 Цар. 21:16). Потому он и был отведен пленником в Вавилон, но в плену, как написано в книгах Паралипоменон, раскаялся, и Бог возвратил его в Иерусалим и опять даровал ему царство (см. 2 Пар. 33:13). Он умер, покаявшись и поучая народ служить Богу, но не был погребен в городе Давидовом, а в саду своем, в саду Озы.
(17) Амос,[775] сын его, царствовал 2 года и делал зло, подобно Манассии, отцу своему, и убили его слуги его; он погребен в саду Озы, где погребен и отец его.
(18) Иосия, сын его, царствовал 31 год (см. 2 Пар. 34:1). Народ поставил его царем, когда он был еще в семилетнем возрасте;[776] и творил он правду во всем подобно Давиду, не уклоняясь ни направо, ни налево. Ибо он и дубравы посек, и всех идолов истребил, будучи еще шестнадцати лет от роду. Он обратился к Закону и, найдя его в пренебрежении, приказал читать; объявил и совершил Пасху, как заповедано (см. 4 Цар. 23:21-22). Его умертвил фараон Нехао при Евфрате, когда он вел войну с ним (см. 2 Езд. 1:26-32). При нем были пророки Иеремия и Софония и пророчица Олда, жена Селлы [777] (см. 4 Цар. 22:14).
(19) Иоахаз, сын его, царствовал 3 месяца и делал зло; его переселил фараон Нехао (см. 4 Цар. 23:31-35). При нем также был [Col. 325] Иеремия.
(20) Елиаким, другой сын Иосии, который был переименован в Иоакима, царствовал 11 лет и делал зло (ср. Иер. 22:18-19).
(21) Иоаким, он же Иехония, сын его, царствовал 3 месяца, делал зло и отведен был в Вавилон (ср. Иер. 22:28-30).
(22) Матфанию,[778] сына его, Навуходоносор сделал царем, переименовав в Седекию; он царствовал 11 лет [779] и делал зло. И при нем был Иеремия.
До этого времени существовало царство Иудейское, теперь оно было разрушено, подобно Самарии; город был взят, и все были отведены пленниками в Вавилон, куда унесены и священные сосуды [из Иерусалимского храма].
Итак, всех царей Иерусалимских от Давида до плена Вавилонского было 21, кроме Гофолии, которая, как сказано, царствовала после смерти сына ее, Охозии, 7 лет.
Цари Израильские
18. По порядку теперь следует сказать и о бывших царях Израильских, которые царствовали в Самарии, то есть как каждый из них именовался, сколько лет царствовал и как жил.
(1) Иеровоам, сын Навата, возвратившись из Египта, по разделении царства первым царствовал в Самарии [780] и делал зло, как никто другой. Опасаясь лишиться царства, он сделал двух золотых юниц и прельстил народ, сказав: се, бози [твои, Израилю], изведшии нас из [земли] Египетския (3 Цар. 12:28). Он учредил им и жрецов и этим ввел в грех Израиля (см. 3 Цар. 14:16), потому что ему подражали все последующие цари. Царствовал он 24 года.[781] При нем был пророк Ахия Силонитянин (см. 3 Цар. 11:29) и пророк, обличивший его у жертвенника.
(2) Нават, сын его, царствовал 2 года и делал зло. Из его рода более уже никто не царствовал.
(3) Вааса, из другого рода, царствовал 24 года и делал зло (см. 3 Цар. 15:33).
(4) Ила, сын его, царствовал 2 года (см. 3 Цар. 16:8) и делал зло, и из его рода после никто не царствовал.
(5) Замврий, из другого рода, царствовал 12 лет [782] и творил зло.
(6) Ахав, сын его, царствовал 22 года (см. 3 Цар. 16:29)[783] и сделал зла больше прочих; при нем были пророки: Илия, Елисей, Михей и пророк, предсказавший Ахаву о Сирии и о сыне Адера,[784] пророк, поразивший себя ранами и изобличивший Ахава, кроме того, и многие сыны пророческие, обитавшие уединенно.
(7) Охозия, сын его, царствовал 2 года и делал зло (см. 3 Цар. 22:51-53; 2 Пар. 22:1). И при нем были Илия и Елисей. Его пятидесятоначальников Илия поразил огнем, по слову Господню.
(8) Иорам, другой сын Ахава, царствовал 12 лет и делал зло (см. 4 Цар. 3:1-3), и из его рода более уже никто не царствовал. При нем вознесся Илия, [Col. 328] а Елисей оставался до Иеровоама, сына Иоасова, царя Израильского. И при них были сыны пророческие.
(9) Ииуй, из другого рода, сын Намессиев, царствовал 28 лет (см. 4 Цар. 10:36).[785] Он истребил род Ахава, коварством погубил пророков Ваала и сокрушил кумир его. Этим он сотворил правду и получил обетование, что потомки его будут сидеть на престоле Израиля до четвертого рода. Тем не менее он не сохранил Закон Господа всем сердцем, ибо не отступил от грехов Иеровоама в отношении [золотых] тельцов.
(10) Иоахаз, сын его, царствовал 17 лет и делал зло (см. 4 Цар. 13:1-2).
(11) Иоас, сын его, царствовал 16 лет и творил зло (см. 4 Цар. 13:1012). Он воевал против Иерусалима и взял оттуда золото и сосуды.
(12) Иеровоам, сын его, царствовал 41 год и делал зло (см. 4 Цар. 14:23-28).
(13) Захария, сын его, – 6 месяцев и делал зло (см. 4 Цар. 15:812). Доселе были царями потомки Ииуя до четвертого рода.
(14) Селлум, из другого рода, сын Иависа, – 30 дней и делал зло (см. 4 Цар. 15:13).
(15) Манаим, из иного рода, сын Гаддия, – 20 лет [786] и делал зло.
(16) Факия, сын Манаима, – 10 лет [787] и делал зло. При нем пророчествовали Исаия и Осия.
(17) Факей, из другого рода, сын Ромелиев, – 20 лет (см. 4 Цар. 15:27). Он убил Факею и делал зло. При нем были пророки Исаия и Осия.
(18) Осия, из другого рода, сын Илы, царствовал 9 лет [788] (см. 4 Цар. 15:30). Он убил Факея и делал зло, впрочем, не так, как его предшественники. На этом Осии закончилось и царство Самарийское. Ибо с этого времени Самария перестала существовать и погибла, и затем поселились в ней ассирийцы (см. 4 Цар. 17:24), от которых произошли еретики самаряне, называемые также саддукеями или хуфейцами.[789]
Итак, хронология времен царей Иерусалимских от Давида до Седекии – 400 лет. Всех же царей было 21, кроме Гофолии, и все они были от одного рода – Давидова, наследуя царство от начала до конца по преемству, сын от отца. Из них 9 сотворили правду, 12 же – зло, кроме Гофолии. Лет же правления царей Самарийских от Иеровоама до Осии было 260; всех же царей из различных родов – 18. Восемь из них возвысились до царства, [присвоив его силой,] но все они делали зло, подобно греху Иеровоама.[790]

Книга 11. Первая и Вторая [книги] Паралипоменон 



19. Так называются эти книги потому, что в них содержится многое из того, что опущено в книгах Царств. В Первой книге Паралипоменон излагается родословие всех колен от Адама до царей – по племенам, народам, по семействам и домам. Во Второй Паралипоменон излагаются деяния царей. [Col. 329] Прежде было сказано, что описавшие деяния и времена царей были пророками, жившими в различные времена, а чтобы знать, пусть и немного, что каждый из них написал, о том из самих книг Паралипоменон мы заметим следующее. [Деяния их изложили следующие лица:] о Давиде писали пророки Самуил, Нафан и Гад; о Соломоне – пророки Нафан и Ахия; об Иеровоаме – пророки Самей и Адда; об Авии – пророк Адда. Об Асе написано в летописи царей Иудейских (см. 3 Цар. 15:23). Об Иосафате писал пророк Ииуй, сын Анания, написавший книгу царей Израилевых (см. 2 Пар. 20:34); об Иоасе – в книге царей (см. 2 Пар. 24:27); об Амасии – в книге царей Иудейских и Израильских; об Озии – пророк Исаия; об Иоафаме – в книге царей Иудейских и Израильских; об Ахазе – в книге царей Иудейских и Израильских; об Езекии – пророк Исаия, сын Амосов; о Манассии – описаны в слове провидящих (2 Пар. 33:19);[791] об Иосии – в книге царей Иудейских; об Иоакиме – в книге царей Иудейских и Израильских.

Книга 12. Первая и Вторая книги Ездры [792] 



20. Эти две книги написаны тем самым Ездрой, чье надписание они и носят. Сей Ездра, бывший священником и чтецом, повествует о возвращении сынов Израильских из Персии в Иерусалим. В Первой книге Ездры он разбирает то, как происходили события, связанные с возвращением иудеев под руководством Иисуса, сына Иоседекова, Ездры, Зоровавеля и Неемии, евнуха иудейского. Причина же освобождения была следующая. Три воина, охранявшие царя (см. 2 Езд. 3-4), одним из которых был Зоровавель, состязались в решении некоторого вопроса, и они дали обещание, что победивший может просить у царя всего, чего захочет. Один говорил, что сильнее всего на свете вино; другой – что сильнее царь; Зоровавель же настаивал на том, что сильнее вышеперечисленного жены, а сильнее всего – истина. Когда он, сказав так, оказался победителем и получил позволение просить у царя, чего захочет, он испросил, чтобы отпущены были пленные и восстановлен Иерусалим (см. 2 Езд. 3-4). Как он просил, так было и сделано; пленники были отпущены, ибо тогда исполнилось и 60 [793] лет гнева Божия. Возвратившихся из плена потомков Иуды и Вениамина и левитов было числом 42 360,[794] их рабов и рабынь – 7334, певцов – 245,[795] верблюдов – 435, ослов – 6720.
Строителями были Зоровавель, Иисус, сын Иоседеков, и Неемия; а Ездра, как сведущий в Законе, сам предложил Закон, сам и читал его, и устроил все относящееся к храму и левитам. Он сам наставлял левитов в Законе и сделал распоряжение, чтобы взявшие чужеземных жен во время плена изгнали их. И все отвергли их и очистились и совершили пасху и пост в соответствии с Законом, как написано. [Col. 332]
Во Второй книге Ездры опять говорится о возвращении иудеев из плена то же самое, что и в Первой, кроме рассказа о вопросах. Много говорится здесь о евнухе Неемии, что и он просил о построении храма и что Ездра читал Закон, а Иисус, Ванаия и Авия [796] вразумляли народ (см. Неем. 8:7). Ездра, читая, изъяснял к разумению Господнего учения,[797] а народ вникал в смысл читаемого и совершил Пасху. А в седьмой же месяц совершили они пост и праздник кущей, как написано: от дней Иисуса, сына Навина, до этого дня не делали так сыны Израилевы (см. Неем. 8:17). Между тем Ездра, увидев, что жены Азотские сходятся с евреями, то плачем и рыданием добился того, что все обещались сохранять Закон Божий; он изгнал этих жен как незаконных, и все поклялись соблюдать Закон. Таким образом освятившись и очистившись, они возвеселились, и пошел каждый в свой дом. О Ездре говорится и то, что когда книги были утрачены по нерадению народа и по причине продолжительного плена, то Ездра, как отличавшийся добротолюбием, большим дарованием и будучи притом чтецом, сберег их все и наконец открыл и предложил всем, и таким образом сохранились эти книги [Библии] (см. 3 Езд. 14).

Книга 13. Псалтирь Давида [798] 



21. Хотя эта книга Псалмов имеет надписание одного только Давида, тем не менее в ней есть псалмы, принадлежащие многим и другим лицам, например Асафу, Идифуму, сыновьям Корея, Аггею, Захарии и Еману Израильтянину.[799] Есть же и иные такие, которые сказаны всеми вместе; очевидно, это те, которые имеют надпись «Аллилуия».[800] Таким образом, Ездра, собрав все псалмы, сказанные каждым, соединил их в одну книгу. И так как в ней заключаются псалмы, которые являются общим для всех [достоянием], то и называется она книгою Псалмов; надписывается же именем одним только Давида потому, что он первый, приняв от Бога дух псалмопения, прежде всех стал слагать и писать псалмы, а прочих упомянутых псалмопевцев он сам учредил, избрав их из священников, и определил для того и положение места, и порядок пения, и время [для пения,] утреннее и вечернее, так чтобы одни стояли тогда, когда отверзается храм, а другие – когда он затворяется, одни – по правую сторону, а другие – по левую, и, таким образом, одни пели, хвалили, воспевали, славословили Бога, а другие, ударяя в тимпаны, возвещали исповедание и хвалу, иные играли на гуслях, цитрах и кимвалах, а иные – на трубах. Священников, носящих ковчег при Давиде, было две тысячи, а именно: из сынов Каафа – Уриил начальник и братья его, числом 110 [801] человек; из сынов Мерара – Аса [802] начальник и братья его, 250 человек; из сыновей Гедеона – Иоиль начальник и братья его, 150 человек;[803] из сыновей Елисафата – Самей начальник и его братья, 200 человек; из сыновей Хевроновых – Енир [804] начальник и братья его, 80 человек; из сыновей Езиила [805] – Аминадам начальник и братья его, 112 человек.
Из них были выбраны упомянутые псалмопевцы, о которых было сказано выше, и таким образом расположены: Асаф и Ефам, сыны Корея, [Col. 333] ударяли в медные кимвалы во всеуслышание; Захария, Озиил, Семирамоф, Илони,[806] Елиав, Масей, Ваней, сыновья Идифума, играли на цитрах [807] и псалтири; Матфей же, Емфаней, Макей,[808] Авдедом, Иеиил и Озия, сын Еманов, – на гуслях и цитрах, а Массей,[809] Аггей, Захария, Ване и Елиезер,[810] священники, трубили в трубы. И остальные псалмы, которые написали они, движимые Духом Святым, Ездра, взяв, присоединил к Давидовым псалмам и, соединив все вместе, составил одну эту книгу Псалмов, как выше сказано.[811]
Отличать их одни от других должно так: собственно самому Давиду принадлежат те псалмы, которые имеют такую надпись: Давида (τοῦ Δαβὶδ); [это] очевидно, следующие: Пс. 25, 26, 27, 36, 151, – или [812] Давиду (τῷ Δαβὶδ),[813] а именно: Пс. [1-2],[814] 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 37, 39, 40, 41, 49,[815] 50, 51, 52, 54,[816] 55, 56, 57, 58, 59, 60, 62, 63, 64, 67, 68, 69, 70, 85, 90, 92, 93, 94, 95, 96, 97, 98, 100, 102, 103, 107, 108, 109, 136, 137, 138, 139, 140, 143, 144.
Еще среди тех псалмов, которые имеют надписание Давиду, иные надписываются в конец, другие просто – псалом.
Имеющие надпись: в конец псалом Давиду, таковы: 4, 5,[817] 6, 8, 9, 10, 11, 12, 13, [14],[818] 18, 19, 20,[819] 21, 29,[820] 30, 39, 40, [41],[821] 50, [60, 61, 63],[822] 64, [66],[823] 67, [68],[824] 108, 138, 139.
А имеющие надписание только [псалом] Давиду без слов: в конец – следующие: 3, [5], 7, 14,[825] [20],[826] 22, [23],[827] 24, [25, 26, 27],[828] 28, [31, 32, 33, 34, 36],[829] 37, 42, 62, [70, 71],[830] 93, [96],[831] 97, 98, [99, 100, 102, 103],[832] 107, [109, 137],[833] 140, 142, [143].[834]
Опять же, имеющие надписание: в конец, псалом Давиду – подразделяются так, что одни надписываются: псалом песни, – то есть псалмы 4,[835] 64, [66],[836] а другие только псалом, – 5,[837] 8, 9, 10, 11, 12, 13, [14],[838] 18, 19, 20,[839] 21, 30, 39, 40, [41],[840] 50, [60, 61], 63, [67, 68],[841] 108, 138, 139; псалом же 6-й надписывается: в песнях, а надписываются псалмы песни: 29, 63,[842] [66].
Другие же, имея надпись: в конец Давиду, не имеют слова псалом, а другие, начинаясь словами в конец Давиду, оканчиваются различными надписаниями. Они суть следующие: 17, 35, 51, 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 68, 69.
Из этих псалмов, имеющих различные надписания, 17-й имеет: слова песни; другие только: Давиду – 35, 68, 69; иные: разума – 51, 52; другие: в песнях разума – 53, 54; иные: в столпописание – 55, 56, 57, 58, 59, а псалом 60-й: в песнях.
Среди тех псалмов, которые имеют надпись: Псалом Давиду, без слов в конец, а только песня псалма 107-го.
Псалмы же, которые не имеют ни в конец, ни псалом, а просто – Давиду, суть следующие: 15, 16, 31, 32, 70, 85, 90, 92, 94, 95, 96, 100, 102, 103, 136, 137, 141, 143, 144. И из них опять один надписывается: Песнь – 95; другой: в столпописание – 15; иные: молитва – 16, 82; другие: разума – 31, [Col. 336] 100, 141; иной: сынов Аминадава – 70; иные: похвала песни – 90, 92, 94; иной: хваления – 144.
Опять же те, которые не надписаны ни Давида, ни Давиду, но присваиваются другим авторам, таковы: 38, 41, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 72, 73, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 86, 87, 91, 99, 104, 105, 106, 111, 112, 113, 114, 115, 116, 117, 118, 134, 135, 145, 146, 147, 148, 149, 150. И некоторые из них озаглавлены: Асафу, другие: сынам Кореовым, Асафу и Ефаму; иные: Идифуму; другие: Аггею и Захарии; некоторые: Аллилуия.
Асафу принадлежат следующие псалмы: 72, 73, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 82. А из сих, которые имеют надпись в конец, псалом Асафу, – это: 74, 75, 76, 79, 80; другие только: псалом Асафа – 72, 78, 81; другой: в песнех – 75; другие: песнь псалма Асафу – 79, 82; иные имеют надписание: в разум – 73, 77; некоторый: о точилах – 80; иной: о намеревающихся измениться – 79; иной: Псалом песни – 74.
Имеющие же надпись: Аллилуия таковы: 104, 105, 106, 110, 111, 112, 113, 114, 115, 116, 117, 118, 134, 135, 145, 146, 147, 148, 149, 150. Из них Аггею и Захарии принадлежат Пс. 145, 147, 148.
Те же псалмы, которые имеют надписания: сынам Корея, следующие: 41, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 83, 84, 86, 87. Из них иные имеют надписания: В конец сынам Корея – 41, 43, 44, 48, 83, 84; другие: в конец о сынах Кореовых – 45, 46; некоторые: Псалом песни сыновьям Корея – 47, 86, 87; иной: разума Еману Израильтянину – 88. Надписанные же: в конец Идифуму песнь – 38, 61.
Иные же псалмы надписанные степеней, все они суть песни, как: 119, 120, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 127, 128, 129, 130, 131, 132, 133. Между ними один надписан: Соломону – 126, а другие: Давиду – 130, 131, 132. Вот какое различие надписаний, находящихся на псалмах.
Имеющие же одну обыкновенную надпись: псалмы, суть следующие: 4, 5, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 18, 19, 20, 21, 29, 30, 39, 40, 50, 60, 61, 63, 64, 65, 66, 67, 72, 78, 81, 108, 138, 139; надписанные: Псалом песнь – 4, 64; Псалмы песни – 29, 47, 67, 86, 87; только песнь – 38, 76, 95, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 127, 128, 129, 130, 131, 132, 133; Песнь Псалма – 65, 82, 107; слова песни – 17; хвала песни – 90, 92, 94; хваление – 144; В песнях – 60, 75; В песнях разума – 53, 54; В песнях Псалом – 6, 66; Разумения – 31, 51, 52, 73, 77, 88, 100, 141; В столпописание – 15, 55, 56, 57, 58, 59; Молитва – 16, 85, 89, 101; Молитва Моисея, человека Божия, – 89; О Соломоне – 71; без имени – 9, 65, 66, 91, 99, 101; Аллилуия – 104, [Col. 337] 105, 106, 110, 111, 112, 113, 114, 116, 117, 118, 134, 135, 145, 146, 147, 148, 149, 150; Давиду просто – 32, 34, 35, 96, 102, 103, 136, 137. Те псалмы, которые сказаны от лица Давида и других и имеют надпись: В конец, таковы: 4, 5, 6, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 30, 35, 38, 39, 40, 41, 43, 44, 45, 46, 48, 50, 51, 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 61, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 74, 75, 76, 79, 80, 83, 84, 108, 138, 139. Которые принадлежат самому только Давиду, – 25, 26, 27, 36 и 151.[843]
Узнав все это различие надписаний, необходимо знать и отдельно надписания, помещенные на некоторых псалмах. 1-й и 2-й псалмы [у евреев] не надписаны; 3-й надписан так: когда он бежал от Авессалома, сына своего; 142-й: когда его преследовал Авессалом, сын его; 5-й: о наследствующем; 6-й и 11-й: о восьмом (дне); 7-й: о словесах Хусия, сына Иемениина; 8-й, 80-й и 83-й: о точилах; 9-й: о тайнах сына; 45-й: о тайнах; 15-й: в столпописание; 16-й и 85-й: молитва; 17-й: когда избавил его Господь от руки всех врагов его; 21-й: о утреннем заступлении; 23-й: в одну от суббот; 26-й: прежде помазания; 28-й: исхода скинии; 29-й: обновления дома; 30-й: исступления; 31-й: разума; 33-й: когда изменил свое лицо перед Авимелехом; 35-й: отроку Господню Давиду; 37-й: в воспоминание о субботе; 44-й: о измениться хотящих, сынам Корея в разум, песнь о возлюбленном; 44-й: в конец, о изменяемых сыном Кореовым, в разум, песнь о возлюбленнем; 68-й: о имеющих измениться, свидетельство об ассириянине; 50-й: когда пришел к нему Нафан пророк, после того как он вошел к Вирсавии; 51-й: когда пришел Доик Идумейский к Саулу и возвестил ему, что пришел Давид в дом Авимелеха; 52-й: о Маелефе; 53-й: когда прибыли к Саулу Зифеи и объявили ему, не скрылся ли Давил у нас; 55-й: когда удержали его иноплеменники в Гефе; 56-й: когда отбежал он от лица Саулова в пещеру; 58-й: когда послал Саул, и сторожил дом его, чтобы умертвить его; 59-й: когда он сжег Месопотамию Сирийскую, и Сирию Совальскую, и возвратился Иоав, и поразил в долине солей двенадцать тысяч; 59-й: когда он был в пустыне Идумейской; 65-й: воскресения; 69-й: в воспоминание, что меня спас Господь; 70-й: сынов Ионадавовых первых плененных; 71-й: о Соломоне; 75-й: к Ассириянину; 87-й: о Маелефе в ответ; 91-й: в день субботный; 23-й: в одну из суббот; 92-й: в день предсубботный, когда населилась земля; 93-й: в четвертую из суббот; 95-й: когда созидаем был дом Господень по пленении; 96-й: для исповедания; 101-й: молитва нищего, когда впадет в уныние, и молитву свою излиет пред Господом; 141-й: молитва, когда он был в пещере; 141-й: к Голиафу; 151-й псалом отдельно написан Давидом, когда он единоборствовал с Голиафом, и не числится с прочими.
Остается сказать также и о диапсáлме,[844] в каких [Col. 340] она находится псалмах и сколько раз в каждом обретается: во 2-м псалме встречается она один раз; в 3-м – дважды; в 4-м – дважды; в 7-м – один раз; в 9-м – песня с переменой тона; в 23-м – один раз; в 31-м – дважды; в 33-м – один раз; в 38-м —дважды; в 43-м – один раз; в 45-м – дважды; в 46-м – один раз; в 47-м – один раз; в 48-м – дважды; в 51-м – дважды; в 53-м – один раз; в 54-м – дважды; в 56-м – дважды; в 58-м – дважды; в 59-м – один раз; в 60-м – один раз; в 61-м – дважды; в 65-м – трижды; в 66-м – дважды; в 67-м – четырежды; в 74-м – однажды; в 75-м – дважды; в 76-м – трижды; в 80-м – один раз; в 81-м – один раз; в 82-м – однажды; в 83-м – однажды; в 84-м – однажды; в 86-м – дважды; в 88-м – пять раз; в 93-м – однажды; в 139-м – трижды; в 142-м – один раз.
Наконец, все псалмы, которые имеют надписание: Аллилуия и степени (восхождения), не имеют диапсалмы.

Книга 14. Книга Притчей Соломоновых [845] 



22. Соломон, сын Давида, наследовав царство отца своего, просил у Бога даровать ему более мудрости, нежели богатства и побед над врагами. Получив ее и став мудрым более всех людей, живших прежде него и после него, и сделавшись предметом удивления во всем, что делал и говорил, он изрек три тысячи притчей и пять тысяч песней (см. 3 Цар. 4:32) и рассуждал о природе всего, что производит земля, и о всех животных. Он написал три книги, включенные в канон: то есть эти книги, называемые Притчи, Екклезиаст и Песнь песней, и другую, помимо этих, не включенную в канон, – Премудрость Соломона, как раньше говорилось. Настоящую книгу надписал он: Притчи, потому что притчи – это мудрые изречения, как бы загадки, которые сами по себе [внешне] представляют одно, а в сокровенной своей мысли подразумевают нечто другое. Такого рода изречения и есть притчи. Так и ученики Господни в Евангелии от Иоанна, после того как Христос говорил о многом прикровенно, сказали Ему: вот, теперь Ты прямо говоришь, и притчи не говоришь никакой (Ин. 16:29); следовательно, в притчах говорится [о чем-либо] не ясно, а прикровенно. А поскольку подобных изречений весьма много в этой книге, то она и надписана: Притчи.
Самое же название «Притчи», то есть учение при пути,[846] произошло от того, что подобные изречения писались при дорогах для исправления и назидания проходящих по ним; а писались они при пути потому, что не все могли вмещать слова истины, и чтобы люди, по крайней мере проходя и замечая написанное, вникали в это и таким образом получали наставление. Потому некоторые и определяют их так:[847] притча есть придорожное изречение, переносящее наши мысли от чего-нибудь одного ко многому. [Col. 341]
Итак, в этой книге предлагается познание премудрости и наставления, постижение разумных учений, обороты речей,[848] разумение истинной правды, исправление суда и обещание посредством этого объяснять притчи, изречения премудрых, загадки и прикровенные слова (см. Притч. 1:2-6).
И действительно, притчи суть познания премудрости и наставления. Так как язычники выдают себя за тех, кто обладает мудростью, и еретики думают, что они имеют знание,[849] то Соломон и научает нас истинной мудрости и знанию, чтобы кто-нибудь, увлекшись сходным с мудростью названием, не впал в мудрование язычников и еретиков. Ведь и язычники, думая, что они что-то из себя представляют [важное], и называя себя мудрыми, обезумели (см. Рим. 1:22); а еретики, считая себя знающими, совратились и погрешают, осудив тем сами себя. Мудрый же, услышав Божественные изречения, сделается еще более премудрым. Ведь если он, услышав предписанные законом Божественные слова, сохранит их [в сердце своем], не пренебрегая учением Господним, и, не расслабевая в нем,[850] он будет сыном премудрым и, научившись, скоро получит и познание о едином истинном Боге. А это и есть главный предмет, которым вразумляются мудрые, ибо разумение словес мудрости есть учение о едином истинном Боге. Что же касается язычников, то одни представляли Бога телесным,[851] другие служили вместо Него идолам; также и сами еретики относительно познания истинного Бога обезумели. Потому Соломон и предлагает истинное знание о Боге, называя Его, прежде всего, неизреченным: Слава Божия скрывает слово (Притч. 25:2). О Промысле [Божием] он так говорит: На всяком месте очи Господни видят злых и добрых (Притч. 15:3); еще: Богатый и бедный встречаются друг с другом, но обоих сотворил Господь (Притч. 22:2);[852] и еще: Когда заимодавец и должник сходятся друг с другом, то Господь наблюдает за тем и другим (Притч. 29:13); и опять: Ибо пред очами Бога пути человека и все пути его Он наблюдает (Притч. 5:21). О Суде же Его так говорит: Жертвы нечестивых – мерзость пред Господом, молитвы же праведных приятны Ему (Притч. 15:8);[853] и еще: Дома надменных разоряет Господь, а межу вдовицы укрепляет (Притч. 15:25).
Говоря о творческой силе Божества, он изображает ее не без определенной цели, но утверждает, что Бог творит все Словом Своим и Премудростью; это и есть в особенности [важнейшее] свойство истинного Бога, что Он – Отец Сына. Так он говорит: Бог премудростью основал землю (Притч. 3:19); и еще: Господь сотворил страны и необитаемые места и пределы обитаемые в поднебесной. Когда Он уготовлял небо, Я была с Ним, и когда помещал престол Свой на ветрах, и когда вверху устроял мощные облака, Я была при Нем устроительницею; Я была для Него радостию, ежедневно веселилась пред лицем Его (Притч. 8:26-30).
Извитиями словес Притчи названы потому, что, постоянно содержа их в уме и размышляя над ними, мы открываем и находим в них сокровенный смысл. Таковы, например, следующие: Сын разумный спасется от зноя, а сын беззаконный во время жатвы сделается расслабленным (Притч. 10:5); еще: Заботься о злаках полевых, жни траву и собирай горное сено, чтобы иметь тебе овец для одежды (Притч. 27:25, 26); [Col. 344] и еще: Если сядешь за трапезу с властелином, то тщательно наблюдай, что предлагается тебе (Притч. 23:1) и тому подобное.
Разумением истинной правды они названы потому, что слово «правда» некоторые понимали различно. Одни говорили, что правда – это отдавать обратно то, что получил кто-нибудь на сохранение; а другие – воздавать злом за зло и добром за добро. Но такие определения оказываются неточны. Не говори: как он поступил со мною, так и я поступлю с ним: отплачу ему за его обиду мне (Притч. 24:29). Потому Соломон и научает здесь истинной правде, показывая, что истинная правда состоит в том, чтобы воздавать каждому свое. Прежде всего чти Господа от праведных твоих трудов и начатки давай Ему от твоих плодов правды (Притч. 3:9); потом почитай царя (см. Притч. 24:21), родителям воздавай должное и всем – подобающее. Это один вид правды. Другой состоит в том, чтобы испытывать (δικαιοῦν) [по достоинству] свою душу, соблюдать умеренность и не уклоняться в неумеренность, но подчиняться разуму, да не постигнет тебя злой совет, оставляющий учение юности (Притч. 2:1617), и все Делай с советом (Притч. 31:4); пусть мысли твои будут для тебя судилищем (см. Притч. 4:5),[854] так чтобы ты судил сам себя и чтобы все желания твои были благи, потому что желание праведных – все благое, и желание же праведного исполняется (Притч. 11:23, 10:24). О гневе же он говорит: не дружись с гневливым, и не сообщайся с другом вспыльчивым (Притч. 22:24). Ибо неразумный обнаруживает весь гнев свой, мудрый же отчасти скрывает его (Притч. 29:11). Кто так настраивает себя и сохраняет здравыми и невредимыми действия каждой душевной своей способности, тот будет человеком, знающим истинную правду.
Исправлять суд – значит прежде всего судить справедливо, по Закону Божию, как говорит [Соломон]: открывай уста свои для слова Божия и суди всех здраво; решай же дела бедного и слабого (Притч. 31:8-9); Кто говорит нечестивому: «ты прав», того будут проклинать люди и ненавидеть народы; ибо иметь лицеприятие на суде – не хорошо (Притч. 24:24, 23). Ведь это есть суд, произносимый открыто; притом, судя за что-нибудь других, нужно прилагать тот же суд и к самому себе, испытывать и самого себя, укоряя себя, когда увеличивается гнев, сдерживая, когда усиливается страсть, и возбуждая, когда засыпает разум, такими словами: Доколе, ленивец, будешь лежать? (Притч. 6:9). Кто поступает так справедливо по отношению к себе и бывает судьею самому себе, тот научится исправлять суд и не услышит от другого: как же ты, уча другого, не учишь себя самого? Проповедуя не красть, крадешь? говоря: «не прелюбодействуй», прелюбодействуешь? (Рим. 2:21-22). Ибо как путешественник, идущий прямою дорогою, достигает цели, так и человек, исправляющий суд, будет признан справедливым и мудрым.
Притчами же называются изречения, представляющие в образах то, о чем говорится. В них сказанное объясняется посредством подобия. Так, по сказанию Марка, Господь говорил: чему уподоблю Царствие Божие? (Лк. 13:20), или какою притчею изображу его? (Мк. 4:30); следовательно, притча есть подобие того, что говорится. И в другом месте Господь, сказав: подобно Царство Божие (Лк. 13:18; Мф. 13:31), присовокупил: [Col. 345] потому говорю им притчами (Лк. 13:13). Таковы и здесь следующие притчи: Как прохладный ветер во время жатвы бывает полезен от зноя, так верный вестник для пославших его (Притч. 25:13); и еще: Что ветры, облака и дожди, то и хвалящийся ложными подарками (Притч. 25:14) и тому подобные.
Изречения премудрых – не слова, внушенные ложной мудростью, не изречения, обольщающие видом правдоподобия, но основательные; не по вопрошанию лишь и по приказанию (κατὰ πρόσταξιν) высказанные, а познанные самими говорящими и выражающие как бы непреложные истины, произносимые ими. Таковы, например, следующие: При веселии сердца лице становится цветущим, а в печали оно делается унылым (Притч. 15:13); еще: Правое сердце ищет знания,[855] а уста невоспитанных научаются злому (Притч. 15:14); еще: Ненависть возбуждает распрю, всех же несварливых покрывает любовь (Притч. 10:12); и еще: Кто презирает дело, тот будет в презрении из-за него, а кто боится заповеди, тот будет силен (Притч. 13:13).
Слова других людей бывают по большей части неосновательны, а слова мудрых, каковы, например, вышесказанные, истинны и во всех отношениях точны, так что невозможно противоречить им. Так и иные люди узнают о достоинстве дел по их следствиям, как и всякий знает, что несправедливый – дурен, прелюбодей – нехорош; а премудрые открывают и самые причины действий и предвозвещают о них как бы о знаках движений души, чтобы всякий, узнав причины зол, остерегался их. Таково, например, вышеприведенное изречение: Ненависть возбуждает распрю, всех же несварливых покрывает любовь (Притч. 10:12), так как у сварливого распри его получают свое начало от ненависти, и никто не скажет, что он любит сварливого; несварливый, напротив, обнаруживает признаки любви, и никто не скажет, что любящий сварлив. Также следующие изречения: всякий празднолюбец живет страстями (Притч. 13:4); вспыльчивый поступает безрассудно (Притч. 14:17). Здесь выражается то, что душа праздного предана всяким похотям, а гневливый не может правильно рассуждать. Все эти изречения указывают главным образом на нравственную сторону, на причину действий, раскрывая, что распре предшествует ненависть, а несварливости предшествует любовь, праздности предшествует порочное удовольствие, а гневливости предшествует безрассудство; что презираемый терпит презрение оттого, что сам презирает закон; что здоровью предшествует страх Божий; что причиною погибели души бывает необузданность языка; что ужасу и смятению предшествует дерзость.
Таким образом, исследуя каждое изречение мудрых, ты найдешь, что оно сказано и написано для того, чтобы слушающие, познавая причины зла и добра, избегали злого и делали доброе.
Загадки и прикровенные слова – это изречения, сказанные так неясно, что читающий их сначала скорбит, думая, что они ничего не выражают и не содержат никакой мысли, но, тщательно вникнув, открывает в них смысл. Таковы, например: У пиявки было три возлюбленнейших [Col. 348] дочери, и эти три, и четвертая не пожелала сказать: «довольно [мне]»; ад и похоть жены, и земля, не напоенная водою, и вода, и огонь не скажут: «Довольно» (Притч. 30:15-16); и еще: Три [вещи] непостижимы для меня, и четвертой я не понимаю: следа орла парящего [по воздуху], пути змея [ползущего] по скале, стези корабля плывущего по морю и путей мужа в юности [его] (Притч. 30:18-19) и тому подобные загадки. Они выражают одно, а дают мысль о другом и хотя неясны, но имеют сокровенный смысл.

Книга 15. Екклезиаст [856] 



23. И эту книгу написал Соломон, как выше сказано. А называется она Екклезиаст, потому что так назвал ее сам автор, который сказал в ее начале: Слова Екклезиаста сына Давида царя в Иерусалиме: Суета сует, сказал Екклезиаст (Еккл. 1:1). Обычно Соломон был называем различно: премудрым, потому что он был причастником премудрости; разумным, ибо в нем был разум истины; ученым, потому что он получил от Господа истинное учение; Екклезиастом же назван потому, что сам проповедовал народу и изрекал то, что получил от Духа. В этой же книге он любомудрствует, очевидно, о естественном созерцании (τῆς φυσικῆς θεωρίας).[857] Так как египтяне представляли, что постигли таковое, а эллины намеревались объяснить сие мифами, то Соломон, побуждаемый Духом Святым, останавливает покушающихся испытывать то, говоря: не может человек постигнуть дело, которое делается под солнцем. Сколько бы ни старался постигнуть [его], а [все-таки] не постигнет (Еккл. 8:17). Он осуждает и пристрастие египтян к составлению гороскопов по дням рождения, говоря: Кто наблюдает за ветром, тот не посеет, и кто смотрит на облака, тот не будет жать. При этом [как] никто не знает пути ветра,[858] равно как и [образования] костей во чреве беременной женщины, так и ты не поймешь дел Божиих, всего, что Он совершает (Еккл. 11:4-5). Потом, занявшись умозрением о каждом из сотворенных существ, он сознается, что исследования такого рода суетны и рождают только труд, потому что премудрым и праведным становится человек не от знания сих предметов, но от деятельной жизни. Он говорит: И если бы какой мудрец сказал, что он уразумел [его], [тем не менее] он не может постигнуть. Посему все это я вложил в сердце мое и сердце мое все это познало (Еккл. 8:17), ибо праведные и мудрые и дела их – в руке Божией (Еккл. 9:1). Итак, с полным основанием он, миновав исследование о предметах такого рода, занявшись вопросом человеческого жительства и рассматривая многочисленные и разнообразные случаи жизни людей, заключает, что все управляется Промыслом, говоря: не проворным дается быстрый бег, не сильным – победа, не самому мудрому – [Col. 349] хлеб, не разумным – богатство, не рассудительным – благорасположение, но время и случай назначен им всем (Еккл. 9:11). [А преимущество] во всем есть царь обработанного поля (Еккл. 5:8). Ибо никто не может располагать сими случаями по своей воле; ибо если какой человек последует [мудрому] совету, то чего он достигнет при нем? (Еккл. 2:12). Человек в сей жизни ни над чем более не имеет власти, как только над тем, чтобы делать зло и добро и приготовлять дела свои к исходу. Ведь и [всякому человеку], который ест и пьет, – это дар Божий (Еккл. 3:13). Посему исследование ли о том, как произошло все видимое, приобретение ли сокровищ, наслаждение ли обилием, – все это есть суета сует (Еккл. 5: 9-10, 16-18) и не иное что, как лишь излишество желания и пустое преследование своего тщетного намерения (προαιρέσεως ἐπιχήρησις). Впрочем, говоря о суетности настоящего, он через то показывает вечность будущего. Посему, оставив все временное, он увещевает помнить вечное и знать, что будет некогда кончина сему миру, говоря: в тот день, задрожат стерегущие дом, и согнутся мужи силы, и перестанут молоть мелющие (Еккл. 12:3). Говорит и о том, чтό последует за кончиною мира: Ибо все созданное приведет Бог на суд за всякое пренебрежение, в добром ли или в худом (Еккл. 12:14). Этим показывает, что, когда он говорил: суета сует, говорил не в порицание твари, но, устремляя взор к вечности, называл суетою пристрастие к вещам временным. Упомянув же о будущем Суде, он указал и на Воскресение мертвых и воздаяние по делам. Затем, когда он говорит: перестанут молоть мелющие, показывает, что не сама тварь есть суета, а, скорее, она является учительницей благочестия для всех. Ибо ее устроение и благоустройство суть повесть о Сотворившем и Стяжавшем ее, в которой пророки, евангелисты и учители суть словно перетирающие каждому пищу познания через учение к благочестию: таковые мелющие в скончании мира упразднятся. Ибо они, как мелющие, уже не будут тогда больше учить, но каждому тогда будет Суд по его делам.

Книга 16. Песнь песней [859] 



24. И эта книга также есть сочинение Соломона, как показано выше. Все в ней от начала до конца написано таинственно, с загадочным иносказанием, и смысл догматов, в ней заключающихся, содержится не в букве, но глубоко сокрыт.[860] Однако если старательно будем искать его, то найдем. Поэтому читать ее всю могут только разумные, всегда держа в уме иносказание, чтобы невежеством неучившихся [861] не подвергнуть посмеянию [прекрасно в ней] сказанное. Песнью песней называется она потому, что следует после других песней и что после сей песни нельзя ожидать никакой другой песни. Говоря о другой песни, я разумею не книгу, но то, что содержите в книге. И имею в виду я следующее: все Священное Писание пророчествует о Пришествии к нам Слова [Божия] и явлении Его во плоти. Ибо сие составляет особый предмет воли [Col. 352] Божией, и предвозвещение о том было преимущественным делом пророков и всего Божественного Писания. Когда же пророки к сему божественному повествованию присовокупляют слова о народах Вавилона, Дамаска, Моава и других; когда во всяком Писании согрешающих упрекают, а погрязших в пороках побуждают к покаянию, угрожая будущим огненным Судом, то это суть только сопровождающие подробности [главного]. А [об этом наиважнейшем деле] одни Писания предсказывают следующее, как [, например,] Моисей, говоря: Пророка вам возставит Господь Бог наш, от братии нашей, якоже мене (Втор. 18:15); Исаия: се Дева во чреве зачнет, и родит Сына (Ис. 7:14); Михей: в последние дни явлена будет гора Господня (Мих. 4:1); другие предсказывают иначе, в соответствии с тем, какая кому дарована была благодать Святого Духа. Ведь в то время, когда они пророчествовали, Господь, о Котором они возвещали, был еще предметом ожидания. Поэтому многие предрекали о Нем и не переставали пророчествовать, пока Он не пришел. И все эти пророчества суть песни. А Песнь песней как бы уже не прорекает будущее или предсказывает, но [вполне уже ясно] показывает Того, Кого другие только еще предвозвещали, как бы уже пришедшим и воспринявшим плоть. Поэтому Песнь песней воспевает словно брачную песнь на бракосочетании Слова с плотью. И другие Писания хотя говорят также о Спасителе, но между прочим возвещают и нечто другое, а эта книга воспевает только союз Слова с плотью. Посему в других Писаниях, как содержащих нечто другое, кроме учения о Слове, находятся выражения гнева, ярости и угроз страхом, а сия книга, поскольку ничего другого не воспевает, кроме как единственно Пришествие Слова, возвещает только о приятности, радости и веселии. Ведь в присутствии Жениха до́лжно всем радоваться и никому не прилично плакать, как Сам Господь сказал (см. Мф. 9:15), ибо Сам Он, пришедши, понес немощи наши (см. Мф. 8:17; Ис. 53:4) и печали наши обратил в радость.
Посему как после Домостроительства, совершенного Спасителем, мы более уже не ожидаем [иного] пророчества, так и после того, что обозначено в Песни песней, не должно ожидать другого, знаменующего что-то более новое. Ибо то, что в Песни означено, то же самое находится по частям и у Пророков и в других Писаниях. И опять как после того как Иоанн [Креститель] указал на Агнца (см. Ин. 1:29), Закон и Пророки, простираясь только до Иоанна, прекратились (см. Лк. 16:16), так воспетое в Песни песней есть конец всего того, что возвещается во всем Божественном Писании. Ибо чего другого ожидать должно после Пришествия Христова, кроме Суда и воздаяния? Посему-то и обманывают себя катафриги, когда вводят [своих лже] пророков после Пришествия Господня, за что и осуждены как еретики.[862] Итак, это есть Песнь песней, потому что после того, что в ней воспето, не должно ожидать ничего другого.[863] И как в Законе было святое и за святым – святое святых (см. Евр. 9:1-3), а за святым святых уже не было внутреннейшего места, так и после песней есть еще Песнь песней, а после Песни песней уже не дόлжно ожидать внутреннейшего и новейшего обетования, ибо именно Слово однажды стало плотью (Ин. 1:14) и совершило дело [Домостроительства].
Вся эта книга наполнена беседами [Col. 353] Ветхозаветной Церкви со Словом, всего рода человеческого со Словом и Церкви [христианской] из язычников – с Ним же, и опять – Слова с Церковью и с родом человеческим. Потом – беседой язычников с Иерусалимом и Иерусалима – о [Церкви] из язычников и о самом себе. Далее следует воззвание служащих Ангелов к призванным к вере людям.
Вот слова, коими древний народ просит Слово низойти и соединиться с плотью: Да лобзает он меня лобзанием уст своих! ибо перси твои лучше вина (Песн. 1:1); и опять [тот же народ] возбуждает в Нем желание следующими словами: новые плоды со старыми, брат мой, я сохранила [их] для тебя (Песн. 7:13); и вообще прошение всех к Слову, чтобы Оно восприняло наше тело, таково: О, если бы ты был братом моим, сосавшим груди матери моей! тогда я, встретивши тебя вне [дома], целовала бы тебя, и никто не срамил бы меня [за это]. Взяла бы тебя, ввела бы тебя в дом матери моей и в комнату зачавшей меня (Песн. 8:12). И все они молили, чтобы Он принял плоть не извне, но из той же самой утробы, из которой родились и мы, хотя и не так, как мы, то есть от мужа и жены. Ибо Он как Творец воспринял Себе плоть от одной Девы, впрочем, от человека, ибо Богородица Мария была человеком.
В свою очередь Слово, уже воспринявшее плоть от Девы, говорит к умоляющим Его: Вошел я в сад мой, сестра моя, невеста, собрал смирну мою с ароматами моими, ел хлеб мой с медом моим, пил вино мое и молоко мое (Песн. 5:1). Ибо, вошедши в собственный сад, а именно в Собственное творение, Он воспринял для Себя плоть от Девы и стал человеком. Тело было смертно, но оно соединялось с благоуханием Всесвятого Слова.[864] И хотя Он как человек позволял телу Своему вкушать молоко, но сообщал ему и вино Своего совершенства. Ибо Он как телом вкушал молоко, так в теле же творил и дела божества.
Потом Слово, облеченное в плоть, призывает древний народ, так как ему первому вверены были слова Божии, таким образом: встань, иди, ближняя моя, добрая моя, голубица моя! Ибо вот, зима прошла, дождь миновал, пронесся, на земле появились цветы, настало время обрезывания [виноградника], голос горлицы слышен в нашей земле, смоковница принесла ранние ягоды свои, виноградные лозы цветут (Песн. 2:10-13). Уча таким образом, Он показывает, что первый [– еврейский] народ принял и содержал тень законную (ср. Евр. 10:1) только до времени, и напоминает ему как знающему глас горлицы.
Далее Слово, призвав Иерусалим, призывает потом и язычников, ибо один Господь для иудеев и для язычников: Иди с Ливана, невеста, иди с Ливана! иди мимо [865] начального [места] веры, с вершины Санира и Ермона, с логовищ львов, с гор барсов (Песн. 4:8) – от идолослужения и зверского нрава Он призывает ее к вере.
Призванная же от язычников и уже умиленная, [невеста-Церковь] говорит Слову: Возвести мне, ты, которого любит душа моя: где пасешь? где отдыхаешь в полдень? чтобы мне не ходить вокруг стад [Col. 356] друзей Твоих (Песн. 1:6). Испытав множество различных перемен, она просила Слово, да соделает ее ныне крепкою и сильною, чтобы она не потерпела вновь того же самого. Вняв молитве ее, Слово научает ее так: Если ты не знаешь самой себя,[866] прекрасная из жен, то иди по следам стад и паси козлят твоих у пастушеских шатров (Песн. 1:7). Ведь никто не может познать Бога, если прежде не познает самого себя. Благочестие же пред Богом – начало познания [867] (Притч. 1:7), и познание имеется в виду не внешнее, но мысль в душе с верою.
Иерусалим, увидев призывание язычников, бывшее в необрезании веры (ср. Рим. 4:12), с удивлением говорит: Что вам смотреть на Суламиту? Она идет как ряды войск (Песн. 7:1). Ибо приходили не от одного, но от всякого народа, оставив свои ополчения, сокрушив мечи и любя единственно мир.
В свою очередь та Церковь, что из язычников, видя Иерусалим как бы укоряющим ее, защищает саму себя тем, что призывание ее не тщетно. дщери Иерусалимские! Черна я и прекрасна, как шатры Кидарские, как завесы Соломона. Не смотрите на меня, что я почернела, ибо меня опалило солнце: сыновья матери моей спорили обо мне, поставили меня хранить виноградники, но моего виноградника я не сохранила (Песн. 1:4-5). «Я черна, но нахожусь под самым солнцем. Хотя я и необрезанна, – говорит она, – но отреклась от идолов и вышла из дому матери моей, как и Авраам, ибо я той же самой его веры. И потому умоляю: Введите меня в дом пира, окажите мне любовь. Подкрепите меня миром, накормите меня яблоками, ибо я – уязвлена [есмь] любовию (Песн. 2:4-5). Закон и Пророки, не смотрите на то, что я необрезанна, но с любовью примите меня. И если я еще зловонна [прежнею] свирепостью, то Ты Сам научи меня и утверди Твоим благовонием, ибо я – уязвлена любовию, и потому заклинаю вас, дщери Иерусалима, силами и крепостями полевыми: не поднимайте и не будите любовь, доколе ей угодно будет (Песн. 2:7). Заклинаю вас, отцы, не против сил, ибо это непозволительно, но силами рая, дабы вы, смотря на него, приняли меня, как и он принял Адама. Ибо и там не было обрезания, а ныне возобновляется то, что было при Адаме».[868]
Далее Слово, видя веру язычников и охотно принимая ее, говорит: Прекрасна ты, ближняя моя, как благоволение, красива – как Иерусалим, грозна – как ополчение (Песн. 6:3). Ибо язычникам надлежало уподобиться Иерусалиму, чтобы составился один народ. А это бывает, когда мы с [духовным] почитанием Закона соединяем веру во Христа. Ибо один есть Бог и Закона, и Евангелий.[869] И кто не уподобится Иерусалиму, тот не будет другом Слова.
Иерусалим, видя веру детей и человеколюбие Слова, говорит [о самом себе]: В сад ореховый сошла я посмотреть плоды при потоке, увидеть, не расцвел ли виноград, не расцвели ли гранаты? Там дам сосцы мои тебе. Не узнала душа моя, [как] он положил меня на колесницу Аминадава (Песн. 6:10-11). «Я была в саду ореховом, то есть в Писаниях, которые, как орех, снаружи [Col. 357] тверды, а внутри духовны. Я увидела, что я призванием язычников должна быть как бы запряжена в колесницу».
Итак, когда соединились оба народа, повсюду послано было проповедание [Пришествия Воплотившегося Слова], и служителями для него делаются Ангелы, говоря: выходите и посмотрите на царя Соломона в венце, коим увенчала его мать его в день брака его и в день веселия сердца его (Песн. 3:11). Ибо выходящий из зла будет в состоянии увидеть непреложное соединение (ἄτρεπτον ἕνωσιν)[870] Слова с телом. Ведь когда совершилось обручение Слова с нами через соединение с телом, тогда Оно и сотворило над смертью победу, по причине которой Оно все наполнило веселием. Таковы диалоги в Песни песней. Приспосабливаясь к ним, каждый может, рассматривая саму эту книгу, сочетать по смыслу сходные между собой в ней события и лица.[871]

Книга 17. Книга Иова [872] 



25. Эта книга надписана Иов потому, что заключает в себе повествование о нем: как он страдал, искушаемый диаволом, как победил его, благочестиво перенесши нанесенные ему удары, и как получил обратно все вдвойне и сделался знаменитее, чем был прежде, и опять имел десять детей. А подвергся страданиям он, будучи 70 лет, так что всех лет жизни его было 240. Ибо он прожил после бедствий 170 лет. Иов жил прежде Моисея: он был пятым после Авраама – потомок Исава. По случаю постигших его бедствий пришли к нему для утешения три его друга: Елифаз, царь Феманский, Валдад, властитель Савхейский, и Софар, царь Минейский. Но говорили ему речи настолько сварливо и немилосердно, восставая на него, что это было вменено им во грех. Но Иов молился о них Богу, и они были прощены. Всех бесед Иова с друзьями восемь: с Елифазом – три, с Софаром – две и с Валдадом – три, и одна с Елиусом, сыном Варахиила, Вузитянином. Наконец, Господь сообщает ответ Иову в буре и облаке, а Иов отвечает Господу двумя речами.

Книга 18. Двенадцать [малых] пророков 



Первый – Осия [873]
26. Еще и до него [до Осии] были пророки: при Давиде – Самуил, Нафан и Гад; при Ровоаме, Авии и Асе – Ахия Силонитянин, Самай, Аддо, Азария и Анемий; при Иосафате и Ахаве – Илия и Елисей и пророк, который предсказал Ахаву о сыне Адерове,[874] поразил себя язвой и обличил его, и Ииуй, сын Амия,[875] Озиил (см. 2 Пар. 20:14) и Елиада. Но собственных их сочинений нет, кроме их слов, сохранившихся в книгах Царств и в Паралипоменон. Среди [пророков-] писателей, которых имеем мы писания, первыми были [Col. 360] Осия и Исаия. Они пророчествовали при тех же царях, то есть при Иудейских, – Озии, Иоафаме, Ахазе и Езекии и при Иеровоаме, сыне Иоасовом, царе Израильском. Было слово Господне к Осии, и он пророчествовал о священниках, об Израиле, о доме царском и о погибели Самарии. Обличив же и обвинив их всех в непослушании (ср. Рим. 11:32), он указывает на Церковь из язычников посредством жены-блудницы, которую он взял и, получив, сделал ее целомудренною, возведя ее до себя. Он пророчествует также и о Пришествии Спасителя.
Второй – Амос
27. И сей в этом [пророческом] достоинстве был современником Осии и Исаии; он был при Озии, царе Иудейском и во дни Иеровоама, сына Иоаса, царя Израильского, за два года до землетрясения. Он видел словеса и пророчествовал об Иерусалиме, об Израиле, находящемся в Самарии, и о язычниках Дамаска, Газы, Аскалона, Азота, Аккарона, Тира, Идумеи, Фемана, и о сынах Аммона и Моава. И он обличает и обвиняет всех в непослушании. Но и про Амасию, священника Вефильского, оклеветавшего его перед царем Иеровоамом и донесшего, что пророк говорил против него и Самарии и против народа, он не стал оттого говорить меньше и нисколько не переставал с дерзновением говорить слова Божии и обличать; говорит также и о Пришествии Спасителя.
Третий – Михей
28. Сей был вторым из вышеупомянутых пророков, ибо пророчествовал после Осии и был их современником, поскольку и он начал пророчествовать при Иоафаме, Ахазе и Езекии. Было же к нему слово Господне, и пророчествовал он об Иерусалиме, Самарии, и о пророках, вводящих народ в заблуждение, и об Ахаве. Он также предвозвещает и Пришествие Спасителя, говоря: в последние дни явлена будет гора Господня (Мих. 4:1).
Четвертый – Иоиль, сын Вефуилов
29. Слово Господне было к нему, и он пророчествует старейшинам и всем обитателям земли о пленении земли и живущих на ней. Пророчествует также и о благодати Святого Духа, которая изольется на всех от Спасителя (см. Иоил. 2:28-29). Он проповедует о посте, о покаянии, о Пришествии Спасителя и [пророчествует] о знамениях, бывших при Кресте.
Пятый – Авдий
30. Он провозглашает о видении про Идумею и о кончине ее и по поводу язычников, поносивших Израиля. Он предвозвестил, что дом Исавов будет истреблен Иаковом.
Шестой – Иона
31. Слово Господне было к нему, чтобы он пошел в Ниневию и в ней проповедал, что еще [Col. 361] три дня, и Ниневия ниспровержена будет [876] (Иона. 1:1-2; 3:1-2, 4). Но Иона, избегая проповеди, взошел на корабль; когда же сделалась буря, то он был ввержен в море и поглощен морским китом. Потом, спустя три дня, кит изверг Иону живым. И опять второй раз было к нему слово Господне, и он пошел и проповедовал в Ниневии. Ниневитяне, услышав проповедь его, покаялись, и Господь отвратил от них гнев Свой. Он сам событиями своей жизни стал знамением Пришествия Господня, потому что, поглощенный китом, после трех дней изшел из него невредимым (ср. Иона. 2:1; Мф. 12:40).
Седьмой – Наум, сын Елкесеев [877]
32. Пророчество (λῆμμα)[878] о разрушении Ниневии, книга видения – [так начинает свое] пророчество сей; проповедует он [ясно] и о [главном] Празднике [Христа][879] (см. Наум. 1:15). В этом [пророчестве он] предсказывает о [воскресшем] Спасителе (см. Наум. 2:1).[880] И возвещает все прочее о Ниневии – о разрушении ее и гибели врагов Израиля.
Восьмой – Аввакум
33. И сей видел видение, молясь [ко Господу как обидимый (Авв. 1:2)], и пророчествует о [грядущем] пленении Иерусалима и предвозвещая Пришествие Спасителя. Произносит он также и пророчество и о презрителях [закона и правосудия] (см. Авв. 1:5, 13; 3:12-14). В этой же книге находится молитва пророка с песней и три диапсалмы; в упомянутой песне пророк поет о Пришествии Спасителя и о победе Его над смертью.
Девятый – Софония, сын Хусиев
34. Он и Иеремия были современниками, ибо они оба пророчествовали при Иосии, царе Иудейском. И было к нему слово Господне, и пророчествовал он в Иерусалиме и во всей Иудее, предсказывая грядущий день, в который истребятся все идолы и дубравы и будет великий плач и рыдание. Пророчествует он также и о Спасителе, и о Воскресении, которое Он совершает ради нас. Пророчествует еще и про Газу и Аскалон, про Азот и Акаарон, про Моава, Аммона, Дамаск, Ниневию и эфиопов.
Десятый – Аггей
35. Он пророчествовал в Иерусалиме уже по возвращении из плена, при Дарии, царе Персидским, во второй год его царства, в шестом месяце. Слово Господне было рукою его, и он пророчествовал Зоровавелю и Иисусу, сыну Иоседекову, и народу о воссоздании Иерусалима. Пророчествовал также и об отступлении своих, иудеев, и о призвании язычников.
Одиннадцатый – Захария, сын Аддов
36. И сей пророчествовал также во второй год царствования Дария, но слово Господне было к нему в восьмой месяц. И Ангел Господень говорил ему, а он пророчествовал отцам и Иерусалиму. Он видел многие и различные видения и много [Col. 364] пророчествовал о Спасителе, предвозвестив между прочим и Его шествие на осле и жеребенке подъяремном (см. Мф. 21:1-10; Зах. 9:9).
Двенадцатый – Малахия
37. И сей был при Дарии, после возвращения из плена. Пророческое слово Господне чрез Ангела Его [– таково начало сей книги], и он пророчествует об Израиле. Он укоряет Израиль в преступлениях его, упрекает его в нерадении о десятинах и в небрежении общения с бедными. Пророчествует же о Судном дне и о славном явлении Спасителя, равно как и о том, что перед Пришествием Спасителя будет послан Илия (см. Мал. 4:5-6).

[Четыре больших пророка] 



Книга 19. Исаия, сын Амосов
38. Он и Осия, как мы говорили выше, были современниками. Ибо и он также был при Озии, Иоафаме, Ахазе и Езекии, царях Иудейских. Видев же видение, он пророчествовал об Иудее и Иерусалиме. И было к нему слово Господне. Наибольшую часть его пророчеств составляет Благая весть о Пришествии во плоти Бога Слова (см. Ис. 7:14; 9:1-7; 11:1-2; 28:16; 49:6; 65:1-2) и о тех страданиях, которые Он принял ради нас (см. Ис. 42:1-4; 50:4-11; 52:13-15; 53; 63:19). Впрочем, он пророчествует и о язычниках – о Вавилоне, об иноплеменниках и о Дамаске. У него есть видения про Египет, Идумею, про дебрь Сионскую (см. Ис. 22:1 (ц.-сл.)), про Тир, видение про четвероногих животных в пустыне. Кроме того, он повествует о нашествии Сеннахирима, о высокомерии Рапсака и об их падении и погибели. А также говорит и о Езекии, что, когда тот заболел и готов был уже умереть, благодаря молитве своей получил еще 15 лет жизни. Пророчествует он и о евнухах, и о язычниках, и, наконец, о Судном дне (см. Ис. 66:15-24).
Книга 20. Иеремия, сын Хелкиев, из священников
39. Он и Софония, как мы прежде сказали, были современниками. Иеремия оставался в живых даже до времени Иоакима и до 11-го года Седекии, царя Иудейского, – до пленения народа. К нему был глагол Господень, и было слово Господне к нему. Ибо вообще часто бывало к нему слово Господне, и он во многих речах обличает неправды Иерусалима, пророчествует про Иерусалим, про бездождие, про народы Аилимские, о том, что придет царь Вавилонский и истребит землю Египетскую, а также о Вавилоне. Также в книге есть слово, которое Господь заповедал Иеремии возвестить Сараею, сыну Нириину, и Идумее, и сынам Аммона, и Кедару, царице двора (см. Иер. 49:28 (ц.-сл.)), который поразил Навуходоносор, царь Вавилонский, и Дамаску, Моаву, Иерусалиму, Иудее, и дому Ахавову, и сынам Адавовым, а также иудеям, живущим в Египте и обитающим в Магдоле, и в Тафнисе, и в земле Пафура, а также Варуху, в то время как он писал эти слова в книгу из уст Иеремии. Также книга сия в конце содержит рассказ о том, как иудеи, устраивая козни пророку, сбросили его в грязный ров, но Авдемелех Эфиоплянин вывел его оттуда. [Col. 365]
Книга пророка Варуха надписывается именем Варуха потому, что сей Варух, написавший из уст Иеремии слова, содержащиеся в ней, читал их плененным в Вавилоне, утешая их и возвещая им [избавление, вселял] надежду на Бога.
Плач Иеремии надписывается так потому, что сими словами Иеремия оплакивал Иерусалим, когда он был захвачен и люди были отведены в плен.
К Плачу присовокуплено и Послание Иеремии, которое называется так потому, что Иеремия послал его к пленным, предостерегая их от идолопоклонства, чтобы, видя идолов, они не были соблазнены к почитанию их вместе с идолопоклонниками.
Книга 21. Иезекииль, сын Вузиев, священник
40. Сей был в плену после Иеремии и начал пророчествовать на пятом году пленения Иоакима. Слово Господне было к нему, и рука Господня была на нем, и с самого начала он видит видение четвероликого животного – удивительное, безмерно поражающее и труднообъяснимое (см. Иез. 1). Он произносит пророчества и против пророков Израиля (см. Иез. 13); излагает притчу о древе виноградном (см. Иез. 15) и об орле (см. Иез. 17); свидетельствует Иерусалиму о его беззакониях и грехах; показывает, что притча, которой они оправдывались: отцы ели кислое, а у детей их на зубах оскомина (Иез. 18:2), – неосновательна.
Здесь же содержится пророчество и о сынах Аммона (см. Иез. 25), об Ооле и Ооливе (см. Иез. 23); плач о Тире [881] (см. Иез. 28) и Сидоне (см. Иез. 26, 27 и конец 28), пророчество о дне Господнем (см. Иез. 30); о фараоне, царе Египетском (см. Иез. 29 и 31), и плач о фараоне и Египте (см. Иез. 32) и о горе Сеир (см. Иез. 35); видение оживших костей (см. Иез. 37); пророчество про Гога и землю Магога (см. Иез. 38 и 39), про начальника Тира и плач о нем (см. Иез. 28) и о сынах его народа (см. Иез. 33 и 36) и про пастырей Израилевых (см. Иез. 34). Наконец, пророчество описывает построение храма и Иерусалима (см. Иез. 41-48).
Книга 22. Даниил
41. И он был в плену до [времени правления] царя Кира Персидского. Он разбирал дело Сусанны и осудил старейшин как клеветников (см. Дан. 13 и 14) и сны царя объявил и истолковал (см. Дан. 2 и 5). Он видел совершенные видения (ὀράσεις τελείας): два – о царствах (см. Дан. 2:31-45; 7; 11-12), [два] о Пришествии Спасителя (см. Дан. 2:34, 44-45; 7:9-14) и разорении Иерусалима (см. Дан. 9:26-27) и два видения о пришествии антихриста (см. Дан. 7:8, 24-25; 8:9-14, 2325). Он также повествует о мученичестве Седраха, Мисаха и Авденаго, о песне их, и о том, что они в печи остались невредимыми, а халдеи, разжигавшие снизу огонь, были истреблены пламенем, и о том, что царь раскаялся (см. Дан. 3). Что Даниил был дважды ввержен в ров львиный: в первый раз за то, что, когда вавилоняне молились царю Дарию, а он один молился Богу; во второй раз за то, что при царе Кире он сокрушил Вила и убил дракона (см. Дан. 14). Но он спасся и вышел невредимым изо рва со львами, а злоумышляющие против него, будучи ввержены в тот же ров, [Col. 368] тотчас были разорваны львами.
Здесь оканчиваются канонические книги Ветхого Завета, числом 22 – соответственно числу букв еврейского алфавита. Ибо столько букв у евреев, как мы прежде сказали. Теперь надобно сказать и о других книгах Ветхого Завета, которые не канонизированы, а только, как выше показано, читаются оглашенным.

[Неканонические книги] 



Книга Есфирь [882]
42. Так называется сия книга потому, что содержит в себе повествование о Есфири: каким образом через нее Бог спас весь род иудеев, которым угрожала погибель, а Амана, строившего против них козни, погубил. Событие совершилось в Сузах и происходило следующим образом. Царь Артаксеркс, отвергнув свою жену, искал в царстве своем красивейшую и благообразнейшую из всех женщин, чтобы взять ее в жены; такою и оказалась Есфирь, родом иудейка. У нее был родственник Мардохей, взятый в плен в ту страну при Седекии. Царь, высоко ценя одного из своих царедворцев по имени Аман, повелел, чтобы все поклонялись ему. Но так как Мардохей, служа Богу, не хотел поклоняться человеку, то Аман разгневался на него и, узнав, что он иудей, убедил царя Артаксеркса написать, чтобы все иудеи, находившиеся в царстве его, были полностью истреблены в один день 12-го месяца. Узнав об этом, Мардохей возрыдал и, совершив пост, припал к Есфири, прося ее о помощи. Есфирь после поста и молитвы Богу, украсившись царским украшением, без приглашения и в неурочное время вошла к царю – а входить без приглашения не позволялось; но она надеялась не на подходящее время, а на молитву. Когда царь удивился необыкновенному ее поступку, она от страха упала. Но Бог переменил гнев царя на милость и кротость: он встал и поднял жену, увещевал ее не бояться и позволил ей просить чего хочет. Она просила царя прийти к ней на пир вместе с Аманом, и не один раз, но дважды. Аман от радости и восторга, что удостоился приглашения от царицы, еще более возгордился пред Мардохеем и приказал срубить высокое дерево, намереваясь на следующий день повесить на нем Мардохея. Между тем царь, по благому Промыслу Божию, не мог заснуть в ту ночь и приказал читать ему памятные записки его дел. При чтении их встретилась запись о добром деле, сделанном для него Мардохеем, именно: когда два евнуха злоумышляли против царя, то Мардохей открыл это царю и уличил их. Из внимания к услуге Мардохея царь хотел оказать ему достойные почести. Когда утром вошел к нему Аман, царь спросил его: какой почести достоин тот, кто оказал благодеяние царю? Аман, думая, что царь спрашивает о нем самом, отвечал, что такой [Col. 369] человек достоин быть назван вторым после царя. И вот царь повелевает удостоить такой почести Мардохея, а Аману приказывает идти впереди его. Есфирь же, воспользовавшись случаем, решилась ходатайствовать за иудеев. Когда царь, изъявив после сожаление о беззаконном повелении против иудеев, разгневался на Амана, то сам Аман в отсутствие царя стал просить Есфирь, припав и обнимая ее колена. Царь, увидев, что Аман прикасается к ногам царицы, и подумав, что он делает это с постыдною целью, приказал самого Амана повесить на том дереве, которое тот приготовил для Мардохея. Тогда царь издает указ, чтобы все иудеи пользовались безопасностью, а враги их были ими истреблены. И было число умерщвленных иудеями 15 000 человек. Потому учрежден праздник в 14-й и 15-й дни 12-го месяца, который называется Адар; а сам этот день на их языке называется Фруре.[883] Потому в этот день иудеи сжигают изображение Амана и празднуют память своего избавления.
Книга Иудифь [884]
43. Книга так называется потому, что содержит повесть об Иудифи – как через нее Бог спас народ сынов Израилевых, осажденных Олоферном, а самого Олоферна поразил. Вот эта история. Царь Ассирийский Навуходоносор во время войны с Арфаксадом, царем Мидийским, требовал помощи от всех народов даже до Египта. Но так как они не подали помощи и все отказались, то он после победы и покорения Арфаксада начал войну против отказавших ему и послал против них Олоферна с великим войском. Тот покорил все другие народы и сокрушил их идолов, но сыны Израильские укрепились, не покорились Олоферну и не устрашились его угроз. Первосвященник Иоаким написал жителям Ветилуи, чтобы они преградили путь Олоферну, – через нее лежал путь его, – и они преградили. Олоферн же приготовился к войне. Между тем Ахиор, вождь аммонитян, советовал ему не воевать с народом еврейским, охраняемым Богом, но Олоферн, разгневавшись, отослал его в Ветилую и угрожал убить его, когда победит евреев. Таким образом, Ахиор жил спокойно в Ветилуе, а Олоферн осаждал город и заблаговременно овладел его источниками воды. Когда же народ изнемогал от жажды и начальники уже намеревались сдать город, тогда Иудифь, сняв с себя одежду вдовства, – ибо она оплакивала мужа и всегда пребывала в посте, – украсила себя, как невеста, и, убедив вполне начальников, чтобы они не сдавали города раньше пяти дней, вышла к Олоферну. Она прельстила его своею мудростью и на [Col. 372] третий день отсекла ему голову, тогда как воины его не знали об этом. Тогда ассирийцы обратились в бегство, а сыны Израильские, сбежавшись со всех сторон, поразили ассирийцев, спаслись от опасности, взяли добычу врагов и отдали Иудифи все вещи Олоферна. Сама же Иудифь, отправившись в Иерусалим, посвятила все Господу и, возвратившись в дом свой, продолжила свое подвижничество и пребывала до смерти вдовою, ибо никто не смог убедить ее повторно вступить в брак. Она скончалась, прожив честно во вдовстве своем, в возрасте 105 лет.
Книга Товита [885]
44. Книга эта называется так потому, что содержит историю Товита. Товит происходил из колена Неффалимова, был в плену и жил в Ниневии. Он был милосерден и благочестив; находясь в плену, он не употреблял пищи, общей с язычниками, но воздерживался. Он был закупщиком припасов у царя Енемесара [886] и оставил на сохранение в Мидии у Гамаила [887] десять талантов серебра. Товит имел усердие погребать умерших из иудеев. Оклеветанный перед царем Ахирилом,[888] он бежал. По возвращении он однажды похоронил умершего и лег за стеною дома; в то время как он, по обыкновению, лежал с открытыми глазами, воробьи испустили теплое на его глаза, и образовались у него бельма, так что после этого он уже не видел.
В то же время в Экбатанах у Рагуила, родственника его, была дочь по имени Сарра. Ей препятствовал жить в супружестве злой дух Асмодей; он убил уже семерых, бравших ее за себя. В великой скорби отроковица молилась, и Бог послал ей помощника – Архангела Рафаила. Товит, завещав сыну своему Товии не брать жены ниоткуда, как только из его колена и рода, передал Товии расписку на десять талантов и повелел ему идти и взять их обратно. Отрок, не зная дороги и человека, к которому нужно было идти, выходит искать спутника и по Божественному промышлению находит Рафаила, который стоял снаружи в виде человека, и нанял его как знающего дорогу. Таким образом, Ангел сопутствует ему в виде человека под именем Азарии. Когда они пришли к реке Тигр, отрок захотел войти в нее и вымыться, и тотчас большая рыба накинулась на юношу. Ангел велел ему схватить рыбу, разрезать ее, вынуть из нее печень, сердце и желчь и хранить это. На вопрос юноши, какая от них польза, Ангел отвечал, что печень и сердце, если покурить ими, отгонит демона, а желчь снимет бельма. Таким образом, по совету и при содействии Ангела юноша получает дочь Рагуила Сарру в жены, прогнав этим курением злого духа, который и был связан Ангелом в верхних пределах Египта (см. Тов. 8:3). Оставшись с женою, Товия посылает Азарию как человека в Мидию, получает через него десять талантов и возвращается вместе с ним и женою к отцу. По возвращении Товия помазывает [Col. 373] желчью рыбы глаза отца, и бельма отпадают, и Товит тотчас стал видеть.
Товит ослеп, когда ему было 58 лет, а прозрел, когда было ему 66. После того как он прозрел, Ангел открыл, что он не человек, а послан от Бога на помощь им и Сарре. Состарившись, Товит в виду предстоявшего разрушения Ниневии, предсказанного пророком Ионою, завещал сыну своему Товии удалиться в Мидию и, ослабев, скончался в возрасте 158 лет.[889] Сын же его Товия, переселившись в Мидию, похоронил своих тестя и тещу и, получив известие о разрушении Ниневии, скончался 107 лет отроду.
Книга Премудрости Соломоновой [890]
45. Эта книга называется Премудростью Соломоновою потому, что, как говорят, она и написана Соломоном. В ней содержится учение о правде и о том, как узнавать людей злых и добрых, и пророчество о Христе;[891] также о том, что мудрость приобретается великим трудом и усердием; еще говорится о некотором частичном познании природы (φυσιολογία μερική)[892] (см. Прем. 7); также против идолов и их изготовителей и против тех, кто надеется на них и служит им (см. Прем. 13-14). Кроме того, здесь находится хвалебная песнь с исповеданием чудес, совершенных Богом для израильтян перед лицом врагов их. Таково содержание этой книги, а порядок изложения в ней следующий.
В начале – побуждение праведника к благочестию и обличение богохульного нечестивца (см. Прем. 1:1-6). Не ревнуй, говорит премудрый, противникам Христа (см. Прем. 2:12-22), которые обречены на смерть. Нечестивые [, говорит он,] дошли до того, что распяли Самого Господа славы (см. Прем. 7:25;[893] ср. 1 Кор. 2:8), [ставшего человеком ради них,] предпочитая Ему настоящий век (ср. 2 Тим. 4:10), поэтому они гнали и апостолов и предали их смерти. Говорится, что одни, [нечестивые,] будут пренебрегать Законом Господним, а другие, [праведные,] – повиноваться ему. И что при всем множестве не почитающих Христа (см. Прем. 2:17-18) Бог не пощадит их, потому что Бог хранит одного только праведника, верующего во Христа, хотя бы он умер в юности (см. Прем. 4:13): старость бо честна не многолетна (Прем. 4:8). Хотя нечестивый и презрел смерть верующих во Христа (см. Прем. 4:17-18), но они избраны Христом (см. Прем. 3:9; 4:15). Нечестивые же будут преданы бесславной погибели (см. Прем. 4:19), и гонители рабов Христовых подвергнутся великому осуждению на Суде, увидев славу Христа и вместе с Ним праведников, себя же видя обреченными на мучение (см. Прем. 5:1-7). Говорится, что богатство соединяется у нас с гордостью (см. Прем. 5:8); также о том, какой гнев Божий постигнет не почитающих Христа.
Далее следует увещание начальникам Израильским, чтобы они веровали во Христа, или, лучше, наставление предстоятелям кафолической Церкви о том, как они должны управлять после Его отшествия (см. Прем. 6:1-8). Говорится, что такое Премудрость – Сын Божий (см. Прем. 2:18) и как Слово стало плотию и обитало с нами (Ин. 1:14). Есмь бо и аз, говорит Соломон, человек подобострастен вам, повелением Божиим был наказан (см. Прем. 7:1-4). О Христе же говорится у него и далее: от Премудрости Божией я получил ведение всего (см. Прем. 7:21), в руке бо Его [как Бога] и мы и словеса наша (Прем. 7:16). Потом какова Эта Премудрость и как Она пришла к людям: Она – одна, но может все, и, пребывая [как Бог] в самой себе, все обновляет (Прем. 7:27). Эту [Col. 376] Премудрость, говорит, я возлюбил от юности моей (Прем. 8:2-3) и получил от Нее все блага телесные и духовные (см. Прем. 7:11). Познав величие Премудрости, еще я просил Господа, чтобы мне дан был Дух Святой (см. Прем. 1:6-7; 7:7; 9:17), просвещающий меня в Ней (см. Прем. 7:29). Он и был послан, чтобы содействовать мне: Помышления бо смертных боязлива (Прем. 9:14).
Далее – о делах Премудрости: как Она сохранила первозданного человека, от каких зол Бог спасает верующих в Него и какие подает им блага, например Ною, Аврааму, Лоту, Иакову, Иосифу, израильтянам, которых Он избавил через Моисея от руки египтян; как извел для них воду из камня несекомого (см. Втор. 8:15) и как послал ос на семь народов, впрочем являя долготерпение, чтобы дать им время для покаяния, а народ Свой научить через это быть человеколюбивым.
Затем – о поклоняющихся стихиям, о жабах, осах, мышах, саранче, мошках, змеях; о почитателях идолов, сделанных из золота и серебра, или камней, или дерева; о том, что через древо Креста – спасение верующим (см. Прем. 10:4); о тех, которые делают или украшают идолов; о всяком зле от идолослужения; о нечестивом благоговении и о том, сколько в нем зла; о горшечниках и глиняных идолах; о всех идолах, почитаемых язычниками; о свирепых зверях, змеях, кошках и подобных; о том, что Бог оказал благодеяние израильтянам, послав им вместо жаб коростелей; о том, как Он спас народ Свой от укушения змеями через медного змия, повешенного на кресте, а врагов их истребил акридами [894] и мышами; как Он питал народ ангельскою пищею, доставлявшею всякое наслаждение и приспособленною ко всякому вкусу (см. Прем. 16:20); как Он послал на египтян град с огнем для истребления их плодов; как послал на египтян непроницаемую тьму со всеми ее бедствиями, тогда как святым Своим явил свет в Египте и столп огненный в пустыне; как за умерщвление младенцев израильских постигли египтян смерть первенцев и потопление, а для израильтян вместо смерти первенцев даровано спасение кровью Агнца; как в пустыне, когда умирали праведники, Аарон умилостивлял Господа молитвами и фимиамом (см. Прем. 18:21), а когда гибли египтяне в Чермном море, гнев Божий был без милосердия, народ же Израильский перешел [море] необыкновенным путем; о том, что египтяне потерпели все это за ненависть к пришельцам, равно как и содомляне; и о том, что все стихии подчиняются Божественному управлению Христа, Который настраивает их, как Ему угодно, подобно тому как гусляр настраивает струны гуслей (см. Прем. 19:17-20). Таково все содержание книги Премудрости Соломоновой, называемой сокровищницею всех добродетелей.[895]
Книга Премудрости Иисуса, сына Сирахова [896]
46. Сей Иисус был сын Сираха и внук [Col. 377] одноименного ему Иисуса.[897] Он жил во времена после пленения и возвращения и после всех пророков. Дед его, также Иисус, по его собственному свидетельству (см. Сир. 50:29; 51:1), был мужем трудолюбивым и рассудительнейшим, который не только собрал изречения других прежде него живших мудрецов, но и сам изрек несколько таких же собственных мыслей, исполненных многой премудрости и разума. Первый Иисус, отходя из сей жизни, оставил эту книгу; Сирах, сын его, взял ее после отца и в свою очередь оставил ее сыну своему, Иисусу. Иисус, приняв ее и придав ей вид одного стройного сочинения, назвал Премудростию под именами: своим, своего отца и деда, самым именем премудрости привлекая слушателя к тому, чтобы он с любовью занимался этой книгою.
Книга сия содержит слова разума, загадки и притчи, также несколько частных древних повествований о мужах, угодивших Богу, и их молитвы и песни. Кроме сего, в ней говорится о благодеяниях, которых Бог удостаивал народ Свой, и о бедствиях, которыми Он поражал врагов Его. Итак, сей Иисус, быв последователем Соломона, показал себя ничем не меньшим его в рассуждении мудрости и учения и не только назывался многоученым, но и в самом деле таковым был. Таким вот содержанием, я бы сказал, обладает эта книга, краткий обзор которой можно представить следующим образом.
В предисловии к книге Иисус повествует о всякой премудрости Господней [которая от Господа] (см. Сир. 1:1); потом о [неправедном] гневе (см. Сир. 1:22), о страхе [Господнем] (см. Сир. 1:11-30) и о неустрашимости души [приступающей работать Господу] (см. Сир. 2:16); о вéдении премудрости (см. Сир. 1:4-10); о страхе Божием, о том, что дόлжно без лицемерия приступать к Богу (см. Сир. 1:28); об искушениях и терпении; о боязни и о бессилии души (см. Сир. 2:12-14); о любви Господней (см. Сир. 1:10, 13-14); о почтении к родителям (см. Сир. 3:1-16; 7:29-30), о кротости и надлежащем смирении (см. Сир. 3:17-20); о безрассудном и непослушном исследовании того, что не заповедано (см. Сир. 3:22-27); о жестокосердии и гордости; о разумном и рассудительном (см. Сир. 32:20), о покровителе, милосердном к сиротам (см. Сир. 4:1-10), о друге благопослушливом и скромном (см. Сир. 6:1-17); о возвышении сынов премудрости (см. Сир. 4:1222); о строптивости злых (см. Сир. 3:25-28); о стыде вредном и полезном (см. Сир. 4:25-26); о том, чтобы не прежде дел полагать слова (см. Сир. 4:33) и не по своему желанию быть учителем (см. Сир. 7:6).[898]
О том, что не дόлжно предаваться страсти к деньгам (см. Сир. 31:510) и думать, что мы грешили безнаказанно, хотя бы и не тотчас постигли нас наказания: Бог долготерпелив, но дόлжно умилостивлять Его и не ходить по похоти души (см. Сир. 5:1-9).
О том, чтобы не носиться всяким ветром (см. Сир. 5:11); и о пустословии (см. Сир. 27:14) и тщеславии (см. Сир. 20:7), о любострастии (Сир. 23:5); об испытании верного и неверного (см. Сир. 34:8-10); о вразумлении Господнем, что надо желать его от юности до старости (см. Сир. 6:17-20); о слышании неполезном,[899] что не дόлжно предавать друга и оставлять мудрой жены (см. Сир. 7:20-21); о рабах, об имуществе;[900] о детях, о женах; о неделании зла и желании господствовать (см. Сир. 7:4, 6) или презирать согрешающего (см. Сир. 7:11; 8:6).
О том, чтобы не обманывать брата, не пустословить о старших, не повторять дважды слово (см. Сир. 7:14); о славе [Col. 380] отца или матери, о благоговении к Богу, о почитании священников и призрении несчастных (см. Сир. 7:31-39); что прежде любого дела дόлжно предвидеть его окончание [901] и таким образом приступать к нему; что прежде каждого слова или дела должно видеть их последствия (см. Сир. 7:39; 28:6; 38:20; 48:27). И что не следует пренебрегать повествованиями мудрых старцев (см. Сир. 8:9-10); отчего возникает блуд; о том, чтобы не оставлять старого друга, потому что новый друг сравним с новым вином (см. Сир. 9:12-13); о разумном художнике (см. Сир. 9:22), о судье умудренном (см. Сир. 10:1)[902] и о царе невоспитанном (см. Сир. 10:3). Что долгую болезнь смотрит врач;[903] о семени честном и неверном (см. Сир. 10:22-23); о рабе мудром (см. Сир. 10:28) и князе богатом (см. Сир. 10:33). Что мала пчела между летающими, но плод ее – лучший из сластей (Сир. 11:3). О том, чтобы не укорять без суда и исследования (см. Сир. 11:7-8), ни быть многозаботливым [, о чем не следует] (см. Сир. 3:21-23; 18:3), но праведным, ибо Бог есть Тот, Кто обогащает (ср. Сир. 11:14-15, 21; ср. 1 Цар. 2:6-7).[904] Что ничто из человеческих благ не следует считать постоянным (см. Сир. 11:24-25). О том, чтобы остерегаться входить в близкие отношения [905] со всяким человеком, но только с благочестивыми и праведными (см. Сир. 12:2), и чтобы остерегаться людей порочных (см. Сир. 12:13).
О том, чтобы не иметь ничего общего с гордыми по причине скверны и сокрушения, которое возникает от общения с ними (см. Сир. 13:1); об угождении [богатому] ближнему, какое многие оказывают ему [906] (см. Сир. 13:26, 28); [о том,] как и всякое животное любит подобное себе (Сир. 13:19) и как нет никакого общения у волка с ягненком и нет мира у гиены с собакой, так и у грешника с благочестивым (Сир. 13:21-22); о скупых, которые ничего не уделяют другим; и что, напротив, и в богатстве и в нищете вовсе [никто] не лишается возможности быть праведным и благочестивым (см. Сир. 13:30). Блаженным следует считать того, кто до самой смерти живет в премудрости и разуме, а не богатого в этом мире (см. Сир. 14:1-3, 21). О свободе воли, о том, чтобы ты не обвинял Господа за свое отступничество, ведь тебе предоставлено всё (см. Сир. 15:11-14; 17:2). О том, что лучше быть бездетным, нежели иметь дурных детей (см. Сир. 16:4). И что нет ничего сокровенного для Бога (см. Сир. 16:1819). О выслеживании сокровенного Божия (см. Сир. 14:23) и о суде, и не полагай, что нечестивые могут скрыться от Бога либо избежать Его суда (см. Сир. 16:14-16; 17:17). О созданиях Его (см. Сир. 16:2531). О создании человека и о чести, какой он удостоен (см. Сир. 17:115). О даровании закона, о милосердии и раскаянии (см. Сир. 17:1827), о подобающем ответе (см. Сир. 5:13; 8:12). О том, что не следует осмеивать доброе дело (см. Сир. 11:31), ни дар неприятным словом (см. Сир. 18:15; 41:28); что тот, кто желает начальства (ср. Сир. 7:4; 20:8), подвергает себя безрассудно опасностям (см. Сир. 3:25) и готов на все. О том, что не дόлжно предаваться блуду (см. Сир. 23:5), и от чего должно воздерживаться (см. Сир. 23). О хранении тайн (см. Сир. 22:25), о безумном (см. Сир. 20:14; 27:11), о мудрости, подаваемой через притчи (см. Сир. 1:25; 3:29; 8:9); о жизни,[907] о начале [премудрости и гордыни] (см. Сир. 1:15; 10:14); о мудрых и глупых. О дерзкой дочери (см. Сир. 26:12), о невнимательности глупого (см. Сир. 21:23), о твердом уме (см. Сир. 5:12), и в каких случаях расторгается дружба (см. Сир. 27:16-23), и о том, что не следует говорить неосторожно грешникам (см. Сир. 18:27). Об учении (ср. Сир. 22:6; 50:29) и о том, что клятва не требуется (см. Сир. 23:8-13). О хранении души и тела и о человеке-блуднике (см. Сир. 23:22-30); о жене лукавой и прелюбодейной (см. Сир. 23:31-35).
Пророчество об Иисусе Христе, Который есть Премудрость [Божия] и Сын (см. Сир. 4:11-12; 24:3-6), уподобленный рекам (см. Сир. 24:30-34). Об умножении наставления (см. Сир. 24:35-37); о десяти блаженствах (см. Сир. 25:9); о нанесении раны и отмщении; о прегрешении купца (см. Сир. 26:27); о тех, которые выдают тайное слово (см. Сир. 22:25; 27:16, 23); о человеке вспыльчивом (см. Сир. 8:19), о муже, дерзком на язык (см. Сир. 8:4). О том, чтобы давать в долг ближнему без процентов и [Col. 381] снабжать нуждающегося (см. Сир. 7:35; 29:1-3, 11-16, 23); о поручении за ближнего (см. Сир. 29:1718) и о жизни; о воспитании сыновей наказанием (см. Сир. 30:1-13; 42:5);[908] о здоровье тела (см. Сир. 30:16-17); о пище (см. Сир. 31:1824) и о душе (см. Сир. 34:15; 30:24; 37:18, 30); учение о богатстве (см. Сир. 31:1-12); учение о вельможах и правителях (см. Сир. 39:1-4).[909] О том, чтό [подобает] сыну, жене, брату и другу (см. Сир. 33:19); о лукавом рабе (см. Сир. 33:27); о снах неразумных (см. Сир. 34:1-7); об обмане и многоопытности (см. Сир. 34:8-10; 36:22) и о боящихся Господа (см. Сир. 33:1; 34:13-15); о жертвах и приношениях неправедных (см. Сир. 34:18-20) и о приношениях праведных (см. Сир. 35:1-10); о жертвах, проистекающих из стяжательства; о том, что дόлжно презирать сладость (см. Сир. 37:32-34) и богатство (см. Сир. 31:8); о сластолюбивых (см. Сир. 37:32-34), завистниках (см. Сир. 14:8-10; 31:14-15; 37:10), ненасытных (см. Сир. 31:23) и беспорядочно живущих. О том, чтобы не упиваться вином, но употреблять его умеренно (см. Сир. 31:29-36); о возвышении человека благонравного (см. Сир. 4:12; 33:17); о беседе старшего [на пиру] и о беседе юноши (см. Сир. 32:1-11). О принятии наставления закона (см. Сир. 32:16-17), о судах и оправданиях и о том, чтобы доверять закону [910] (см. Сир. 32:25; 33:3). О завете Божием по роду; о том, что природный состав у людей один, но различие наклонностей производит то, что одни благословляются, а другие проклинаются (см. Сир. 33:10-12). Об избранном народе (см. Сир. 36:1-16). О том, что как напротив добра – зло, так напротив благочестивого – грешник (см. Сир. 33:14); с кем должно общаться, каких дόлжно брать жен (ср. Сир. 26:1-23), каких надо иметь друзей (см. Сир. 37:1-6), какими пользоваться советниками (см. Сир. 37:7-16), каких избирать учителей (см. Сир. 42:5); о знании того, что полезно для каждого (см. Сир. 37:3034). О почитании врачей (см. Сир. 38:1-14); о том, как дόлжно плакать над мертвым (см. Сир. 38:16-23). О книжнике и разумном земледельце (см. Сир. 38:24-26) и о неусыпном строителе, меднике и гончаре (см. Сир. 38:27-37); о хранении человеческой души, и о мудрости непреходящей, и насколько она ценна (см. Сир. 39:1-14). О предвидении Божием и сотворении мира (см. Сир. 39:21-26). Что творение [Божие] для благочестивых обращается в благословение, а для нечестивых – в проклятие (см. Сир. 39:28-31). Что много трудов предназначено каждому человеку и тяжело иго на сынах Адама (см. Сир. 40:1). Что все, что от земли, в землю и возвращается, и все, что от воды, входит опять в море (см. Сир. 40:11). О сравнении благ и какие плотские блага являются менее важными (см. Сир. 40:12-26). О том, какие истинные блага бόльшие и среди духовных благ. О жизни, подлежащей ответу (ср. Сир. 11:26; 35:21-22). О горькой смерти человека богатого (см. Сир. 41:1); о благой смерти бедного (см. Сир. 41:3-4); о том, чтобы не бояться смерти (см. Сир. 41:5-7); о том, чтобы не жить постыдно, но заботиться о добром имени (см. Сир. 41:14-16); о наказании мирном; чего дόлжно стыдиться ввиду посрамления (см. Сир. 41:19-29) и чего не дόлжно (см. Сир. 42:1-8); о том, что о дочери-деве дόлжно всегда иметь попечение (см. Сир. 42:9-11); о том, чтобы не сидеть среди жен ввиду блуда (см. Сир. 42:12-14).
О творении Господнем: о солнце, чудесном создании, и деле Господнем (см. Сир. 42:15-26); о луне и звездах; о радуге, снеге и молнии; об облаках и граде; о землетрясениях и громе, о дожде, инее и мгле; о росе от зноя и о бездне земли; об Иордане и море; о всяком живом и домашнем скоте; о великолепном создании Господнем и о благодеяниях Его (см. Сир. 43).
Приводится эпилог о Енохе и Ное (см. Сир. 44:15-18); эпилог об Аврааме, Исааке и искушениях их; эпилог об Иакове, [Col. 384] Моисее и о чудесах его; эпилог об Аароне, служении его и о священстве; эпилог о Дафане, Авироне и Корее; о начатках перворожденных, которые относились к части Аарона; эпилог о том, что Финеес, сын Елеазара, был третьим славным после Аарона; о том, что Господь положил Давиду завет царствия; что Иисус Навин явился преемником Моисея среди пророков; о том, как во дни Моисея Иисус сын Навин, и Халев, сын Иефоннии, оказали благодеяния и лишь двое из двенадцати колен были спасены.[911] О Самуиле, который после Иисуса среди пророков судил народ. О Нафане пророке и похвала о Давиде царе. О том, что Соломон был [вначале] премудрым, а после стал женолюбивым, но после гнева [Божия], когда принес покаяние, был помилован;[912] об Иеровоаме и Ровоаме, раздравших царство; о пророке Илии, огнем попалившем злых; о пророке Елисее, ученике Илии, который исполнился духом его; о пленении царей Иудейских; о том, что Езекия был скромный, друг Исаии и убил Рапсака. И о том, что Господь освободил Израиль рукою Исаии, поразив лагерь ассирийский (см. Сир. 48:23-24). О том, что Иосия царь был другом Иеремии. О пророке Иезекииле, который был в пленении вавилонском. О костях двенадцати пророков; о том, что Зоровавель и Иисус, сын Иоседека, создали дом Господень; о том, что Неемия воздвиг павшие стены Иерусалима; о Енохе и Иосифе,[913] которые входили в число славных и ободряли народ; о том, что Сиф и Сим были славны между людьми; что Симон, сын Онии, был знаменитейшим первосвященником, и о том, что во всех этих похвалах Бог величествен. Против самарян, которые отвергли иудейство, и против евреев, которые отвергли Христа. Эпилог всей книги. О молитве Иисуса, сына Сирахова, внука Иисуса.



[693] Славянский перевод греческого слова γένεσις как «Бытие». Точнее переводится как «возникновение», «происхождение». – Ред.

[694] В LXX: лет сто седмьдесят пять. – Пер.

[695] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения богословские, 14. Египетские язвы. – Пер.

[696] В ц.-сл.: скнипы. – Пер.

[697] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание IV к Серапиону, 22. – Пер.

[698] Греч. Λιὰβ – Лиав. В LXX: Ελιαβ (Исх. 31:6; 1 Пар. 2:13). – Пер.

[699] Ср.: «серебра 1772» (Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис. Обозрение книги Исход). – Пер.

[700] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения богословские, 15. Моисеево десятисловие. – Пер.

[701] Эта глава Синопсиса свт. Афанасия почти дословно повторяет главу из Синопсиса свт. Иоанна Златоуста (см.: Творения. Т. 6. Ч. 2. С. 624-626). В дальнейшем мы по возможности будем указывать совпадения между двумя Синопсисами. – Пер.

[702] В Синодальном переводе: мирная жертва (Лев. 3:3). – Пер.

[703] Греч. ὁ βροῦχος – гусеница. – Пер.

[704] Греч. ὁ ὀφιομάχος – офиомах, предположительно род саранчи. – Пер.

[705] Морская ласточка, барвена. – Пер.

[706] Обыкновенная ящерица. – Пер.

[707] В настоящем Синопсисе это колено пропущено, добавлено по латинскому переводу. – Пер.

[708] По LXX: 59 300 (см. Чис. 1:23). – Пер.

[709] По LXX: 40 500 (Чис. 1:33). – Пер.

[710] По LXX: 32 200 (см. Чис. 1:35). – Пер.

[711] LXX: Αβιδαν υἱὸς Γαδεωνι – Авидан, сын Гадеониев (Чис. 1:11). – Пер.

[712] Греч. εἰς Πικρίας. Синодальный перевод: в Мерру. – Пер.

[713] Греч. εἰς Σεὶρ τὴν ἔρημον. В LXX: εἰς Σιν и в Синодальном переводе: в пустыню Син (Исх. 16:1; 17:1). – Пер.

[714] Греч. εἰς Ἐλεὶμ. В LXX: ἐν Αιλους – в Елусе. – Пер.

[715] Греч. εἰς Δεσσάν. В LXX: εἰς Δεσσα; в ц.-сл.: в Рессане. – Пер.

[716] Греч. εἰς Σαφάρ. В ц.-сл.: во Арсафафе. – Пер.

[717] Греч. εἰς Σελμῶνα. В ц.-сл.: во Аселмоне. – Пер.

[718] Греч. (εἰς Βάναια). В ц.-сл.: в Ванаккане. – Пер.

[719] Греч. (εἰς τὸ ὄρος Γαδγα). В LXX: εἰς τὸ ὄρος Γαδγαδ; в ц.-сл.: в горе Гаддад. – Пер.

[720] Греч. εἰς Σεβρῶνα. В LXX: εἰς Εβρωνα; в ц.-сл.: во Евроне. – Пер.

[721] Греч. εἰς Σωβώθ. В LXX: εἰς Ωβωθ; в ц.-сл.: во Овофе. – Пер.

[722] Греч. Ἀβαῦ. В LXX: Ναβαῦ; в ц.-сл.: Навав. – Пер.

[723] Греч. Ἀβαῦ. В LXX: Ναβαῦ: в ц.-сл.: Навав; в Синодальном переводе: на сию гору Нево. – Пер.

[724] Греч. Σαλαμιὴλ. В LXX: Σαμουήλ; в ц.-сл.: Самуил. – Пер.

[725] Греч. υἱὸς Ἰεφονῆ. В LXX: сын Иефониин. – Пер.

[726] Греч. Ἰλαὰλ. В LXX: Ιγααλ; в ц.-сл.: Игал. – Пер.

[727] Греч. Ναυσῆς. В LXX: Αυση; в ц.-сл.: Авсис. – Пер.

[728] Греч. Ἀμίης υἰὸς Γαμαί. В LXX: Αμιηλ υἱὸς Γαμαλι; в ц.-сл.: Амиил, сын Гамалин. – Пер.

[729] Греч. Ναβὶ υἱὸς Ναβί. В LXX: Ναβὶ υἱὸς Ιαβι; в ц.-сл.: Навий, сын Савинь. – Пер.

[730] Греч. Γαδδιδουδιὴλ υἱὸς Μαχί. В LXX: Γουδιηλ υἱὸς Μακχι; в ц.-сл.: Гудиил, сын Махииль. – Пер.

[731] Ср.: Свт. Афанасий Великий. К Марцеллину об истолковании псалмов, 32. – Пер.

[732] «Подобным образом передают, что книга Иисуса Навина написана тем, именем которого она называется, и говорят, что первую книгу Царств написал Самуил. Кроме того, дόлжно знать, что писатели некоторых книг, как Судей, Руфь и трех последних Царств и проч. подобн., совершенно неизвестны: дόлжно верить, что это допущено от Бога (divinitus dispensatum), дабы знали, что другие Божественные книги получили высокий авторитет не по заслуге писателей, а по благодати Святого Духа» (Юнилий Африкан. О частях Божественного Закона (Руководственные правила), 8 // Рыбинский В. П. Юнилий Африканский и его руководство к изучению Библии // ТКДА. 1903. № 10. С. 11). – Пер.

[733] Греч. Βακχείρ. В LXX: ἄρχων Βακχιρ; в ц.-сл.: князь Воккор (Чис. 34:22). – Пер.

[734] Греч. Θειτιήλ. В LXX: Θαλτιηλ; в ц.-сл.: Фалтиил (Чис. 34:26). – Пер.

[735] Греч. Θαθαήλ. В LXX: Θαδαηλ; в ц.-сл.: Фадаил (Чис. 34:28). – Пер.

[736] Греч. Ἐδραεὶμ. В LXX: Εδραιν; в ц.-сл.: во Едраине (Нав. 12:4). – Пер.

[737] Греч. Γισὲ. В LXX: Γαδερ; в ц.-сл.: Гадерска (Нав. 12:13). – Пер.

[738] В LXX: восемь. – Пер.

[739] Греч. Αὐὼδ. В LXX: Αωδ; в ц.-сл.: Аод. – Пер.

[740] Греч. Ταμεγὰρ, Δινάχ. В LXX: Σαμεγαρ Αναθ; в ц.-сл.: Самегар, сын Анафов. – Пер.

[741] Греч. Βαρὰχ, Ἀβινέχ. В LXX: τὸν Βαρακ Αβινεεμ; в ц.-сл. – Варак, сын Авинеемль. – Пер.

[742] В ц.-сл.: измлатил. – Пер.

[743] Греч. Ἀβαισὰν ἀπὸ Βηθλεὲμ. В LXX: Εσεβων ἐκ Βαιθλεεμ; в ц.-сл.: Есевон от Вифлеема (Суд. 12:8-9). «После Иеффая был судья Авесс, 7 лет» (Временник Георгия Монаха. III, 32 // Временник Георгия Монаха. М., 2000. С. 106). – Пер.

[744] Греч. Λαβδὼν, ὁ Θαραθωνίτης. В LXX: Λαβδων υἱὸς Σελλημ ὁ Θρααθωνίτης; в ц.-сл.: Авдон сын Еллихов Фарафонитин. «После Елома был судья Лавдон» (Временник Георгия Монаха III, 33. С. 107). – Пер.

[745] Ср.: «От Вооза произошел Овид, Овид родил Иессея, а от сего произошел великий Давид» (Свт. Григорий Богослов. Стихотворения богословские, 18. Родословие Христово). – Пер.

[746] Греч. Σεβοχαὶ ὁ Ἀστωθί. В LXX: Σεβοχα ὁ Αστατωθι; в ц.-сл.: Совохей иже от Асофы. «Первый – Савохай. Этот убил Сета, потомка Рафаима. Второй – Елеанан» (Временник Георгия Монаха IV, 41. С. 118). – Пер.

[747] Греч. Ἰωνάθαν υἱὸς Σεμεσεὶ. В LXX: Ιωναθαν υἱὸς Σεμει; в ц.-сл.: Ионафан, сын Сафая. – Пер.

[748] Греч. ἄνδρα ἐκ Ῥαμεδῶν. В LXX: ἀνὴρ μαδων; в ц.-сл.: муж от мадона (2 Цар. 21:20). – Пер.

[749] Греч. Ἰεσσαιβαδὰ υἱὸς Ἀχαμανῆ. В LXX: Ιερεβααλ υἱὸς Αχαμανι; в ц.-сл.: Иесваал, сын Ахамань (1 Пар. 11:11). – Пер.

[750] Греч. Ἐλεανᾶν υἱὸς Σωσῆ. О Сосиле, Сосике (Σωσηκ), или Шашаке, и его сынах упоминается в 1 Пар. 8:14, 25. – Пер.

[751] По LXX, здесь говорится о Елеазаре (см. 2 Цар. 23:9-11; 1 Пар. 11:12-14). – Пер.

[752] Греч. Μαρᾶ υἱὸς Ἀσᾶ, ὁ Σαρουχαῖος. В LXX: Σαμαια υἱὸς Ασα ὁ Αρουχαῖος; в ц.-сл.: Самаиа, сын Асы, Арухейский (2 Цар. 23:11). Ср.: Временник Георгия Монаха. IV. С. 118. – Пер.

[753] Предложение совпадает с Временником Георгия Монаха. С. 118. – Пер.

[754] Греч. Ἐλεάζαρ, υἱὸς Δωδεθαρχωνί. В LXX: Ελεαζαρ υἱὸς Δωδαι ὁ Αχωχι; в ц.-сл.: Елеазар, сын Додеа Ахохии (1 Пар. 11:12). Синодальный перевод: сын Додо Ахохиянина. – Пер.

[755] Греч. ἐστηλώθη – стал в виде столба, т. е. стал твердо, неподвижно. – Пер.

[756] Предложение совпадает с Временником Георгия Монаха. С. 118. – Пер.

[757] Греч. πεντάπηχυν (LXX; 1 Пар. 11:23); Острожское Евангелие: лакоть пять; у Георгия Монаха – семи локтей. – Пер.

[758] Греч. ὡς ξύλον διαβάθρας; в ц.-сл.: яко древо лествицы корабленыя (2 Цар. 23:20). – Пер.

[759] Греч. Ἀβισᾶ. В LXX: Αβεσσα ἀδελφὸς Ιωαβ υἱὸς Σαρουιας; в ц.-сл.: Авесса, брат Иоава, сын Саруин (2 Цар. 23:18). – Пер.

[760] По Георгию Монаху: 234 000 (см. С. 119). – Пер.

[761] По LXX и ц.-сл.: 3600 приставник (3 Цар. 2:35). – Пер.

[762] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Апология своего бегства, 17. – Пер.

[763] В LXX: Сын Адеров; в Синодальном переводе: Венадад (3 Цар. 20:1). – Пер.

[764] Об этом упоминается и в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. Ср.: «Пророк Михей был при Ахаве: он покрыл голову повязкой и поносил его за Адера» (Хроника Симеона Магистра и Логофета, 44 // Хроника Симеона Магистра и Логофета. М., 2014. С. 61). О том, что Ахав явно обличается пророком Михеем за то, что он отпустил мужа губительного, повествует и Временник Георгия Монаха (V, 74). – Пер.

[765] Греч. Ἀμεσσία. В LXX: Αμεσιας; в ц.-сл.: Амасиа (1 Пар. 3:12). Имена Амесии и Амоса здесь следуют так же, как у свт. Епифания Кипрского: «Соломон – Ровоама, Ровоам – Авию, Авия – Асафа, Асаф – Иосафата, Иосафат – Иорама, Иорам – Охозию, Охозия – Иоаса, Иоас – Амасию, Амесия – Озию, называемого и Азариею, Озия – Иоафама, Иоафам – Ахаза, Ахаз – Езекию, Езекия – Манассию, Манассия – Амоса, Амос – Иосию, Иосия – Иехонию, Иехония» (Свт. Епифаний Кипрский. Слово Якорное, 59). – Пер.

[766] Греч. Ἀμὼς – Амон (Мф. 1:10). – Пер.

[767] Греч. Ὠσηέ. «Озия, он же Азария, сын Амесии» (Хроника Симеона Магистра и Логофета. С. 57). – Пер.

[768] Это место дословно совпадает с Синопсисом свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[769] Заглавие, прибавленное издателями в PG. Эти части Синопсиса вплоть до книг Паралипоменон отсутствуют в Елизаветинской Библии, в Синопсисе же свт. Иоанна Златоуста помещены в конце главы о 4-й книге Царств. – Пер.

[770] Греч. Ἀναμῆ. Он же Анания, согласно LXX: Ιου τοῦ Ανανι; в ц.-сл.: Ииуа сына Ананиина (2 Пар. 20:34). «Об Иосафате писал пророк Ииуй, сын Анания (Ἰοὺ ὁ προφήτης, τοῦ Ἀναμὴ), написавший книгу царей Израилевых (2 Пар. 20:34)» (Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис). – Пер.

[771] Греч. Ἀναμῆ. – Пер.

[772] Так в PG. – Пер.

[773] Греч. Ἀμεσίας. В LXX: Αμεσιας; в ц.-сл.: Амасиа (1 Пар. 3:12). – Пер.

[774] Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: 19 лет. – Пер.

[775] Греч. Ἀμὼς. В LXX: Ἀμὼν – Амон (см. 2 Пар. 33:21). – Пер.

[776] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: 8 лет. – Пер.

[777] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: Олдана, жена Селлима. – Пер.

[778] Греч. Μανθανὰν. В LXX: Μαθθανιαν: в ц.-сл. – Ватфания (4 Цар. 24:17). – Пер.

[779] Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: царствовал 12 лет. – Пер.

[780] Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: царствовал 24 года. – Пер.

[781] По LXX, 22 года (см. 3 Цар. 14:20). – Пер.

[782] «Под именем Замврия» автор Синопсиса, по-видимому, «объединяет двух царей: Замврия (Зимри), правившего семь дней и погибшего во дворе (см. 3 Цар. 16:18), и Амврия, или Омри (876-869), царствовавшего двенадцать лет (см. 3 Цар. 16:23)» (Временник Георгия Монаха. С. 403). – Пер.

[783] Временник Георгия Монаха V, 74: 24 года. – Пер.

[784] В Синодальном переводе: царь Венадат, сын Адера (см. 4 Цар. 6:24). – Пер.

[785] Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: царствовал 22 года. – Пер.

[786] 10 лет согласно 4 Цар. 15:17. – Пер.

[787] Так же написано и в «Хронике» Георгия Синкелла. См.: Georgii Syncelli. Ecloga Chronographica / Еd. А. Mosshammer. Lpz., 1984. Р. 239. Согласно же 4 Цар. 15:23, Факия царствовал 2 года, на что указывает также «Хроника» Юлия Африкана (Фрагмент 33) и Временник Георгия Монаха (V, 86). – Пер.

[788] Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: царствовал 10 лет. – Пер.

[789] О переселенных в Самарию хуфейцах, прибывших из страны, носящей название Хуфы, находящейся в Персии, где имеется и одноименная река, сообщается у Иосифа Флавия. См.: Иосиф Флавий. Иудейские древности IX, 14. – Пер.

[790] Ср.: Временник Георгия Монаха V, 880: «В Самарии же царствующих было числом 18, от Иеровоама до упомянутого Осии; при нем прекратилось царство и погибла Самария и ассирийцы поселились там, как было сказано. От них еретики самаритяне и саддукеи названы были». – Пер.

[791] Синодальный перевод: В записях Хозая. – Пер.

[792] Здесь Первой книге Ездры соответствует по Библии на ц.-сл. языке Вторая, неканоническая книга Ездры. Под Второй же книгой Ездры здесь подразумевается книга Неемии. Об этом почти дословно говорится также в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[793] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: 70. – Пер.

[794] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: 42 000. – Пер.

[795] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: 200. – Пер.

[796] Греч. Ἀβίας. В LXX: Σαραβια – Саравия (см. Неем. 8:7). – Пер.

[797] Греч. ἐπιστήμῃ Κυρίου; в ц.-сл.: изъясняше ко разумению Господню (Неем. 8:8). – Пер.

[798] В Елизаветинской Библии данная глава Синопсиса не переведена. Вместо нее в предисловии к Псалтири помещено слово свт. Афанасия из его «Послания к Марцеллину об истолковании псалмов». – Пер.

[799] Ср.: «Говорят, что не один Давид написал все псалмы, но что есть между ними и такие, которые написаны будто бы то Идифумом, то сынами Кореевыми, то Асафом, то Ефамом, также Еманом израильтянином, а один псалом, говорят, написан даже Моисеем, некоторые – Соломоном. А открывается, говорят, это из надписаний псалмов. В одну же книгу псалмы собраны, говорят, Ездрою после плена Вавилонского» (Толковая Псалтирь Евфимия Зигабена. Предисловие, 4. М., 1993. С. 6). – Пер.

[800] Ср.: «Между тем и псалмы, надписываемые только одним словом „аллилуия“, также принадлежат Давиду; так, например, первый из этих псалмов, именно псалом 104 в книге Паралипоменон приписывается Давиду» (Там же. С. 8). – Пер.

[801] В LXX: 120 (см. 1 Пар. 15:5). – Пер.

[802] Греч. Ἀσὲ. В LXX: Ασαια; в ц.-сл.: Асаиа (1 Пар. 15:6). – Пер.

[803] Греч. υἱῶν Γεδεὼν Ἰωὴλ ὁ ἄρχων. В LXX: τῶν υἱῶν Γηρσαμ· Ιωηλ ὁ ἄρχων; в ц.-сл.: от сынов Герсоних Иоиль началник (1 Пар. 15:7). – Пер.

[804] Греч. Ἐνὴρ. В LXX: Ελιηλ; в ц.-сл.: Елиил (1 Пар. 15:9). – Пер.

[805] Греч. τῶν υἱῶν Ἐζιὴλ Ἀμιναδὰμ. В LXX: τῶν υἱῶν Οζιηλ· Αμιναδαβ; в ц.-сл.: от сынов Озиилевых Аминадав (1 Пар. 15:10). – Пер.

[806] Греч. Ἠλωνὶ. В LXX: Ιιηλ καὶ Ωνι; в ц.-сл.: Иеиил и Ананий (1 Пар. 15:18). – Пер.

[807] Греч. ἐν κινύραις – на навлах. – Пер.

[808] Греч. ὁ δὲ Ματθαίας, καὶ Ἐμφαναίας, καὶ Μακαία. В LXX: Ματταθιας καὶ Ελιφαλιας καὶ Μακενιας; в ц.-сл.: Маттафиа и Елифала, и Макениа (1 Пар. 15:21). – Пер.

[809] Греч. Μασσὲ. В LXX: Αμασαι; в ц.-сл.: Амасиа (1 Пар. 15:24). – Пер.

[810] Эти имена по-другому называются в 1 Пар. 16:5-6. – Пер.

[811] Этого «мнения о нескольких различных писателях псалмов держались: Ориген, св. Иларий Пиктавийский, св. Афанасий Александрийский, св. Василий Великий, блж. Иероним, Евсевий Кесарийский и некоторые другие». Другое же «мнение, что все псалмы принадлежат Давиду, высказывали: св. Григорий Нисский, св. Амвросий Медиоланский и св. Иоанн Златоуст, блж. Августин и блж. Феодорит, также Кассиодор, Евфимий Зигабен, Филагрий и некоторые другие учители и писатели церковные» (Вишняков Н. П. О происхождении Псалтири. С. 88-89). Так, например, текст, надписанный именем свт. Иоанна Златоуста, так выражает вторую точку зрения: «Некоторые, не вникнув в порядок и сущность дела и не желая научиться тому от знающих, обратились к иносказаниям и даже стали утверждать, будто не все псалмы принадлежат Давиду, но принадлежат и тем лицам, принявшим от него [псалмы], которых имена ясно означены. Между тем ни Господь, ни апостолы нигде не упоминают ни о каком другом писателе какого-нибудь псалма, кроме Давида» (Свт. Иоанн Златоуст (Sp.). Предисловие к Беседам на псалмы (фрагменты) // PG. Т. 55. Col. 534). Этот текст Златоуста дословно приводится в сочинении Космы Индикоплова «Христианская топография» (V, 119). – Пер.

[812] Текст этой книги свт. Афанасия, по-видимому, поврежден. Дословный перевод данного фрагмента следующий: «Те же псалмы, которые составлены другими, но тому же Давиду приписаны, есть опять те, которые и надписание то же самое имеют – Давиду (τῷ Δαβὶδ), а именно...» Но если исходить из такого мнения, то Давиду оставляется лишь пять псалмов, имеющих его собственное авторство, все же остальные – принадлежат иным лицам (только в этом разделе отвергается авторство Давида сразу 74 псалмов). Но следовать такой точке зрения – значит разрушать предание и создавать «новые Псалтири, противоречащие Давиду» (Свт. Григорий Богослов. Письмо 101). Потому мы переводим данное место так, как было верно по смыслу переведено и в издании в «Христианском чтении», чтобы оставить эту группу псалмов за Давидом, хотя и соглашаемся, что некоторые псалмы, написанные уже во время Вавилонского плена, по-видимому, действительно не принадлежат Давиду, но все же большее число их дόлжно отнести к авторству самого Давида. Это же мнение большинства толкователей как своего рода общее отеческое предание выразил Л. И. Бриллиантов следующим образом: «Но в ряду ветхозаветных священных песнословцев, принимавших участие в составлении псалмов, царя Давида следует считать составителем Псалтири по преимуществу, ибо ему принадлежит большинство псалмов» (Бриллиантов Л. И. Краткое руководство к изучению Священного Писания Ветхого Завета. Могилев, 1914. С. 83). – Пер.

[813] Приведем и такое мнение Евфимия Зигабена: «Точно так же и все псалмы, надписанные чужими именами (т. е. не именем Давида), надписываются не „такого-то“ (псалом), а „такому-то“, а это ясный знак того, что псалмы эти, написанные Давидом, переданы были им потом собственно для исполнения песни лицами, именами которых они надписаны. А если бы кто возразил нам на это, что равным образом очень многие псалмы имеют надписание и „псалом Давиду“, то на такое возражение мы ответим, что ведь многие надписаны также и „псалом Давида“, чего относительно других имен (находящихся в надписаниях псалмов) не встретишь; надписаны же они так для того, чтобы показать нам, что псалмы эти написаны именно Давидом, а не переданы ему от кого-либо (положим, что для исполнения) или посвящены ему кем-либо. И это-то именно (надписание: то „псалом Давиду“, то „псалом Давида“) и служит причиною спора о писателе псалмов» (Толковая Псалтирь Евфимия Зигабена. Предисловие, 4. С. 7). – Пер.
И еще другое мнение: «Иные говорят, что не все псалмы принадлежат Давиду, но есть написанные и иными. Посему, так разумея и надписания, одни псалмы приписали Идифуму, другие Эфаму, иные же сынам Кореевым и еще иные Асафу, узнав из истории Паралипоменон, что и они были пророки. Я ничего о сем не утверждаю. Ибо увеличится ли для меня польза от того, что или все псалмы Давидовы, или отчасти принадлежат и упомянутым пред сим, когда очевидно, что все они написаны по действию Божественного Духа? Знаем, что и божественного Давида, и тех мужей история Паралипоменон именует пророками. Пророку же свойственно предоставлять язык свой в орудие благодати Духа, по изреченному в псалмах: язык мой трость книжника скорописца (Пс. 44:22). Впрочем, пусть превозмогает приговор большинства, а большая часть писателей утверждали, что псалмы принадлежат Давиду» (Блж. Феодорит Кирский. Толкование на сто пятьдесят псалмов. Предварительные сведения. М., 1997. С. 5-6). – Пер.

[814] В LXX надписание Пс. 1 и 2 – Псалом Давиду. Мы далее в квадратных скобках добавляем в указанные в Синопсисе группы те псалмы, которые очевидно пропущены в его тексте. Отсутствие этих двух начальных псалмов в указанной группе, а также и другие неточности в номерах дополнительно указывают на возможное повреждение текста. – Пер.

[815] Пс. 49 имеет надписание: Псалом Асафу. Здесь, наверное, имеется в виду Пс. 42: Псалом Давиду. – Пер.

[816] Пс. 54 надписывается: в конец, в песнех разума Асафу. Здесь, видимо, Пс. 53 (в конец, в песнех разума Давиду). «Псалом 54-й в надписании нашей слав. Библии приписывается Асафу, но это очевидно ошибка...» (Вишняков Н, свящ. О происхождении Псалтири. СПб., 1875. С. 110). – Пер.

[817] Пс. 5 имеет надписание: О наследствующем, псалом Давиду – и потому входит в другую группу. Вместо Пс. 5 сюда входит Пс. 14: В конец, псалом Давиду. – Пер.

[818] Пс. 14: В конец, псалом Давиду. – Пер.

[819] Пс. 20: Псалом Давиду. – Пер.

[820] Пс. 29: Псалом песни обновления дому Давидова. – Пер.

[821] В эту группу дόлжно включить Пс. 41: В конец, в разум сынов Кореовых, псалом Давиду. – Пер.

[822] Псалмы, которые можно включить в данный разряд: Пс. 60 – В конец, в песнех, Давиду псалом; Пс. 61 – В конец, о Идифуме, псалом Давиду; Пс. 63 – В конец, псалом Давиду. – Пер.

[823] Пс. 66: В конец, в песнех, псалом песни Давиду. – Пер.

[824] Пс. 68: В конец, о изменшихся, псалом Давиду. – Пер.

[825] Пс. 14 должен входить в предыдущую группу. – Пер.

[826] Пс. 20: Псалом Давиду. – Пер.

[827] Пс. 23: Псалом Давиду, единыя от суббот. – Пер.

[828] Еще три псалма сюда входят: Пс. 25 – Псалом Давиду; Пс. 26 – Псалом Давиду, прежде помазания; Пс. 27 – Псалом Давиду. – Пер.

[829] Еще пять псалмов сюда входят: Пс. 31 – Псалом Давиду, разума; Пс. 32 – Псалом Давиду, не надписан у еврей; Пс. 33 – Псалом Давиду, внегда измени лице свое пред Авимелехом: и отпусти его, и отъиде; Пс. 34 – Псалом Давиду; Пс. 36 – Псалом Давиду. – Пер.

[830] Пс. 70: Давиду псалом, сынов Ионадавовых и первых пленшихся, не надписан у еврей; Пс. 71: О Соломоне, псалом Давиду. – Пер.

[831] Пс. 96: Псалом Давиду, егда земля его устрояшеся, не надписан у еврей. – Пер.

[832] Еще четыре псалма сюда входят: Пс. 99 – Псалом Давиду, во исповедание; Пс. 100 – Псалом Давиду; Пс. 102 – Псалом Давиду; Пс. 103 – Псалом Давиду, о мирстем бытии. – Пер.

[833] Пс. 109: Псалом Давиду; Пс. 137: Псалом Давиду, Аггея и Захарии. – Пер.

[834] Пс. 143: Псалом Давиду, к Голиафу. – Пер.

[835] Пс. 4: В конец, в песнех, псалом Давиду. – Пер.

[836] Пс. 66: В конец, в песнех, псалом песни Давиду. – Пер.

[837] Не входит в указанную группу. – Пер.

[838] Пс. 14: В конец, псалом Давиду. – Пер.

[839] Пс. 20 не относится к этой группе: Псалом Давиду. – Пер.

[840] Пс. 41: В конец, в разум сынов Кореовых, псалом Давиду. – Пер.

[841] Пс. 68: В конец, о изменшихся, псалом Давиду. – Пер.

[842] Относится к Пс. 64. – Пер.

[843] См. примеч. 7 на с. 508 наст. изд. – Пер.{5}

[844] Перемена тона при пении псалмов; евр. селá. – Пер.

[845] Данная глава Синопсиса свт. Афанасия почти дословно совпадает с той, что в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. См.: Творения. Т. 6. Ч. 2.С. 674-680 (PG. Т. 56. Col. 370-375). Кроме того, Никита Сеид – византийский богослов XI-XII вв., в своем «Синопсисе Святого Писания» дословно повторяет главы Синопсиса свт. Афанасия: Притчи, Екклезиаст, Песнь песней, Иов. См.: Simotas P. N. Νικήτα Σεΐδου Σύνοψις τῆς Ἁγίας Γραφῆς // Analecta Vlatadon, 42. Thessalonica, 1984. P. 46. – Пер.

[846] Греч. ἡ παροιμία от παρὰ – при и οἶμος – путь. – Пер.

[847] Ср.: Свт. Василий Великий. Беседа 12. На начало книги Притчей, 2. – Пер.

[848] Греч. στροφαί λόγων – обороты слов, «извитие словес». – Пер.

[849] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст, (Sp.). На ту же Пасху слово 7-е, и последнее, 1. – Пер.

[850] Греч. ἐκλυθεὶς ἐπ’ αὐτῇ. В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: ἑλκυσθεὶς ἀπάτῃ – и не увлекаясь обольщением. – Пер.

[851] Например, философы-стоики. Ср.: Климент Александрийский. Строматы II, 14. – Пер.

[852] В ц.-сл.: богат и нищ сретоста друг друга: обоих же Господь сотвори. – Пер.

[853] В LXX: εὐχαὶ δὲ κατευϑυνόντων; в ц.-сл.: обеты же правоходящих. – Пер. 

[854] В ц-сл.: Мысли праведных судьбы; перевод П. А. Юнгерова: Направлены к правде. – Пер.

[855] В ц.-сл.: чувства. – Пер.

[856] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста такая глава отсутствует. – Пер.

[857] Ср.: Климент Александрийский. Строматы I, 28; Преп. Максим Исповедник. Вопросоответы к Фалассию, 16 и 24, и другие сочинения преп. Максима Исповедника. – Пер.

[858] В ц.-сл.: В нихже несть ведый, кий путь Духа. – Пер.

[859] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста такая глава отсутствует, соответствует же 20-й главе Синопсиса Никиты Сеида. – Пер.

[860] Вся данная глава дословно помещена в «Толковании на Песнь песней» Евсевия Кесарийского (согласно единственному кодексу Ottoboniano 305). См.: Pitra J. B. Analecta Sacra spicilegio Solesmensi parata. Vol. 3. Venice, 1883. Р. 530-537. При этом Питра говорит об этом Слове как вряд ли принадлежащем Евсевию, «от которого ничего не осталось из написанного на Песнь песней, ибо настоящее Слово отделано изысканно, совершенно просто и основательно, отлично от лишенного изящества стиля Евсевия, хотя и не чуждо ему по аллегорическому смыслу, которому он следовал за Оригеном» (Ibid. P. 529). – Пер.

[861] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 27, 9. – Пер.

[862] Катафриги, или монтанисты, – раскольническое течение, возникшее во II в. во Фригии, во главе с Монтаном, и учившее о продолжении пророчества Святого Духа. – Пер.

[863] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения исторические. О других, 8. К Селевку, 185–188. – Пер.

[864] Греч. εὐωδίας τοῦ παναγίου Λόγου. Ср.: Свт. Василий Великий (Sр.). Толкование на книгу пророка Исаии 3, 23. – Пер.

[865] В ц.-сл.: прииди и прейди. – Пер.

[866] В ц.-сл.: Аще не увеси самую тебе. – Пер.

[867] В ц.-сл.: начало чувства. – Пер.

[868] Т. е. первозданное состояние Адама до грехопадения. Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 44, 8. – Пер.

[869] Ср.: Климент Александрийский. Строматы II, 6; Ориген. Толкование на Евангелие от Иоанна XXXII, 16. – Пер.

[870] Ср.: «Ибо две природы сошлись вместе в единстве неразрывном, нераздельном, неслитном, непреложном» (Преп. Иоанн Дамаскин (Dub.). О Святой Троице (PG. Т. 95. Col. 13) (сочинение известно и под именем свт. Кирилла Александрийского; см.: PG. Т. 77. Col. 1120-1177). Ср. также: Преп. Антиох Монах. Пандекты. Слово 130. – Пер.

[871] Досл.: подобное с подобным. – Пер.

[872] Данная глава почти дословно приводится в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[873] Почти дословно совпадает с сочинением Евсевия Кесарийского (Sp.) «О жизни пророков» (фрагменты) (PG. Т. 22. Col. 1261-1272); частично – со спорным сочинением свт. Епифания Кипрского «О пророках, где упокоились и где погребены» (PG. Т. 43. Col. 393-414). – Пер.

[874] Греч. περὶ τῆς Συρίας – о Сирии. – Пер.

[875] Греч. Ἰοῦ ὁ τοῦ Ἀμῆ. См.: Свт. Иоанн Златоуст. Синопсис: Ἰοῦ ὁ τοῦ Ἀνεμὶ – Ииуй, сын Анемия. – Пер.

[876] В ц.-сл.: превратится. – Пер.

[877] На этом пророке заканчивается Синопсис свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[878] Греч. λῆμμα (см. Мал. 1:1) – пророчество, бремя, видение. – Пер.

[879] «Христос, воскреснув из мертвых, для всей человеческой жизни сотворил единый Праздник. Он образ жительства людей на земле обратил к небу, даровал основание для [нескончаемого] празднования» (Свт. Афанасий Великий (Sp.). Слово на Святую Пасху и на новопросвещенных (PG. Т. 28. Col. 1081). – Пер.

[880] Который восшел [от смерти] дышащий в лице твое, избавляющий от скорби (ср. Ин. 20:22). – Пер.

[881] Греч. ἐπὶ Σοὺρ – о Суре. Сур или Сор, вероятнее всего, другое название Тира. – Пер.

[882] Данная глава дословно совпадает с соответствующей в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[883] Греч. Φρουρέ; в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: Φουρά – Фурá. Речь идет об иудейском празднике Пурим. – Пер.

[884] Данная глава дословно совпадает с Синопсисом свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[885] Данная глава дословно совпадает с Синопсисом свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[886] Греч. Ἐνεμεσάρου. Снемессар в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[887] Греч. Γαμαήκῳ Гаваил в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[888] Греч. Ἀχιρὴλ. В ц.-сл. и в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: Сеннахирим. – Пер.

[889] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: 155 лет. – Пер.

[890] Данная глава дословно совпадает с Синопсисом свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[891] Как Ипостасной Премудрости Божией. Везде автор далее называет Христа Олицетворенной Премудростью Божией: Сияние бо есть света присносущнаго и зерцало непорочно Божия действия и образ благостыни Его (Прем. 7:26; ср. Евр. 1:3), Твоим престолом приседящую премудрость (Прем. 9:4), ставшую человеком (см. Прем. 7:1-4). – Пер.

[892] Возможно также, что речь идет об учении о некоторых частях природы. Ср.: Свт. Григорий Нисский. Об устроении человека, 1, где дается некое частное естествознание мира (μερικὴ περὶ τοῦ κόσμου φυσιολογία), предшествовавшего бытию человека. – Пер.

[893] Пара бо есть силы Божия и излияние Вседержителя славы чистое (Прем. 7:25). – Пер.

[894] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: змеями. – Пер.

[895] Греч. Παναρέτου. Так называет эту книгу свт. Епифаний Кипрский в сочинении «О мерах и весах», как и другие святые отцы. – Пер.

[896] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста по сравнению с Синопсисом свт. Афанасия эта глава приводится частично. – Пер.

[897] См.: Свт. Епифаний. О мерах и весах, 4. – Пер.

[898] Редкое слово ἐθελοδιδάσκαλος (самопровозглашенный учитель) встречается только здесь и у Олимпиодора в «Толковании на Иова» (250, 12). – Пер.

[899] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: о полезном слушании. – Пер.

[900] В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: о скоте. – Пер.

[901] Ср.: Препп. Варсонуфий Великий и Иоанн Пророк. Вопросоответы, 446. – Пер.

[902] В ц.-сл.: Премудр судия. – Пер.

[903] Греч. σκοπεῖ. В LXX: σκώπτει; в ц.-сл.: отсецает (Сир. 10:11). – Пер.

[904] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 42, 5. – Пер.

[905] Греч. γνησιάζειν; слово, употребленное только в настоящем Синопсисе. – Пер.

[906] В тексте стоит: περὶ τῆς τοῦ πλησίον θεραπείας – о почитании ближнего паче многих (см. Елизаветинская Библия). Мы же переводим как более согласное с последовательностью книги Сираховой: περὶ τῆς τῶν πλουσίων θεραπείας, как приведено и в Синопсисе свт. Иоанна Златоуста. – Пер.

[907] О жизни любящего премудрость (см. Сир. 4:13; 19:5), и о жизни нечестивого (см. Сир. 16:2; 22:10), и об общих потребностях человеческой жизни (см. Сир. 29:24; 39:32). – Пер.

[908] Греч. περὶ τοῦ μὴ ἐπιστροφῇ παιδεύειν τέκνα. Частицу μὴ (не) в примечании в PG комментатор полагает излишней. В ц.-сл.: о еже не наставляти чад к обману. В Синопсисе свт. Иоанна Златоуста: περὶ τοῦ ἐπιστρόφως παιδεύειν τέκνα – о тщательном воспитании детей. – Пер.

[909] Это место повреждено в греч. тексте. – Пер.

[910] Ср.: Евсевий Кесарийский. Избранные выдержки из Пророков IV, 1 (Из Исаии) (PG. Т. 22. Col. 1192). – Пер.

[911] В Синодальном переводе: И они только двое из шестисот тысяч путешествовавших были спасены (Сир. 46:10). – Пер.

[912] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 3 (PG. Т. 39. Col. 808). – Пер.

[913] В греческом тексте Синопсиса нет упоминания об Иосифе, которое мы приводим с восполненного латинского перевода в PG. – Пер.



Книги Нового Завета 



Книга 1. Евангелие от Матфея 



Но до́лжно уже обратиться и к книгам Нового Завета.[914]
47. Так называется сия книга, потому что тот же Матфей, ученик Господа, написал это Евангелие. Сначала она повествует нам о Рождестве Спасителя по плоти, от семени Давидова, потому и родословие от Давида доводит до Христа, полагая всех родов 42. Она содержит также рассказ об Иоанновом крещении и искушениях от диавола, бывших на горé, и о великих знамениях и чудесах Спасителя, об избрании учеников, предании им Таинства [Евхаристии]. Наконец, говорит и о том, что Христос был предан Пилату, распят телом и что тело Его было положено во гроб, воины разделили одежды Его, и в третий день Он Сам воскрес и заповедал ученикам научить все народы и крестить их, обещав им, что Он будет с ними во все дни до скончания века (Мф. 28:19-20). Чудеса же, совершенные Христом, о которых [Col. 385] повествует нам Матфей, суть следующие:[915] прокаженный очистился; отрок сотника исцелился, не присутствуя при этом, но только по слову Его; теща Петрова, находившаяся в горячке, исцелилась; Когда настал вечер, к Нему привели бесноватых и больных, и Он духов изгнал словом, других также исцелил таким же образом (Мф. 8:16).
(Гл. 1) Излагается родословие Христа (см. Мф. 1:1-17),
(Гл. 2) сообщается Благая весть Иосифу, поклоняются волхвы (см. Мф. 2:1-12), Христос сходит во Египет, Ирод убивает младенцев и умирает.[916] Возвратившись из Египта, Христос поселяется в Назарете.
(Гл. 3) Приходит Иоанн, крестя, и отвергает саддукеев и фарисеев.
(Гл. 4) Христос крещается и искушается сатаной. Затем, когда предан был Иоанн [Креститель в темницу], Он пришел в Капернаум. Призывает бывших с Петром и Иаковом.
(Гл. 5) Он врачует многих, сидит на горе и говорит о блаженствах (см. Мф. 5:1-12) и добавляет: вы – соль, и: вы – свет мира (Мф. 5:13-14), увещевая их к жизни [христианской]. После усиливает предписания Закона, где говорит и о правом глазе (см. Мф. 5:29),
(Гл. 6) о тщеславии, о любви к деньгам и чтобы не иметь попечения о пище
(Гл. 7) и не судить ближнего (см. Мф. 7:1-5). Потом сказал: не бросайте жемчуга вашего перед свиньями (Мф. 7:6). [Далее говорит о] побуждении к молитве (см. Мф. 7:8), притчу о том же (см. Мф. 7:9-11); о тесном пути, о лжепророках и о хранящих заповеди (см. Мф. 7:13-23). Здесь же есть и притча о доме, построенном на камне (см. Мф. 7:24-27).
(Гл. 8) [Христос] спускается с горы и исцеляет прокаженного, затем отрока сотника, тещу Петра и многих других. Книжнику Он запрещает следовать за Ним, а ученик понуждается. Укрощает морскую бурю; бесы входят в свиней.
(Гл. 9) Иисус пришел в Свой город, исцеляет расслабленного, призывает Матфея. Обвиняют Его фарисеи, что Он ест с мытарями, а ученики Иоанна в том, что ученики Его не постятся. Приходит к Нему начальник синагоги ради дочери, и Он воскрешает отроковицу, в то же время исцеляет и кровоточивую жену. Исцеляет двух слепцов и немого, одержимого бесами.
(Гл. 10) Иисус обходит селения. Он посылает учеников проповедовать и много с ними беседует.
(Гл. 11) Иоанн [Креститель] посылает к Нему двух своих учеников, и Он восхваляет его. Христос обвиняет народ за Иоанна, порицает города, исповедуется Отцу, призывает к Себе обремененных.
(Гл. 12) Проходит через засеянные поля, исцеляет имеющего сухую руку; иудеи совещаются убить Его (см. Мф. 12:1-14). Удалившись оттуда, исцеляет народ, который шел за Ним, точно так же и бесноватого, слепого и немого. Тогда иудеи говорят: силою веельзевула Он изгоняет бесов (Мф. 12:24). Потом они просят знамение; Он же согласился дать им знамение Ионы и предсказал, что ниневитяне осудят их. Тогда Он говорит: Когда нечистый дух выйдет, ищет покоя (Мф. 12:43). Затем Матерь Его ищет поговорить с Ним.
(Гл. 13) Войдя в корабль, Он говорит [Col. 388] притчу о сеющем семя (см. Мф. 13:1-9); объясняет причину, почему Он говорит притчами. Объясняет эту притчу и добавляет другие: о сокровище, жемчуге, поле, зерне горчичном, закваске. Будучи в доме, объясняет притчу о поле, прилагает еще и другую – о неводе. Ублажает учеников, уподобляя их мужу-домохозяину. Приходит в отечество, где и соблазняются иудеи. Тогда говорит: не бывает пророк без чести, разве только в отечестве своем (Мф. 13:57).
(Гл. 14) Услышав о том, что совершил Ирод с Иоанном, Христос удаляется в уединенное место, где и насыщает пять тысяч человек; посылает учеников в лодку, восходит на гору помолиться, предстает им ночью, когда они плывут; приемлет Петра, ходящего по водам; приходит в Генисарет и исцеляет многих.
(Гл. 15) Фарисеи обвиняют Его из-за очищения, Он же заграждает их уста и учит народ о пище; Петр вопрошает Его о сказанном, и Христос объясняет это яснее (см. Мф. 15:1-20). Пришел Он в Тир, и женщина-хананеянка приходит к Нему. Оттуда восходит на гору близ моря и исцеляет многих; насыщает четыре тысячи мужей (см. Мф. 15:32-39).
(Гл. 16) Иисус прибыл в [пределы] Магдалинские; иудеи просят знамения (см. Мф. 16:1-4); Он же, оставив их, отошел на другой берег. Ученики забыли взять хлебы, Он же говорит с ними о закваске фарисейской. Приходит в Кесарию; вопрошает учеников о Себе; Петр исповедует Его [Сыном Божиим]. Тогда Он предсказывает Свое страдание и упрекает Петра и повелевает взять крест желающему следовать за Ним (см. Мф. 16:24). Говорит и о Своем Втором Пришествии (см. Мф. 16:27-28).
(Гл. 17) Восходит на гору, где и преобразился. Когда Он нисходит, ученики спрашивают Его об Илии и узнают о нем (см. Мф. 17:113). Приводят к Нему беснующегося в новолуния, и Он исцеляет его; укоряет учеников; в Галилее говорит им о Своем страдании (см. Мф. 17:22-23). Подходят к Нему в Капернауме собирающие дидрахмы.
(Гл. 18) Вопрошают ученики: кто больше [в Царстве Небесном]? Тогда, призвав отрока, говорит: кто соблазнит одного из малых сих (Мф. 18:6); и: если глаз твой и рука твоя соблазняет тебя (Мф. 18:9, 8); и: не презирайте ни одного из малых сих (Мф. 18:10). Еще предлагает и притчу о ста овцах, и это: если согрешит против тебя брат твой, обличи его (Мф. 18:15). Кроме того, если двое из вас согласятся на земле, то, чего бы ни попросили, получат (Мф. 18:19). Петр после этого говорит: сколько раз прощать брату моему, согрешающему против меня? (Мф. 18:21). Притча о должнике десяти тысяч талантов.
(Гл. 19) Христос пришел в Иудею и исцелил многих (см. Мф. 19:12). Разрешил [917] вопросы фарисеев, связанные с разводом с женой; говорит здесь и о роде скопцов.[918] Благословляет детей; приступает к Нему богатый, а ученики спрашивают, кто же может спастись? (Мф. 19:25). Тогда говорит им: сядете и вы на двенадцати престолах (Мф. 19:28); и: кто оставит домы (Мф. 19:29) и прочее.
(Гл. 20) Христос предлагает притчу о работниках [в винограднике] (см. Мф. 20:1-16). Восходя в Иерусалим, предсказал Своим ученикам о Своей смерти (см. Мф. 20:17-19). Жена Зеведея просит первенства для своих сыновей; апостолы негодуют и вразумляются [919] [одни – примером чаши и крещения, а другие – примером слуги и раба]. Получают исцеление два слепца из Иерихона (см. Мф. 20:29-34).
(Гл. 21) Затем следует история [Col. 389] с ослицей (см. Мф. 21:1-11). Он входит в храм, изгоняет продающих, исцеляет пришедших. Тогда младенцы поют Ему хвалу. Приходит в Вифанию; на обратном пути в Иерусалим иссушает смоковницу и говорит ученикам: если и горе сей скажете: ввергнись в море, – будет; и все, чего ни попросите в молитве с верою, получите (Мф. 21:21-22). Вопрошают Его священники, говоря: какой властью Ты это делаешь? (Мф. 21:23); в свою очередь и Он спрашивает их о крещении Иоанна. Рассказывает им и притчу о двух сыновьях (см. Мф. 21:28-32); также о виноградной лозе и о злых делателях (см. Мф. 21:33-46),
(Гл. 22) далее о браке и о негодных званных на пир (см. Мф. 22:114). Тогда пришли к Нему иудеи, чтобы уловить Его в слове; заводят речь о монете, которой платится подать (см. Мф. 22:16-22). После саддукеи вопрошают о жене, бывшей в замужестве за семью братьями (см. Мф. 22:23-33). Затем законник [спрашивает]: какая есть первая заповедь? (ср. Мф. 22:38; Мк. 12:28); в ответ вопрошает их Иисус: что вы думаете о Христе? (Мф. 22:42).
(Гл. 23) Когда же заградил им уста, говорит народу о книжниках и фарисеях, провозглашает им гόре (см. Мф. 23:13-39).
(Гл. 24) После этого, выйдя из храма, Он восходит на гору Елеонскую; там беседует с учениками о будущем (см. Мф. 24:1-44). Затем следует притча о рабе, приставленном над домом (см. Мф. 24:45-51), (Гл. 25) о десяти девах (см. Мф. 25:1-13), о пяти талантах (см. Мф. 25:14-30) и о козлищах и овцах (см. Мф. 25:31-46).
(Гл. 26) Собираются первосвященники и книжники, чтобы взять Его [хитростью] (см. Мф. 26:3-5). Он же пришел в Вифанию, в дом Симона прокаженного, куда приходит и жена-грешница с алавастровым сосудом мира. Иуда договаривается с иудеями (см. Мф. 26:616). Ученики посылаются приготовить Пасху. Христос обличает Иуду; преподает Таинство [Евхаристии], когда говорит: не буду пить от [плода] сего виноградного (Мф. 26:29); отходит на гору Елеонскую; предсказывает о том, что ученики соблазнятся. Оставив учеников в Гефсимании и помолившись трижды, говорит: пойдем отсюда (Ин. 14:31; Мф. 26:46). Пришел Иуда с толпой; Петр отсекает ухо рабу; Иисуса привели к Каиафе, обвинили, осудили и надругались над Ним; Петр отрекается.
(Гл. 27) Приводят Иисуса к Пилату. Иуда удавляется (см. Мф. 27:1-10). Судится Христос. Жена Пилата советует ему ничего не делать [плохого] Иисусу. После распинают Христа. Бывшие с Марией жены стояли, издалека смотря на происходящее. Иосиф принимает тело Господне; иудеи просят [у Пилата] утвердить стражу [у гроба].
(Гл. 28) Жены, бывшие с Марией вечером [на погребении тела, утром] опять пришли на гроб; и было землетрясение. Они услышали от Ангела, что воскрес Христос (см. Мф. 28:1-8); посылаются Христом к ученикам. Услышали и иудеи о землетрясении и о воскресении и дали деньги стерегущим, чтобы те солгали. Пришли ученики к Иисусу в Галилею. Он заповедует им Крещение.

Книга 2. Евангелие от Марка 



48. (Гл. 1) Иоанн крестит иудеев (см. Мк. 1:1-8). Христос приходит из Назарета, крестится и удаляется в пустыню для искушения. Потом, после предания Иоанна [в темницу], приходит в Галилею и призывает бывших вместе с Петром и Иаковом. Приходит в Капернаум, учит, [Col. 392] исцеляет там одержимого бесами, затем вечером исцеляет Петрову тещу и многих других. Отошел в пустыню; ходил по Галилее (см. Мф. 4:23); очищает прокаженного.
(Гл. 2) Приходит в Капернаум, исцеляет расслабленного, учит народ (см. Мк. 2:1-13),[920] призывает Левия Алфеева, ест с мытарями, за что фарисеи упрекают Его. Ученики Иоанна спрашивают об учениках Его – по поводу несоблюдения ими поста, Он же оправдывает их; ходит через засеянные поля,
(Гл. 3) исцеляет человека, имеющего сухую руку; удаляется [с учениками] к морю [Галилейскому]; за Ним следует множество народа (см. Мк. 3:1-8); бесы исповедуют Его; Он призывает к Себе двенадцать апостолов, чтобы посылать их на проповедь (см. Мк. 3:13-19); тогда иудеи говорят: Он изгоняет бесов силою веельзевула (Лк. 12:15; Мк. 3:22). К Нему приходит Матерь Его (см. Мк. 3:31-35);
(Гл. 4) Он входит в лодку; предлагает притчу о сеятеле, притчу о поле (см. Мк. 4:1-20), также – о горчичном зерне (см. Мк. 4:3034). Ученики застигаюся бурей на море, Христос запрещает морю;
(Гл. 5) исцеляет бесноватого в стране Гергесинской;[921] свиньи потопляются [922] в море (см. Мк. 5:1-17). Пришел Он на другую сторону [моря], и Иаир молит Его о своей дочери; затем Он исцеляет кровоточивую.
(Гл. 6) Пришел в Свое отечество; здесь соблазняются о Нем (см. Мк. 6:1-6); по этому случаю Он говорит: не бывает пророк без чести, разве только в отечестве своем (Мк. 6:4). Посылает Своих учеников по двое и многе им заповедует. Затем следует повесть об Ироде и Иоанне (см. Мк. 6:14-29). После того как возвратились ко Христу ученики [с проповеди], Он насыщает народы (см. Мк. 6:34-44); является [на море] ученикам, носимым бурею. Пришел в Генисарет и исцелил многих (см. Мк. 6:53-56);
(Гл. 7) беседует о неумовении рук (см. Мк. 7:1-23); пришел в Тир, исцеляет дочь сирофиникийской жены, также глухого и немого.
(Гл. 8) Насыщает [чудесным образом] народ (см. Мк. 8:1-9). Иудеи просят от Него знамения, и Он не дает им; говорит о закваске фарисейской и упрекает учеников; возвращает слепому зрение в Вифсаиде (см. Мк. 8:22-26); вопрошает учеников о Себе. Петр исповедует, [что Он есть Христос, Сын Божий,] но за прекословия о предстоящих Христу страданиях подвергается укоризне (см. Мк. 8:27-33). При этом говорит Христос: Если кто хочет идти за Мною (Мф. 16:24; Мк. 8:34; Лк. 9:23).
(Гл. 9) Преображается на горе, разъясняет ученикам о пришествии Илии (см. Мк. 9:1-13). Приводится к Нему беснующийся на новолуния, и Он исцеляет его (см. Мк. 9:14-27); предсказывает ученикам о Своей смерти и воскресении и порицает их за то, что они дорогой спорили о первенстве. Здесь же и о человеке, изгоняющем бесов во имя Его, говорит: кто не со Мною, тот против Меня (Мф. 12:30; Лк. 11:23; Мк. 9:40). После этого говорит: кто соблазнит одного из малых сих (Мк. 9:42), и это: червь их не умирает и огонь не угасает (Мк. 9:47).
(Гл. 10) Рассуждает [с фарисеями] о разводе (см. Мк. 10:112). Благословляет детей. Спрашивает Его богатый, что ему нужно сделать, чтобы он жил [вечной жизнью] (ср. Рим. 10:5; Гал. 3:12; Лев. 18:5); Он предоставляет ему ответ на его усмотрение. Восходя в Иерусалим, говорит о Своем страдании (см. Мк. 10:32-34). Сыновья Зеведея просят о сидении одесную Его; беседует о смиренномудрии; получает зрение Вартимей (см. Мк. 10:46-52).
(Гл. 11) Далее следует рассказ о жеребенке ослицы (см. Мк. 11:110); и как Он после вошел во святилище и вечером вышел в Вифанию. Приходит к смоковнице; изгоняет из храма продающих; вечером вышел из города; Петр изумляется случаю со смоковницей; Иисус поощряет учеников к вере; повелевает прощать ближнему согрешения; возвращается в город. [Col. 393] Спрашивают Его иудеи: какою властью Он это делает? Он в свою очередь вопрошает их о крещении Иоанновом (см. Мк. 11:28-30).
(Гл. 12) Предлагает притчу о винограднике и злых делателях (см. Мк. 12:1-12). После – о кинсоне [923] (см. Мк. 10:13-17) и о семи братьях [в опровержение заблуждения саддукеев, не признававших Воскресения мертвых] (см. Мк. 10:18-27). Спрашивает законник, какая первая заповедь, и с полученным ответом соглашается. Вопрошает Христос о Себе; после того поучает о фарисеях и о двух лептах вдовы (см. Мк. 10:28-44).
(Гл. 13) Выйдя из храма, говорит о его разрушении (см. Мк. 13:12). Спрашивают ученики о времени том, и Он предсказывает им много [про признаки Своего Второго Пришествия].
(Гл. 14) Пришел в Вифанию, в дом к Симону прокаженному (см. Мк. 14), здесь изливается на Него миро (см. Мк. 14:3-9). Иуда договаривается с иудеями; ученики посылаются приготовить Пасху; Он обличает Иуду [на вечере]; преподает Таинство [Евхаристии]. Исходит на Елеон; предсказывает ученикам, что они все соблазнятся, и Петру, что он отречется; молится Отцу, потом подвергается нападению. Петр отсекает ухо раба; убегает нагой юноша; Иисуса ведут к Каиафе; против Него свидетельствуют; Он исповедует Себя Сыном Божиим; Петр отрекается.
(Гл. 15) Иисуса приводят к Пилату, распинают (см. Мк. 15:1-25). Была здесь Мария Иакова меньшего, также Магдалина и Саломия (см. Мк. 15:40-41). Иосиф принимает тело Иисуса.
(Гл. 16) Пришли жены после субботы, неся ароматы, и, увидев Ангела во гробе, убоялись (см. Мк. 16:1-8). Воскресший Христос явился Марии, из которой изгнал семь бесов. Она рассказала о том ученикам, но те не поверили. После явился двум ученикам на пути, а затем одиннадцати и порицал их за неверие. И послал их проповедовать, крестить и творить знамения. Затем вознесся.

Книга 3. Евангелие от Луки 



49. (Гл. 1) Лука рассказывает о событиях, связанных с рождением Иоанна и Христа (см. Лк. 1)
(Гл. 2) и относящихся к Симеону (см. Лк. 2:25-35). Анна исповедует Господа; Иисус остается в храме, а родители не знали о том.
(Гл. 3) Крестит Иоанн, крещается и Христос в возрасте тридцати лет. Излагается Его родословие (см. Лк. 3:23-38).
(Гл. 4) Он ведется в пустыню (см. Лк. 4:1-13); приходит в Назарет, читает в синагоге; сказал иудеям о вдове, бывшей при Илии, и о Неемане прокаженном, и хотели Его свергнуть с горы; пришел в Капернаум, исцелил одержимого бесами, Петрову тещу и многих других (см. Лк. 4:38-40). Удалился в пустыню;
(Гл. 5) пришел в Генисарет; взошел в лодку Петра, где и сеть прорывалась; Симон убоялся (см. Лк. 5:1-11). Исцелил прокаженного, затем расслабленного; призывает Левия, у него же обедает; порицается фарисеями по этой причине, а также и за то, что ученики Его не постятся (см. Лк. 5:27-35).
(Гл. 6) Проходит в первую по втором дне Пасхи [924] субботу через засеянные поля (см. Лк. 6:1-5); исцеляет во вторую субботу имеющего сухую руку. Избираются двенадцать апостолов. Провозглашает заповеди блаженства (см. Лк. 6:20-23); возвещает гόре богатым и смеющимся; увещает о любви, о том, чтобы не отмщать ближнему, о человеколюбии, о том, чтобы не судить, а подавать нуждающимся. Говорит же и притчу о дереве и о хранящем Его слова: что так поступающий подобен дому, основанному на камне (см. Лк. 6:46-49).
(Гл. 7) Приходит в Капернаум, приступает к Нему сотник, прося за своего слугу (см. Лк. 7:1-10). Затем воскрешает [Col. 396] сына вдовы. Иоанн посылает к Нему своих учеников. Иисус обличает народ за Иоанна, уподобляет род тот детям, приглашающим друг друга; приходит в дом фарисеев – и здесь жена-грешница возливает на Него алавастровый сосуд мира; фарисей порицает происшедшее; Иисус предлагает ему притчу о двух должниках (см. Лк. 7:40-50).
(Гл. 8) Затем Он проходил по городам и селениям, и следовали за Ним жены, исцеленные Им (см. Лк. 8:1-3). Говорит притчу о сеятеле (см. Лк. 8:4-18). Пришла Матерь Его к Нему. Плывут с Ним [на лодке] ученики, застигаются бурей, приходят в Гадару, и легион бесов впускается в свиней. Потом Иаир просит за свою дочь, и [Христос] исцеляет кровоточивую. Воскрешает отроковицу (см. Лк. 8:49-56).
(Гл. 9) Посылает двенадцать учеников (см. Лк. 9:1-6). Слышит о Нем Ирод. Иисус удаляется в пустыню; насыщает народ; вопрошает: за кого почитают Меня человеки? (см. Лк. 9:18); Петр исповедует Его [Христом Божиим, но Иисус] повелевает ему молчать о Себе. Предсказывает Свое страдание и воскресение. Говорит: если кто хочет идти за Мною, отвергнись себя (Лк. 9:23). Преображается; сходит с горы; исцеляет одержимого лунатика; повторяет предсказания о Своем страдании. Спрашивали ученики: кто бы из них был больше? (Лк. 9:46), Иисус же внушил им [смирение]. Об изгоняющем бесов Его именем и не следующем за Ним говорит: кто не против вас, тот за вас (Лк. 9:50). Далее Он пожелал войти в город самарян, но не был принят ими; за это ученики хотели низвести [с неба] огонь на них, но Иисус запретил им. Одному, желающему следовать за Ним, Он возбраняет, другой же хотя Он его и призывает, но [тот] сам отказывается; по этому случаю Он говорит: никто, возложивший руку свою на плуг и озирающийся назад [, не благонадежен для Царствия Божия] (Лк. 9:62).
(Гл. 10) Явил семьдесят учеников и посылает их по двое, увещая их ничего не брать с собой (см. Лк. 10:1-9). Угрожает некоторым городам; ученикам тогда говорит: Слушающий вас Меня слушает (Лк. 10:16), и еще: Я видел сатану, спадшего как молнию (Лк. 10:18); дает им власть над ним, но при этом убеждает их не радоваться о том. Еще исповедуется Отцу и говорит Своим ученикам: блаженны очи, видящие то, что вы видите! многие пророки желали видеть, что вы видите (Лк. 10:23-24). Искушает Его законник [вопросом о вечной жизни]; Он предлагает притчу о человеке, сходящем в Иерихон; Марфа упрекает за сестру.
(Гл. 11) Наставляет учеников, как дόлжно молиться (см. Лк. 11:14); предлагает притчу о человеке, который просит хлебов у друга своего в то время, как тот уже отошел ко сну; исцеляет немого, одержимого бесом; по этому случаю говорят: Он силою веельзевула исцеляет (Лк. 11:15). [Иисус] говорит далее: Когда нечистый дух выйдет из человека, то проходит по безводным местам (Лк. 11:24). Потом одна жена восклицает: Блаженно чрево (Лк. 11:27) и прочее. Предсказывает, что этот род осудится ниневитянами, и говорит: никто, зажегши свечу, не ставит ее под спудом (Лк. 11:33). Вошел обедать к фарисею; фарисей укоряет Его, что Он не умыл прежде рук. Тогда говорит ему: вы, [фарисеи,] внешность чаши очищаете (Лк. 11:39) и далее. Предвозвещает гόре им и законникам.
(Гл. 12) [Христос предостерегает Своих учеников от лицемерия;] при этом говорит: нет ничего тайного (Лк. 12:2), [Col. 397] говорит: не бойтесь убивающих тело (Лк. 12:4), и еще: Не пять ли малых птиц (Лк. 12:6); [и также:] кто будет хулить Духа (Мк. 3:29; Лк. 12:10).
Приступает к Нему некто с просьбою заставить брата его разделить с ним наследство. Затем следует притча о богаче, полагающем себя богатым, и о житницах его (см. Лк. 12:16-21). Убеждает не заботиться о пище; предлагает наставление о милостыне и притчу о господине, служащем своим рабам (см. Лк. 12:33-40); еще притчу – о рабе верном и о том, который ведает волю господина своего и не творит ее; говорит также: огонь пришел Я низвести [на землю] (Лк. 12:49). Упоминал еще и о тех, кто по состоянию неба гадает о погоде. Потом Он говорит: Когда ты идешь с соперником своим к начальству (Лк. 12:58).
(Гл. 13) Затем говорит об убитых Пилатом галилеянах и о задавленных упавшей башней [Силоамскою] (см. Лк. 13:1-5); далее предлагает притчу о бесплодной смоковнице. В субботу исцеляет скорченную бесом женщину, за что обвиняют Его иудеи; Он же заграждает им уста. Предлагает притчи о горчичном зерне и о закваске (см. Лк. 13:18-21). Его спрашивают: неужели мало спасающихся? (Лк. 13:23). Он заповедует войти сквозь тесные врата и добавляет: придут от востока и запада, и возлягут (Лк. 13:29). Еще говорят Ему [фарисеи]: выйди, ибо Ирод хочет убить Тебя (Лк. 13:31); Он отвечает им: пойдите, скажите этой лисице (Лк. 13:32). Далее Он обличает Иерусалим словами: сколько раз хотел Я собрать чад твоих (Лк. 13:34).
(Гл. 14) Исцеляет человека, одержимого водяною болезнью, в доме фарисея (см. Лк. 14:1-6); беседует о первых местах на пиршествах и о том, кого дόлжно звать на обед; предлагает притчу о вечере [великой] и о тех, которые отказались на нее прийти (см. Лк. 14:1624). [Приходящему к Нему] предписывает оставить все домашнее и следовать за Ним. Предлагает притчу о созидающем башню и также о царе, который приготовляется к войне. Потом говорит: Соль – добрая вещь (Лк. 14:34).
(Гл. 15) Фарисеи ропщут, что [Христос] принимал мытарей (см. Лк. 15:2), а Он предлагает им притчи о заблудшей овце, о драхме и о блудном сыне;
(Гл. 16) об изгнанном домоправителе (см. Лк. 16:1-8); о лихоимстве, о гордости; внушает, что дόлжно всему исполниться в Законе; упоминает об отпустившем свою жену; предлагает притчу о Лазаре и богаче (см. Лк. 16:19-31).
(Гл. 17) Учит о том, что дόлжно прощать ближнему грехи (см. Лк. 17:3-4). Предлагает притчу о рабе: кто, говорит, имея раба пашущего, по возвращении его с поля не повелевает ли ему? (Лк. 17:7). Потом о десяти прокаженных. Предсказывает о Своем Пришествии (см. Лк. 17:20-37).
(Гл. 18) Притчею о вдове и неправедном судии (см. Лк. 18:1-8) заповедует всегда молиться. Тогда присовокупляет: Но Сын Человеческий, придя, найдет ли веру на земле? (Лк. 18:8); [далее следует] притча о фарисее и мытаре (Лк. 18:9-14). Затем Он призывает к Себе детей; подходит к Нему богатый, вопрошая: что мне делать, чтобы наследовать жизнь вечную? (Лк. 18:18). Он предсказывает Своим ученикам Свое страдание, они же не разумели. Слепой исцеляется близ Иерихона (см. Лк. 18:35-43).
(Гл. 19) О Закхее (см. Лк. 19:1-10). Притча о желающем приобрести [пущенными в оборот талантами] Царство [Божие]. Повествование о жеребенке ослином. Предсказывает о пленении града [Иерусалима]. Изгоняет из храма продающих (см. Лк. 18:45-48).
(Гл. 20) Тогда они говорят: какою властью Ты это делаешь? (Лк. 20:2). Он вопрошает их в свою очередь о крещении [Col. 400] Иоанновом. Прибавляется притча о винограднике и злых работниках (см. Лк. 20:9-19). Христос говорит о кинсоне и о жене, бывшей замужем за семью братьями. Затем спрашивает о Себе: как говорят, что Христос есть Сын Давидов? (Лк. 20:40); предостерегает учеников от тщеславия книжников, чтобы занимать первые места.
(Гл. 21) Вдова ввергает две лепты в сокровищницу (см. Лк. 21:14). Он предсказывает разрушение храма [и Иерусалима] и грядущие бедствия. Иуда договаривается с иудеями.
(Гл. 22) Посылает учеников уготовить Пасху (см. Лк. 22:7-13). Иуда обличается после Таинства; [происходит] спор между учениками о первенстве. Потом Он Симону говорит: се, сатана просил о вас (Лк. 22:31). Предсказывает его отречение и повелевает ученикам взять с собой мешок. Затем Его схватывают, Петр Его отвергается, иудеи ударяют Иисуса. Его вопрошают: Он ли Христос? (Лк. 22:67), и Он дает на это утвердительный ответ.
(Гл. 23) Приводят Его к Пилату; посылают к Ироду; оттуда опять ведут к Пилату (см. Лк. 23:1-12). Предают на распятие. За Ним следует народ. Женам говорит о будущих бедствиях. Распинают Его. Иосиф воздает погребальные почести телу.
(Гл. 24) Приносят жены ароматы ко гробу, но не находят в нем никого. Узнают от двух Ангелов, что Он воскрес (см. Лк. 24:1-6). Возвещают об этом ученикам, те же не веруют. Побежал Петр ко гробу и нашел, как говорили жены. Тогда является Христос двум путешествующим ученикам (см. Лк. 24:13-35). Когда те возвратились, то услышали, что Христос явился Симону. После, когда они были собраны вместе, Он стал посреди них, они же убоялись. Он показал им раны и ел перед ними. Изведя же их до Вифании, вознесся.

Книга 4. Евангелие от Иоанна 



50. (Гл. 1) Иоанн научает богословию о Христе, объявляя Его Богом (см. Ин. 1:1); повествует о Крестителе, опять о Христе и о Его Вочеловечении. Креститель отвечает посланным к нему; на другой день он свидетельствует об Иисусе, что Дух [Святой] сошел на Него; также и на следующий день опять свидетельствует об Иисусе, и присоединяются к Нему бывшие с Андреем. Андрей приводит к Нему Петра, а на следующий день Филиппа. На другой день Иисус, придя в Галилею, призывает Филиппа; тот же приводит к Нему Нафанаила; Иисус свидетельствует о нем.
(Гл. 2) В Кане совершается брак (см. Ин. 2:1-11). После этого Он приходит в Капернаум; восходит в Иерусалим в праздник Пасхи; изгоняет из храма продающих голубей; многие веруют в Него.
(Гл. 3) Затем следует беседа с Никодимом (см. Ин. 3:1-21); Иисус приходит в Иудею; ученики Его крестят; об этом возвещают Иоанну.
(Гл. 4) Иисус, услышав о дошедшем до фарисеев слухе, [что Он приобретает учеников и крестит,] сошел в Галилею через Самарию (см. Ин. 4:1-3). Следует история о самарянке (см. Ин. 4:4-42); самаряне веруют во Христа. Опять приходит Иисус в Кану; здесь приступает к Нему царедворец с просьбой о сыне.
(Гл. 5) [Иисус] возвратился в Иерусалим; здесь в субботу Он исцеляет 38-летнего расслабленного; иудеи ищут Его убить; говорит им, что Он послан Богом (см. Ин. 5:36-47).
(Гл. 6) Отошел на другую сторону Тивериады (см. Ин. 6:1); [приближалась] же Пасха. Насыщает народы; хотели сделать Его [Col. 401] царем, Он же удаляется в гору. Ученики отплыли в Капернаум; пришел туда Иисус, пришел также и народ; тогда беседует с ними о тайнах, но многие, не перенося сказанного, отошли от Него прочь. Тогда Он говорит двенадцати: не хотите ли и вы отойти? Петр отвечает: Ты имеешь глаголы вечной жизни, к кому нам идти? (Ин. 6:67-69).
(Гл. 7) В праздник поставления кущей Его братья убеждают Его войти в храм (см. Ин. 7:1-9); Он вошел, но уже после. Иудеи искали Его и негодовали на Него за то, что Он в субботу исцелил слепого; беседует об Утешителе (см. Ин. 7:37-39), и одни уверовали в Иисуса, другие же – нет. Первосвященники негодуют на слуг своих за то, что они не схватили Его; Никодим обращает к ним речь, но они заграждают ему уста.
(Гл. 8) Иисус опять поучает иудеев, они же пытались опровергнуть Его слова. Здесь же приводится история о женщине, обвиненной в прелюбодеянии (см. Ин. 8:3-11). Иисус опять обращается к иудеям и говорит: Куда Я иду, вы не можете придти (Ин. 8:21); они же думали, что Он убьет Сам Себя. Потом Он предсказывает образ смерти Своей, и многие уверовали в Него (Ин. 8:30). Тогда говорит им: Если пребудете в слове Моем, истина сделает вас свободными (Ин. 8:3132) и многое другое. Отвечают Ему иудеи: Ты Самарянин и бес в Тебе (Ин. 8:48). Опять Иисус о многом с ними беседует, к чему прибавил и то: прежде нежели был Авраам, Я есмь (Ин. 8:58). Тогда они хотели побить Его камнями; Он же вышел от них.
(Гл. 9) Исцелил слепого брением.
(Гл. 10) Потом говорит об овцах и пастыре, который дверью входит во двор овчий (см. Ин. 10:1-18); при этом среди иудеев произошла распря. В праздник Обновления ходит Иисус в притворе Соломоновом (Ин. 10:23); вопрошают Его иудеи: Он ли Христос? Когда же Он ответил, что Он, они опять схватили камни, чтобы побить Его; когда же спросил их о причине этого их намерения, они пришли схватить Его, но не могли: Он удалился за Иордан – туда, где прежде крестил Иоанн.
(Гл. 11) Посылают к Нему от Вифании бывшие с Марфой по случаю [болезни] Лазаря (см. Ин. 11:1-3); Иисус хотел идти в Иудею, но ученики удерживали Его. Пришел в Вифанию, воскресил Лазаря; опять совещались иудеи убить Иисуса; по этому случаю Каиафа пророчествует; Иисус удаляется в пустыню Ефремову; иудеи же между собой спорили и терялись в догадках, придет ли Он на праздник.
(Гл. 12) За шесть дней до Пасхи пришел Иисус в Вифанию (Ин. 12:1). Когда Он здесь возлежал на вечери, помазала Его Мария; Иуда же негодует, но Иисус заграждает ему уста. Пришли к Нему туда иудеи [посмотреть и на Лазаря] (см. Ин. 12:9). Множество народа с вайями вышли навстречу Иисусу, входящему в Иерусалим, сидя на осленке. В то время ищут и эллины видеть Его. Тогда предлагает Он притчу о зерне пшеничном и о боящихся смерти, потом прибавляет: Отче, прославь Сына Твоего (Ин. 17:1),[925] и глас был с неба (Ин. 12:28); народ же подумал, что это был гром. Затем предсказывает им образ Своей смерти и побуждает их к вере, но иудеи же и по этому знамению не уверовали, да сбудется, говорит, слово Исаии [пророка] (Ин. 12:38).
(Гл. 13) Умывает [ноги] ученикам (см. Ин. 13:1-12); изобличает Иуду; он же, приняв кусок хлеба, вышел ночью. После Иисус беседует с учениками; заповедует им о любви [Col. 404] и предсказывает Петру отречение.
(Гл. 14) Филипп просит показать Отца (см. Ин. 14:8). Предсказывает им об Утешителе (см. Ин. 14:26; 15:26; 16:7-15);
(Гл. 15) беседует о многом другом; обличает иудеев [и всех ненавидящих Его] (см. Ин. 15:18-25).
(Гл. 16) Предсказывает ученикам скорбь (см. Ин. 16:1-2), потом опять благоприятные времена и снова тягостные.
(Гл. 17) Молится [926] Отцу.
(Гл. 18) Затем идет в сад: здесь подвергается нападению (см. Ин. 18:1-12); Петр отсекает ухо слуге. Ведут Иисуса к Анне; один ученик вводит Петра во двор первосвященнический. Слуга ударяет Иисуса; Он говорит ему: если Я сказал худо (Ин. 18:23) и проч. Посылают Его к Каиафе; Петр отрекается; Иисуса приводят к Пилату.
(Гл. 19) Христа распинают (см. Ин. 19:16-18); иудеи прилагают надпись на кресте. При кресте стояли Матерь Иисуса, и сестра Матери Его, Мария Клеопова, и Мария Магдалина. Тогда поручает Матерь Свою Иоанну. Погребает тело Его Иосиф; Никодим приносит алой и смирну около ста литр.
(Гл. 20) Пришла Мария Магдалина, видит пустую гробницу; зовет Петра и Иоанна; они же отправились и снова возвратились к себе (см. Ин. 20:1-10). Мария видит Ангелов, потом Самого Иисуса, Который и разговаривает с ней. Потом Иисус предстал ученикам в доме, двери которого были заперты, и дал им Духа Святого; также [при другом явлении им Он] беседует с Фомой неверующим.
(Гл. 21) После снова явился ученикам на море Тивериадском; они же поймали множество рыбы; Он же ел с ними (см. Ин. 21:114). Наконец, повелевает Петру пасти овец Своих и предсказывает ему, какою смертью он умрет, и повелевает ему следовать за Собою.

Книга 5. Деяния апостольские 



51. Так называется эта книга, потому что содержит деяния апостолов. Повествует о них евангелист Лука, который и написал сию книгу, ибо он путешествовал вместе с другими апостолами, и особенно с Павлом, – потому-то и изложил здесь те события, о которых имел точные сведения. В этой книге он излагает следующее:[927] как, сопровождаемый [928] Ангелами, вознесся Господь; об излиянии Святого Духа, бывшем в день Пятидесятницы, на апостолов и всех тогда присутствовавших. Рукоположение Матфия вместо Иуды предателя, поставление семи диаконов, избрание Павла и все то, что он претерпел; наконец, отшествие его в Рим.
Имена же двенадцати апостолов суть следующие:[929] первый – Симон, называемый Петром, потом Иаков сын Зеведеев, Иоанн, брат его, Андрей, брат Петра, Филипп, Фома, Варфоломей, Матфей, Иаков сын Алфеев, Симон Зилот, Иуда Иаковлев, он же и Фаддей, и Иуда Искариот, предавший Господа. Но вместо Иуды, ставшего предателем и погибшего, апостолами был поставлен Матфий и причтен к одиннадцати двенадцатым. После был призван Павел, сосуд избранный (Деян. 9:15); послан был и он с Варнавой благовествовать Господа повсюду среди язычников. Еще же и имена семи диаконов, поставленных [Col. 405] апостолами, таковы: Стефан, Филипп, Прохор, Никанор, Тимон, Пармен и Николай.
Итак, Лука повествует о деяниях тех апостолов и диаконов и о знамениях, бывших от них, которые суть следующие. Петр и Иоанн именем Господним исцелили хромого от рождения, сидевшего у Красных ворот (см. Деян. 3:1-10). Петр обличил Ананию и Сапфиру, его жену, утаивших от цены участка земли и [отвергшихся] от обета Богу, и они внезапно умерли (см. Деян. 5:1-11). Петр в Иоппии своими молитвами воскресил из мертвых умершую Серну. Петр увидел нисходящий с неба сосуд, исполненный всеми видами животных. Петрова тень, достигающая недужных, исцеляла их. Петр, связанный и находившийся под стражей в тюрьме, был освобожден Ангелом, когда воины не знали о том. Ирод, изъеденный червями, испустил дух.
Стефан сотворил знамения и чудеса (см. Деян. 6:8). Филипп приступил к евнуху, читавшему пророчество Исаии, и крестил его (см. Деян. 8:26-40). Тот же Филипп в Самарии изгнал много злых духов, и хромые и расслабленные исцелились от него. Павел, приближаясь к Дамаску, видел видение и тотчас же стал благовестником (см. Деян. 9:1-22). Петр в Листрах Энея, хромого от рождения, исцелил во имя Господне (см. Деян. 9:32-35). Павел через видение был призван в Македонию. Павел очистил жену, имевшую дух прорицательный. Павел и Сила в Филиппах были ввержены в темницу, и их ноги были забиты в колоду. В полночь же сделалось землетрясение, и ослабли их узы (Деян. 17:24-26). Платки с тела Павла, наложенные на немощных и одержимых бесами, приносили им исцеления. В Троаде Евтихия, упавшего из окна и умершего, Павел воскресил, говоря: Душа его в нем есть (Деян. 20:10). Павел на Кипре запретил Елиму волхву, и тот ослеп. Павел, плывя в Рим, попал в бурю, и он сам, так и те, кто был с ним в корабле, были в опасности четырнадцать дней и четырнадцать ночей. Когда же все ожидали смерти, предстал Павлу Господь, говоря: «Ради тебя Я даровал им жизнь» (ср. Деян. 27:24), и они спаслись. Когда Павел сошел с корабля, его укусила ехидна, и все полагали, что он умрет; когда же он остался невредим, они подумали, что он – Бог. Отца Публия, который страдал на острове от боли в животе, Павел исцелил, возложив на него руки, и многих других больных на том же острове уврачевал.

Книга 6. Семь Соборных Посланий 



1) Из них первое – Послание Иакова [930]
52. Эти Послания называются именами своих писателей. Тот же Иаков пишет свое Послание к рассеянным из двенадцати колен и уверовавшим в Господа нашего Иисуса Христа. Его Послание – учительное. Он учит о различении искушений, показывая, какое искушение происходит от Бога и какое – от сердца самого человека (см. Иак. 1:12-14); также о том, что не [Col. 408] словом только, но и делом должно показывать веру (см. Иак. 2:14-17), ибо не слушатели, но исполнители Закона оправдываются (см. Иак. 1:22-23).
Относительно богатых он предписывает, чтобы в церквах не предпочитали богатых бедным (см. Иак. 2:1-13), но более обличали их укорами как гордых (см. Иак. 5:1-5). И наконец, утешив обижаемых, и убедив их быть долготерпеливыми даже до Пришествия Судии (см. Иак. 5:7), и научив их терпению примером крайнего долготерпения Иова (см. Иак. 5:11), предписывает призывать к больным пресвитеров (см. Иак. 5:14-15) и стараться обращать заблуждающихся на путь истины, ибо за это будет им награда от Господа – оставление грехов (см. Иак. 5:19-20). Этим он и оканчивает свое Послание.
2) Второе [Послание] – Петра
53. И это Послание также носит имя написавшего его. Тот же Петр пишет это учительное Послание иудеям, живущим в рассеянии, которые сделались христианами, ибо он утверждает [в вере] уверовавших от иудеев. И во-первых, излагает и изъясняет, что вера во Христа возвещена была пророками и ими же изъяснено искупление Кровью Его (см. 1 Пет. 1:18-19) и что как им, так и язычникам возвещено в Евангелии все то, во что желают и Ангелы проникнуть (1 Пет. 1:12). Затем, убедив поступать достойно Призвавшего их (1 Пет. 1:15), повелевает почитать царя (см. 1 Пет. 2:17), женам и мужам предписывает иметь единомыслие (см. 1 Пет. 3:1-8). После нескольких увещаний к добрым нравам, которые им подал, апостол объявляет, что Господь и во аде проповедал о спасении и воскресении (см. 1 Пет. 3:19), чтобы и мертвые воскресли и, подвергшись суду телом, жили благодатию воскресения. Говорит потом, что близок всему конец и все должны быть готовы дать отчет Судии (см. 1 Пет. 4:7, 5). И этим заканчивает свое Послание.
3) Третье [Послание] – также Петра
54. И это Послание носит имя того, кем написано. Ибо тот же Петр посылает и сие Послание к уже уверовавшим. В нем содержится воспоминание того, что было изложено в Первом Послании. Узнав, что скоро последует разлучение его с телом, Петр спешил напомнить всем учение, в котором они были прежде им наставлены (см. 2 Пет. 1:12-15). И прежде всего рассуждает о вере, показывая, что она и прежде была благовествуема [931] пророками и что пророчества о Спасителе не суть человеческие словеса, а изречены от Бога (см. 2 Пет. 1:20-21). Потом наставляет не внимать обольстителям, говоря об их будущей погибели, как постигла она и согрешивших ангелов (см. 2 Пет. 2). Предвозвещает в своем Послании, что наступят дни, в которые наглые ругатели будут всюду ходить с намерением соблазнить некоторых и уверить, будто бы нами напрасно говорится о Пришествии Спасителя, потому что хотя мы всегда и говорим о нем, тем не менее оно все еще так и не произошло. От них-то апостол заповедует особенно удаляться и учит не малодушествовать по причине замедления времени, ибо все время – ничто в очах Господа, потому что и один день, как тысяча лет, и тысяча лет, как один день (2 Пет. 3:8).
Потом он утверждает и провозглашает, что [Col. 409] день Господень будет скоро (см. 2 Пет. 3:10), и повелевает всем приготовиться к нему добрыми делами, а также с любовью принимать все написанное апостолом Павлом и не внимать тем, кто порицает его Послания, потому что такие люди возводят клевету и на все Божественные Писания (см. 2 Пет. 3:15-16). Напомнив всем всегда предвидеть эти будущие события, апостол убеждает не уклоняться от цели веры и сим оканчивает свое Послание.
4) Четвертое [Послание] – Иоанна
55. И это Послание называется так, потому что тот же евангелист Иоанн написал и его для напоминания всем тем, кто уже уверовал в Господа. И прежде всего как в Евангелии, так и в этом Послании он богословствует о Слове, называя Его Богом, показывая, что Оно всегда было в Боге, и научая, что Отец есть Свет (см. 1 Ин. 1:5), так чтобы мы уразумели Слово как Сияние от Него (ср. Евр. 1:3).[932] Говоря о божестве Слова, он объявляет, что наше таинство [веры] не [нечто] новое,[933] а было всегда, от начала мира (ср. 1 Ин. 2:7-8), ныне же открылось в Господе, Который есть жизнь вечная и Бог истинный (см. 1 Ин. 5:20). Представляет и причину Пришествия Слова и явления Его, а именно ту, чтобы Он разрушил дела диавола (1 Ин. 3:8), освободил нас от смерти и чтобы мы познали Отца и Его Сына, Господа нашего Иисуса Христа. Пишет он к каждому возрасту: детям, юношам и старцам, что Бог познан ими, а сила диавола после уничтожения смерти наконец побеждена (см. 1 Ин. 2:12-14). Потом во всем своем Послании он учит о любви, желая, чтобы мы любили друг друга, потому что и Христос возлюбил нас (см. 1 Ин. 4:7-11). Рассуждает он о различии между страхом и любовью (см. 1 Ин. 4:18), между детьми Божиими и детьми диавола (см. 1 Ин. 2:10); также о грехе смертном и не смертном (см. 1 Ин. 5:16-18); и о различении духов: показывает, какой дух от Бога и какой – дух заблуждения (см. 1 Ин. 4:1-6) и когда мы должны признавать себя детьми Божиими, а когда – детьми диавола; и еще о каком грехе должны мы молиться [и о каком – нет]. Говорит потом, что не любящий ближнего недостоин своего звания и не может называться Христовым (см. 1 Ин. 3:14-15; 4:21). Также показывает и единство Сына с Отцом и то, что отвергающий Сына, не имеет и Отца (1 Ин. 2:23). Указывает он в этом Послании и на особенный признак антихриста, а именно: антихрист будет говорить, что Иисус не есть Христос, дабы ему, лжецу, себя назвать Христом, уверив, что истинного Христа не было (см. 1 Ин. 4:2-3). Во всем Послании он убеждает верующих в Господа не падать духом, если они бывают ненавидимы в мире, но, напротив, еще и радоваться тому, ибо ненависть мира показывает, что верующие перешли из мира сего (см. 1 Ин. 3:13-14) и являются уже небесными жителями. В конце Послания апостол опять напоминает, что Сын Божий есть жизнь вечная и Бог истинный (см. 1 Ин. 5:20) и чтобы мы служили Ему и хранили себя от идолов.
5) Пятое [Послание] – также Иоанна
56. Это Послание Иоанн, как старец, пишет одной госпоже и [Col. 412] детям ее. Повод к Посланию был следующий. Иоанн, видя, что дети ее ведут жизнь, сообразную с верою, [а] между тем всюду ходят многие обольстители и говорят, что Пришествия Христова во плоти еще не было, – и с тем, чтобы предостеречь от таковых людей, Иоанн и пишет это Послание. И прежде всего одобряет детей госпожи, хорошо ходящих [во истине]. Далее учит, что наше таинство [веры] не новое; вновь призывает к любви и к тому, чтобы они пребывали в учении, им переданном. Затем учит, что антихрист есть тот, кто говорит, что Христос не приходил во плоти. Повелевает никого из таковых не принимать в дом и не приветствовать их и тем заканчивает свое Послание.
6) Шестое [Послание] – также Иоанна
57. И это Послание – Иоанново, как и показывает его надписание. Оно послано было Гаю. И в первую очередь он хвалит его за гостеприимство, о котором все свидетельствовали, и убеждает его оставаться всегда в таком расположении – вводить в дом и принимать братьев. Опять одобряет его за доброе расположение; напротив, укоряет Диотрефа за то, что он не только сам ничего не подает бедным, но и другим этого не позволяет и говорит много пустого. О таковых апостол говорит, что они чужды истины и не знают Бога. Одобряет Димитрия и свидетельствует о его добрых делах.
7) Седьмое [Послание] – Иуды
58. Это Послание, как показывает и его надписание, пишет Иуда тем, которые уже уверовали. А поводом к Посланию послужило следующее. Явились люди, которые учили, что грех – дело безвредное и вещь безразличная,[934] и отвергали Господа, посему апостол был вынужден написать сие Послание и тем предостеречь братьев. И во-первых, он призывает их подвизаться и пребывать в [однажды] преданной им вере (см. Иуд. 1:3). Затем он отвергает таковых людей как обольстителей и повелевает не иметь с ними никакого общения; внушает верным, чтобы они отчетливо знали, что для спасения недостаточно лишь только быть призванным, если в то же время не будем ходить достойно своего призвания. Господь и первый народ, выведенный Им из Египта, как скоро увидел, что он не устоял в своей вере, погубил; также и ангелов, не сохранивших своего чина, не пощадил (ср. Иуд. 1:5-6). Итак, надобно от таковых удаляться, ибо и Архангел Михаил не потерпел хуления диавола. Учит, что таковые погибнут погибелью Содома. Потом убеждает пребывать в добрых нравах и, испрашивая в молитве [935] ко Господу о том, чтобы Он даровал им постоянство в вере, оканчивает свое Послание.

Книга 7. Четырнадцать Посланий апостола Павла 



1) Из них первое – к Римлянам [936]
59. Так называются сии Послания потому, что тот же Павел пишет их своей [рукою] (см. 2 Фес. 3:17). И этими Посланиями он тем, которых он уже видел и научил, напоминает прежде преподанное и вместе исправляет их, а тех, которых еще не видал, старается огласить и научить, как можно удостовериться от тех, которые [внимательно] читают его Послания. Послание к Римлянам он отправляет из Коринфа, – когда еще не видал римлян, а только слышал о них и желал видеть их. И во-первых, он хвалит веру их, о которой, [Col. 413] как он видел, повсюду возвещали; потом открывает, что, по сильной любви к римлянам, он часто намеревался прийти к ним, но до сих пор не мог исполнить своего намерения.
А в качестве предметов поучений в учительном своем Послании апостол избирает затем вопрос о призвании язычников и о том, что обрезание было дано только до определенного времени, а теперь оно отменено; также он рассуждает и о том, что Христом разрушено преступление Адама и тень Закона уже прекратилась. Говорит, что язычники призваны справедливо, и доказывает это так: объявляет, что всем людям от рождения присущ закон и все, даже и не учась, но по самому их естеству и из самого творения, могут познать Бога (см. Рим. 1:19-20); посему и по праву апостол обвиняет сперва эллинов за то, что, хотя Бог открыл им в тварях мира познание о Нем и вечную силу Свою (см. Рим. 1:20), то есть Слово Свое, в Котором и через Которое Он все сотворил,[937] они, однако, не познали из тварей того, что есть Бог – Творец сих, а, напротив, обоготворили самые творения и стали поклоняться более твари, чем Творцу.
Обвиняет он потом и иудеев за то, что они не сохранили [дарованного им] Закона (см. Деян. 7:53) и преступлением его лишь большее бесчестие нанесли Богу (см. Рим. 2:17-24). Итак, апостол обличает обе стороны – иудеев и эллинов – и обвиняет тех и других во всяком беззаконии; и этим он показал, что все сделались равными, так как все равно виновны и имеют нужду в Искупителе. Но [так] как благодать и искупление равно явились не только для иудеев, но и для язычников, то по праву, значит, призваны и язычники. А когда призваны язычники, то по необходимости отменяются обрезание и тень Закона (см. Рим. 3:21-27). Ибо говорится, что Аврам не в обрезании, но прежде обрезания был оправдан и переименован в Авраама, потому что ему надлежало быть отцом многих народов, по вере, которую он имел в необрезании (см. Рим. 4). После же оправдания он принял и обрезание плоти, чтобы для имеющих родиться от него по плоти быть знамением того, что обрезание прекратится, как скоро народы будут чадами Авраама и начнут жить по вере Авраама, которою он оправдался, когда еще был в необрезании. Для этих-то народов он и переименован из Аврама в Авраама. Но когда явилось означаемое, тогда, по необходимости, должно было прекратиться и означающее. Итак, если кто будет принуждать язычников обрезываться, тот пусть откажется и от имени Авраама, и пусть Авраам называется для такого Аврамом. Если же Аврам переименован Самим Богом, то не должно обрезываться не только язычникам, но даже и тем, которые еще по плоти суть иудеи, чтобы таким образом и самое это имя Авраам было несомненным и чтобы он именно в этом имени назывался отцом многих народов. Никто, наконец, не имеет нужды в обрезании, когда для всякого достаточно веры Авраама, а также никто не имеет нужды и в другой какой-либо тени Закона, потому что не тенями Закона, но верою оправдывается всякий, как и Авраам (см. Рим. 4:23-24; 3:28-30).
Раскрыв сей предмет, апостол показывает далее, что не было бы вообще искупления и благодати ни для Израиля, ни для язычников, если бы не был разрушен древний грех, который через Адама вошел во всех смертных (см. Рим. 5:14), и что никем другим не мог быть истреблен этот грех, через который и проклятие было в начале (см. Быт. 3), кроме как через Сына Божия, ибо невозможно было кому-либо иному изгладить это прегрешение. Потом апостол пишет, что не было иного способа [Col. 416] достичь сего, если бы Сын Божий не воплотился и не сделался человеком, чтобы это такое же, как и у нас, тело [938] принести [в жертву] за всех и всех освободить от смерти, и что как одним человеком грех вошел в мир, так одним же Человеком во всех людей вошла благодать (см. Рим. 5:12-21). Наконец, как добрый домоправитель, апостол утешает иудеев тем, что они не будут более преступниками Закона, если уверуют во Христа (см. Рим. 8:1; 10:413), а уверовавшим из язычников повелевает не возноситься над Израилем, но знать, что как ветви привились к корню, так точно они – к иудеям (см. Рим. 11:13-24). Преподав увещательные наставления относительно нравов, апостол оканчивает Послание.
2) Второе – к Коринфянам
60. Это Послание посылает тот же Павел к коринфянам из Ефеса Асийского, когда уже видел и научил коринфян, и Посланием сим напоминает им то, чему прежде учил их [устно]. А поводом к Посланию было следующее. Коринфяне, объединяемые страстью к спорам, расходились в своих мнениях, так что наконец открылись между ними и разделения; и при всех таковых распрях они оставили без внимания взявшего себе в сожительницы свою мачеху. Сверх сего некоторые хотели оставить жен под предлогом воздержания; другие вкушали в идольских храмах, словно употребление в пищу идольских жертв для христианина ничего не значило; иные уничижали прочих, а говорившим различными языками удивлялись; иные, наконец, заблуждались по поводу таинства Воскресения, говоря, что эта плоть не восстанет.
О всех этих смущениях, происходивших в Коринфе, верующий народ пишет апостолу, и он настоящим Посланием отвечает им на все их вопросы. И во-первых, он свидетельствует об их благоразумии и познании, но не одобряет их за то, что они производят разделения, и советует им поставлять добродетель не в слове, но в деле и силе; потом, подвергнув наказанию женившегося на мачехе и внушив коринфянам не иметь тяжб между собою, отвечает на другие предложенные ему вопросы. О браке он учит, что супружество нераздельно и что только на время можно удаляться супругам одному от другого – для упражнения в молитве. А так как некоторые любили воздержание, то пишет о девстве, что оно не есть для всех дело необходимое, а должно быть оставляемо на собственное изволение каждого.[939] Потом апостол дает указание по поводу жертв идолам, чтобы коринфяне не злоупотребляли своим познанием, а жили между собою в любви; посему запрещает пиршества в капищах, чтобы этим не соблазнились немощные. Далее, о духовных дарованиях пишет, чтобы коринфяне не имели никаких поводов к раздорам по поводу различных дарований и того, кто имеет такой дар, не предпочитали тому, у которого другой дар, ибо, говорит он, все дары от одного и Того же Духа (см. 1 Кор. 12:11). Затем, учит их и о Воскресении (см. 1 Кор. 15), что [именно наша] плоть восстанет и что хотя она и умирает как тленная, но восстанет нетленной по благодати Христовой, а действительность Воскресения доказывает тем, что Христос воскрес (см. 1 Кор. 15:12-20). Наконец, предлагает и убеждения к исправлению нравов, делает наставление и о сборах в пользу святых и сим оканчивает свое Послание. [Col. 417]
3) Третье – также к Коринфянам
61. И это Послание апостол отправляет к коринфянам же из Македонии по следующему поводу. Коринфяне, получив Первое Послание, с сокрушением увидели, сколь тяжек грех того человека, который взял за себя мачеху, и предались печали о том, что оставили без внимания такое преступление. Помимо этого, они были введены в заблуждение некоторыми, которые и подавали повод к разделениям, к тому, чтобы оставаться при букве Закона, а благодать Христову почитать необязательной, и более внимали тем, которые тщеславились собою, но при всем том коринфяне усердно заботились о сборе в пользу святых. Итак, апостол о всех этих предметах дает им письменный ответ.
И во-первых, он одобряет коринфян за то, что они извергли из себя беззаконника; потом изъявляет согласие на их просьбу об этом человеке и повелевает его, покаявшегося, принять. В этом Послании Павел учит и о Законе, различает в нем букву и [духовный] смысл (см. 2 Кор. 3:6) и показывает, что не дόлжно принимать только одну букву Закона, но в самой букве дόлжно вникать в ее мысль,[940] ибо Закон состоит не из одних слов, но в словах есть смысл Духа. Объявляет, что по Пришествии Христа явилось новое творение (см. 2 Кор. 5:17), и что не дόлжно уже жить по ветхому человеку, но дόлжно, как в новом творении, во всех отношениях обновляться, и что обрезание, наконец, сделалось недействительным. Хвалит он их также и за служение ближним (см. 2 Кор. 9:1-2) и убеждает еще более преуспевать в сей добродетели; укоряет тех, которые тщеславились собою; перечисляет все страдания, какие он потерпел ради Господа (см. 2 Кор. 6:3-10; 11:23-32), и также рассказывает и о своих видениях, какие он видел, быв восхи́щен в рай до третьего неба (см. 2 Кор. 12:1-4). Наконец, завещав им не грешить, а согрешающим – раскаиваться, с благодарением оканчивает Послание.
4) Четвертое – к Галатам
62. Это Послание апостол отправляет из Рима, когда уже видел и научил галатов. Повод к Посланию был следующий. Галаты, хорошо наученные апостолом и искренне уверовавшие во Христа, после того как он отошел от них, были по легкомыслию уловлены лжеучителями, так что начали обрезываться (см. Гал. 1:6-7). Апостол, узнав о том, пишет им Послание. И в первую очередь он свидетельствует об их вере, которую они имели, и также об их искреннем расположении ко Христу; именно по сей причине он укоряет их за то, что они поступили безрассудно, переменив свои мысли. Далее он рассуждает о Законе и о вере по примеру [веры] Авраама (см. Гал. 3); и как [примером] самого Закона (см. Гал. 3:19-25), так и примерами жен Авраама, которых он толковал иносказательно (см. Гал. 4:22-31), доказывает, что тень Закона и обрезание даны были только на время, а по Пришествии Христа все это наконец упразднилось (см. Гал. 3:2229; 5:4-6). И, так все это изъяснив, после заповедует им не внимать более обольстителям, но наиболее держаться веры во Христа и знать, что благодать Христова упраздняет обрезание по плоти (см. Гал. 5:16). После некоторых убеждений и наставлений относительно нравов апостол завершает свое Послание.
5) Пятое – к Ефесянам
63. Это Послание апостол посылает из Рима – когда еще не видел ефесян, а только слышал о них. А повод [Col. 420] для Послания был следующий. Ефесяне, уверовав в Господа нашего Иисуса Христа, имели искреннюю веру в Него и любовь ко всем святым и желали быть утвержденными Павлом. Апостол, узнав об их желании, пишет к ним Послание для их наставления. И во-первых, показывает, что наше таинство [веры] – не [нечто] новое, но из начала, до сотворения мира Бог благоволил, чтобы Христос пострадал за нас и мы Им были спасены (см. Еф. 1:3-10); потом рассуждает о призвании язычников (см. Еф. 2), желая этим показать, что язычники уверовали достойно; далее говорит, что мы призваны [к этому званию] не человеком, но Христом, Который есть Сын Божий (Еф. 2:7-22; 4:1-16): этим он хочет внушить ефесянам, что они, уверовав во Христа, соделались не человекопоклонниками, а истинными почитателями Бога. Показывает также, что и он сам ради сего был послан проповедовать Евангелие и что о них имел попечение (см. Еф. 3). Предлагает в Послании убеждения мужам и женам, отцам и детям, господам и рабам (см. Еф. 5-6) и всех вообще ополчает против диавола и демонов его, говоря, что с ними – наша брань (см. Еф. 6:10-17), и, как добрый наставник подвижников, вооружив всех своим словом против диавольских действий, оканчивает свое Послание.
6) Шестое – к Филиппийцам
64. Это Послание апостол отправляет из Рима, когда уже видел и вместе учил филиппийцев. Повод к Посланию был следующий. Между филиппийцами, которые послали Павлу дары, бродили обольстители и растлевали слух простых и неопытных учением о необходимости тени законной и обрезания, говоря, что без этого невозможно оправдаться. Апостол, узнав о том, пишет к филиппийцам Послание. И во-первых, одобряет их веру и объявляет, что он помнит их; далее повествует, как он защищался в Риме и что некоторые люди были тягостны для него в то время, когда он находился в узах, ибо возбуждали недоброжелательство к нему (см. Флп. 1:3-17). Убеждает их любить друг друга (см. Флп. 1:9; 2:1-4) и указывает на человеколюбие Спасителя, что Он, будучи Богом, вочеловечился ради нас (см. Флп. 2:6-11). Рассуждая затем об обрезании и древнем Законе, он показывает, что обрезание сделалось наконец излишним, и в пример приводит самого себя, говоря: то я все почитаю ради Христа тщетою (Флп. 3:7); посему упрекает тех, которые еще учили обрезанию и хотели обольстить филиппийцев, и называет их врагами Христа (см. Флп. 3:18). Хвалит филиппийцев за дар подаяния, который они оказали ему (см. Флп. 4:10-18); убеждает их стремиться к добрым нравам и этим оканчивает Послание.
7) Седьмое – к Колоссянам
65. Это Послание апостол отправляет из Рима, еще не видев колоссян, а только слышав о них. Повод к Посланию был следующий. Некоторые пытались обольстить колоссян эллинскими мудрованиями, противными вере во Христа, несправедливо судили про различные роды пищи, перечисленные в Законе, и также об обрезании (см. Кол. 2:8-23). Апостол, [Col. 421] узнав о том, пишет к колоссянам настоящее Послание для их наставления.
И во-первых, он благодарит Бога и объявляет, что они перешли от тьмы к свету истины (см. Кол. 1:13), что Христос, в Которого они уверовали, есть образ Бога (см. Кол. 1:15) и Слово, через Которое все произошло, и что Ему, как действительному Творцу, свойственно было сделаться и первородным всякой твари (ср. Кол. 1:15; Евр. 1:6), и первородным из мертвых, чтобы соединить то и другое и все оживотворить (см. Кол. 1:16-20). Увещает их пребывать в вере и объявляет, что он, Павел, есть служитель Евангелия, которым они оглашены (см. Кол. 1:23). Рассуждает после о Законе, о различных родах пищи, в нем перечисленных, говорит о днях и годах (см. Кол. 2:16) и показывает, что все древнее уже упразднено, в том числе и обрезание. Убеждает их не обманываться мудрецами, старающимися обольстить их (см. Кол. 2:8-11, 18-23). Наконец, и здесь преподав наставления родителям и детям, мужам и женам, рабам и господам и внушив многое другое, относящееся к добрым нравам (см. Кол. 3-4), он оканчивает свое Послание. Между тем он повелевает им, чтобы они, прочитав сие Послание, дали прочитать его и в церкви Лаодикийской и сами прочитали бы Послание из Лаодикии (см. Кол. 4:16).
8) Восьмое – к Фессалоникийцам
66. Это Послание апостол отправляет из Афин, когда уже видел фессалоникийцев и жил среди них. Повод к Посланию был следующий. Апостол претерпел много оскорблений в Верии, Филиппах Македонских, Коринфе и самой Фессалонике, посему, опасаясь, чтобы фессалоникийцы, услышав о его страданиях в этих городах, не искусились от искушающего и не соблазнились, а вместе с тем зная и то, что они слишком много скорбели об умерших, посылает к ним Тимофея с настоящим Посланием (см. 1 Фес. 3:1-4). И в первую очередь утверждает их в вере, убеждая не колебаться по причине скорбей; внушает, чтобы они, как еще при оглашении были научены, переносили всякие скорби и что ничего нет странного в том, что они пострадали от иудеев, которые и Самого Христа убили (см. 1 Фес. 1:6-7; 2:14-15), ибо, говорит он, христианам свойственно терпеть скорби в этой жизни.
После многих убеждений, чтобы они так жительствовали, как научились от него, он пишет потом и об умерших, утешая фессалоникийцев и научая их не предаваться скорби, ибо смерть не есть [окончательная] погибель, а путь к Воскресению (см. 1 Фес. 4:13-18). Наставляет их и о времени, чтобы они, зная о времени наступления дня Господня, всегда были готовы и никому не внимали, кто бы ни стал возвещать об этом дне; будет, говорил он, наступление его так, что оставшиеся в живых в тот день не предварят тех, которые воскреснут из мертвых (см. 1 Фес. 4:15), ибо, учит он, в одно время во всех последует изменение (см. 1 Фес. 5:1-3). Завещает им улучшаться во нравах, убеждает их всегда радоваться в надежде, молиться и всегда благодарить Господа. Наконец, заклинает их прочитать это Послание перед всеми братьями и этим оканчивает Послание. [Col. 424]
9) Девятое – также к Фессалоникийцам
67. Это Послание апостол отправляет из Рима. Повод к Посланию был следующий. Некоторые в Фессалонике – люди праздные и бесчинные – бродили и уловляли братьев, утверждая, будто уже наступило Пришествие Господне (2 Фес. 2:1-3), и, чтобы вернее достигнуть своей цели, говорили, будто бы сам апостол сие открыл и они слышали об этом от Святого Духа. Апостол, узнав о том, пишет настоящее Послание. И во-первых, он хвалит фессалоникийцев, что вера их растет, так что и он сам хвалился их мужеством в перенесении скорбей за Христа, и утешает их, что Бог отмстит несправедливо обижающим их (см. 2 Фес. 1:3-6).
Потом учит о Пришествии Спасителя, чтобы они никому о том возвещающему не верили и не смущались ни от духа, ни от послания, как будто апостолом писанного, и отнюдь не думали бы, что Пришествие Спасителя уже настает или наступит прежде, чем последует отступление, а за отступлением явится антихрист, сын погибели, пришествие которого будет в знамениях и чудесах ложных по действию сатаны (см. 2 Фес. 2:1-12).
Убеждает их затем стоять мужественно и держаться преданий, которым они научились от него; повелевает не иметь никакого общения с людьми бесчинными и отвергать их (см. 2 Фес. 3:2-6), ибо таковые, как обнаружил он, лукавы и льстивы; предписывает вообще отлучать от Церкви того, кто не будет слушать его наставлений; наконец, испрашивает им мира и этим оканчивает Послание, написав приветствие своею рукою, что, как он объясняет, есть признак всякого его Послания.
10) Десятое – к Евреям [941]
68. Это Послание апостол отправляет из Италии, а повод к Посланию был следующий. Поскольку иудеи упорно настаивали [на необходимости] пребывать в Законе и тенях, посему апостол Павел, быв учителем язычников и будучи послан проповедовать Евангелие к язычникам, после того как написал Послания всем язычникам, пишет наконец и всем уверовавшим обрезанным евреям сие учительное Послание, рассуждая о Пришествии Христа и о том, что тень Закона уже прошла.
И во-первых, он показывает, что пророки были посланы, чтобы возвестить о Спасителе и о том, что после них должен был прийти Сам Спаситель (см. Евр. 3:1-7 (Моисей); Евр. 7:17 (Давид); Евр. 8:813 (Иеремия)); что пророки суть рабы и вестники Его Пришествия, а Сам Христос есть Сын Божий, через Которого все произошло (см. Евр. 1:1-2), и именно Сему Сыну надлежало воплотиться и стать человеком (см. Евр. 2:11-15), чтобы жертвою Своего тела упразднить смерть (см. Евр. 10:10), ибо не кровью тельца или козла, но Кровью Христа должно было быть приобретено спасение человекам (см. Евр. 9:11-14; 10:4-5). Доказывает, что закон ничего не довел до совершенства (Евр. 7:19), а имел лишь тень будущих благ (Евр. 10:1), что народ не насладился покоем и что всем нам вообще остается еще день успокоения (см. Евр. 3:11-19; 4:1-11). Открывает, что священное служение первосвященника от Аарона перешло ко Христу, образом Которого был Мелхиседек, не происходивший от [колена] Левия (см. Евр. 7:12-17). Показывает, что [все] праотцы оправдались верою, [Col. 425] а не делами Закона (см. Евр. 11). Наконец, он убеждает их пребывать в добрых нравах, хвалит их терпение за Христа, предписав им почитать пресвитеров, и сим оканчивает Послание.
11) Одиннадцатое – к Тимофею
69. Это Послание апостол отправляет из Македонии, а повод к нему был следующий. Некоторые в Ефесе, живя по-иудейски, старались вводить иное учение и обольщать простых и неопытных представлением необходимости исполнять Закон. Апостол, узнав об этом, повелевает Тимофею остаться там для исправления заблуждающихся и пишет ему это Послание. И во-первых, он напоминает Тимофею как знающему его веру во Христа, уча его о Законе, чтобы он препятствовал тем, которые говорят против правого учения, и запрещал им, ибо и сам апостол Именея и Александра, потерпевших кораблекрушение в вере, предал сатане, чтобы они научились не богохульствовать (1 Тим. 1:19-20).
После сего наставления апостол преподает ему церковные правила о молитве: как, где и о ком дόлжно молиться (см. 1 Тим. 2:1-4, 8); о том, чтобы жены в церкви молчали и лучше учились, нежели учили (см. 1 Тим. 2:9-15); о поставлении епископов, пресвитеров и диаконов: каким образом поставлять их и каковыми быть должны поставляемые (см. 1 Тим. 3:1-13); о вдовицах в церкви, с какого возраста их дόлжно избирать, и каковыми они быть должны, и как надобно заботиться о них (см. 1 Тим. 5:3-10, 16); о том, чтобы молодые вдовицы жили целомудренно и лучше выходили замуж, чем вели постыдную жизнь (см. 1 Тим. 5:11-15); о том, чтобы он внушал богатым не высокомудрствовать и не надеяться на свое богатство (см. 1 Тим. 6:6-10, 17-19).
Предписав таковые правила, апостол повелевает ему всему этому учить, а равно не пить [одной лишь] воды (ср. 1 Тим. 5:23); внимать себе и учению (1 Тим. 4:16), зная, что будут времена, когда некоторые отпадут от веры (1 Тим. 4:1). Внушив, что пища чиста (1 Тим. 4:3-5), и завещав отвращаться от любопрительных изысканий, как нечестивых и предосудительных (см. 1 Тим. 4:7-8), которыми многие тщеславились и преступили веру (см. 1 Тим. 6:20-21), сим оканчивает свое Послание.
12) Двенадцатое – также к Тимофею
70. Это Послание апостол посылает к Тимофею также из Рима. Повод к Посланию был следующий. Когда спутники Павла оставили его, апостол и пишет Тимофею Послание, изъявляя желание, чтобы тот пришел к нему. И во-первых, апостол объявляет, что он помнит как благочестие Тимофея, так и веру его предков (2 Тим. 1:5); потом – что асийцы, в числе которых находились Фигелл и Ермоген, видя его узы, оставили его (2 Тим. 1:15); хвалит же Онисифора за то, что он пришел в Рим и остался при нем (2 Тим. 1:16-18).
Завещает же Тимофею отвращаться от глупых состязаний (2 Тим. 2:23), потому что из них возникают распри, ибо и Именей и Филит, таким образом уклонившиеся, отступили от истины, утверждая, что Воскресение уже было (см. 2 Тим. 2:14-18), и некоторых развращают. Повелевает ему внимать себе и учению (см. 2 Тим. 3:14) и помнить, что в последние времена люди будут любить более удовольствия, [Col. 428] чем Бога (см. 2 Тим. 3:1-9; 4:3-4), и, предвидя это, заповедует предостерегать верующих, чтобы никто из них не был прельщен.
После многих убеждений [стремиться] к добрым нравам и строгому соблюдению учения апостол объявил, что время разрешения его [от тела] уже настало и он скоро будет страдать и свидетельствовать об истине (см. 2 Тим. 4:6-8), посему повелевает Тимофею незамедлительно прийти к нему и принести его фелонь и книги. Завещав ему остерегаться Александра медника как сделавшего ему много зла, он оканчивает свое Послание.
13) Тринадцатое – к Титу
71. Это Послание апостол отправляет из Никополя, где он провел зиму. Повод к Посланию был следующий. На Крите он оставил Тита, с тем чтобы тот поставил по городам духовенство (см. Тит. 1:5); между тем здесь многие под предлогом Закона старались обольщать верующих. Апостол, узнав о том, пишет к Титу это Послание. И во-первых, он благодарит Бога за благочестие Тита и объявляет ему, что вера во Христа – не новая, а именно она от века предустановлена и обещана Богом (см. Тит. 1:2; 2:11-14; 3:4-7); потом говорит о поставлении клириков и учит его, как они должны вести себя и каковыми быть (см. Тит. 1:6-9). А также предписывает ему наказывать противников здравой веры, и особенно тех из них, которые из обрезанных (см. Тит. 1:10). Уведомляет его также о критянах, чтобы он знал, что они люди праздные и имеют нужду во вразумлении (см. Тит. 1:12-13). Научив же тому, что всякая пища чиста для чистых (см. Тит. 1:15), и тому, каковыми должны быть старицы, в обязанности которых входит уцеломудривать молодых (см. Тит. 2:2-5), он наставляет еще, как рабы должны повиноваться своим господам (см. Тит. 2:9-10). Наконец, напомнив, что благодать Спасителя оправдала нас не по делам нашим, а по Его человеколюбию (см. Тит. 3:4-7), и заповедав Титу избегать споров о Законе как предосудительных и постыдных (Тит. 3:9), сообщает ему, что, после того как Павел пришлет к нему Артему, он и сам придет к нему; поручив ему также и то, чтобы он учил своих пасомых преуспевать в добрых делах, и так завершает свое Послание.
14) Четырнадцатое – к Филимону
72. Это Послание апостол посылает из Рима по следующему поводу. Онисим, раб Филимона, бежал он него и пришел к Павлу, был наставлен им и был полезен ему в служении. Итак, апостол пишет об этом Филимону, рекомендуя ему Онисима и прося его принять в нем искреннее участие и уже не почитать его за раба, но за брата. Завещает ему приготовить для себя помещение, чтобы ему, в случае своего прибытия туда, было где остановиться, и этим оканчивает Послание.
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73. Так называется эта книга потому, что тот же Иоанн – Евангелист и Богослов, видел сие Откровение на острове, называемом Патмос, в день Господень, [то есть в воскресный,] и получил повеление записать его, чтобы послать потом к семи церквям, а именно: в Ефес, Смирну, Пергам, Фиатиру, Сардис, Филадельфию и Лаодикию (см. Откр. 1:11). Содержится в том видении многое и различное; напоследок же Иоанн видел погибель антихриста вместе с диаволом (см. Откр. 19:20; 20:10). Ему повелевается сперва написать каждому [Col. 429] Ангелу вышеупомянутых церквей по деяниям каждого.
Иоанн видел многие и удивительные видения: видел семь золотых светильников и посреди них подобного Сыну Человеческому (см. Откр. 1:12-13); ему объяснено было, что светильники суть семь церквей, а Тот, Который был посреди них, есть Господь. Он видел дверь, отверстую на небе, и Господа, сидящего на Престоле, а также старцев, числом 24, сидящих на престолах и поклоняющихся Господу (см. Откр. 4:1-4). Видел семь снятых печатей, и при снятии каждой было некоторое видение (см. Откр. 6). Видел семь Ангелов, имеющих семь труб (см. Откр. 8:2, 6), и, когда каждый трубил, было знамение; когда же седьмой Ангел вострубил, то Иоанн услышал говорящих: царство мира соделалось Царством Господа (Откр. 11:15).
Он видел и Ковчег Завета на небе (см. Откр. 11:19). Видел жену, мучающуюся родами, и огненного дракона, который преследовал ее: жена спаслась в пустыне, а дракон был повержен в огонь (см. Откр. 12:1-9). Видел зверя, имеющего десять рогов и семь голов, и диадему его, исполненную богохульства: имя его не было открыто, но число имени его есть 666 (см. Откр. 13:1, 18). Слышал дев, поющих и следующих за Агнцем (см. Откр. 14:1-4). Видел Ангела, летящего по небу, и Ангела, следующего за ним, и другого – после (см. Откр. 14:6-9). Видел облако светлое и Сидящего на нем подобного Сыну Человеческому, имеющего на главе Своей золотой венец и в руке Своей острый серп (см. Откр. 14:14).
Еще он видел семь Ангелов, имеющих семь последних язв (Откр. 15:1), и золотые чаши, исполненные гнева Божия (см. Откр. 15:7). После того Иоанн унесен был духом в пустыню и увидел жену, сидящую на звере багряном, имеющем семь голов (см. Откр. 17:3), и узнал, что от нее появится антихрист. Потом он видел небо отверстое и Сидящего на белом коне, и называлось имя Его: Слово Божие (см. Откр. 19:11-13). Он видел зверя и царей земли, желающих сразиться с Сидящим на белом коне; и схвачен был зверь и с ним лжепророк, который был антихрист, и видел, как они брошены были в озеро огненное (см. Откр. 19:20). Видел Ангела, сходящего с неба, который потом низверг сатану вместе с носившими его начертание в бездну, и заключил ее над ним, чтобы сатана не прельщал более людей, доколе не окончится тысяча лет (см. Откр. 20:1-3).
После он видел мучеников, славно царствующих во Христе (см. Откр. 20:1-6). Видел, что после тысячи лет сатана будет освобожден, а потом ввержен в озеро огненное вместе с антихристом во веки веков (см. Откр. 20:7-10). Видел небо новое, и землю, и Новый Иерусалим (см. Откр. 21:1-2, 10-27). Видел реку воды жизни (см. Откр. 22:1) и рабов Бога, созерцающих Лице Его и имеющих на челе имя Его (см. Откр. 22:4). Иоанн после таковых видений пал, чтобы поклониться Ангелу, который все сие показывал ему, но Ангел воспретил ему, говоря: не мне кланяйся, но Богу, ибо я сослужитель тебе (Откр. 22:9).
Видя это, он услышал от Господа [Col. 432] нашего Иисуса Христа, что Он есть Сущий (см. Откр. 1:8) и Он же есть Слово Божие (см. Откр. 19:13), Которое в последние времена воплотилось за нас, и что Он, говорит, соделался совершенным человеком и назван Сыном Человеческим (см. Откр. 1:13; 14:14).

[О спорных и апокрифических книгах Ветхого Завета] 



Есть и другие различные книги, кроме вышеперечисленных, того и другого Заветов, как Ветхого, так и Нового. Из них одни называются спорными (ἀντιλεγόμενα), а другие – апокрифическими (ἀπόκρυφα).
74. О спорных книгах Ветхого Завета мы и прежде упоминали; они суть следующие: Премудрость Соломона, Премудрость Иисуса, сына Сирахова, Есфирь, Иудифь и Товит. К ним же причисляются и следующие: четыре книги Маккавейские, Птолемейские,[942] Псалмы и Песнь [песней] Соломона, Сусанна. Это спорные книги Ветхого Завета.
75. Апокрифические же книги Ветхого Завета таковы: Енох, Патриархи, Молитва Иосифа, Завещание Моисея, Вознесение Моисея, Авраам, Елдад и Модад, Пророка Илии, Пророка Софонии, Захарии, отца Иоанна, Варуха, Аввакума, Иезекииля и Даниила – псевдоэпиграфы.
[Книги спорные [943] Нового Завета]
76. Спорные книги Нового Завета суть следующие: путешествия Петра, путешествия Иоанна, путешествия Фомы, «Учение апостолов», Климентины. Из этих писаний то, что есть истиннейшего и богодухновенного, выбрано, переложено и читается в Церкви (ἀναγινωσκόμενα).
Хотя все эти книги составлены для познания, но все они подложны и достойны отвержения; и ни одной из них нет одобренной или полезной, по преимуществу особенно из [апокрифических книг] Нового Завета. Поэтому все сии книги, кроме вышеисчисленных и признанных древними мудрыми отцами, по всей справедливости надобно лучше сокрыть, чем позволить читать, равно и другие, даже и те, которые между ними называются евангелиями, кроме четырех, нам преподанных. Ибо священные правила Святой Соборной и Апостольской Церкви определили (ἐθέσπισαν) для нас только четыре Евангелия: Евангелие от Матфея, от Марка, от Луки и от Иоанна, сообразно с пророческим видéнием, которое видел пророк Иезекииль, о четырех Херувимах. Именно этот пророк видел четырех Херувимов:
одного – подобного человеку, это Евангелие от Матфея;
второго – подобного тельцу, это Евангелие от Марка;
третьего – подобного льву, это Евангелие от Луки;[944]
наконец, четвертого – подобного орлу, это Евангелие от Иоанна. Кроме этих четырех, нет другого Евангелия.
Итак, Евангелие от Матфея написано самим Матфеем на еврейском языке [945] и издано в Иерусалиме, а переведено Иаковом, братом Господним по плоти, который первый [Col. 433] был рукоположен в Иерусалимского епископа святыми апостолами.
Евангелие от Марка написано со слов апостола Петра в Риме и издано Марком, блаженным апостолом, и проповедано им в Александрии, Египте, Пентаполе и Ливии.
Евангелие от Луки написано со слов апостола Павла, а составлено и издано Лукою, блаженным апостолом и врачом. И Деяния апостолов также диктовал апостол Петр, но составил их сам Лука.
Евангелие от Иоанна написано со слов святого апостола Иоанна, возлюбленного [ученика], в то время, когда он находился в заточении на острове Патмос, и им же издано в Ефесе через Гаия, возлюбленного и странноприимца апостолов, о котором и Павел в Послании к Римлянам говорит: Приветствует вас Гаий, странноприимец мой и всей церкви (Рим. 16:23).



[914] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения исторические. О других, 8. К Селевку, 289. – Пер.

[915] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения богословские, 20. Чудеса Христовы по Евангелию от Матфея. – Пер.

[916] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 20; Слово 31, 29. – Пер.

[917] Греч. Ἐπέλυσε – разрешил, опроверг. – Пер.

[918] «Так и Христос говорит о трех родах скопцов» (Свт. Иоанн Златоуст. Беседы на Евангелие от Иоанна. Беседа 36, 2). – Пер.

[919] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 17, 5. – Пер.

[920] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 37, 2; Слово 24, 10. – Пер.

[921] Согласно распространенному чтению – в стране Гадаринской. – Пер.

[922] Ср.: Преп. Макарий Великий. Духовные гомилии (тип. I). Беседа 14, 27. – Пер.

[923] Кинсон – монета, которою платится подать. Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 37, 5. – Пер.

[924] Букв.: второпервую. Ср.: «Второпервою называется та суббота потому, что была второю на Пасхе и первою во время опресноков. Ибо иудеи, вечером закалая пасху, на следующий день праздновали праздник опресноков, и сей-то день называли второпервою субботою, потому что, как сказал я, был он вторым днем Пасхи и первым днем опресноков» (Преп. Исидор Пелусиот. Письмо 200. Диакону Исидору). – Пер.

[925] В Синодальном переводе: Отче! прославь имя Твое (Ин. 12:28). – Пер.

[926] Греч. διαλέγεται; букв.: беседует. – Пер.

[927] Эта часть из Синопсиса почти дословно повторяется у свт. Епифания Кипрского в труде «Index apostolorum» (Sp.). См.: Schermann T. Prophetarum vitae fabulosae. Leipzig: Teubner, 1907. S. 107-117. – Пер.

[928] Греч. ὑπολαβόντων, букв.: подхваченный, воспринятый. – Пер.

[929] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Стихотворения богословские, 19. Двенадцать апостолов. – Пер.

[930] Глава о Соборных Посланиях в Синопсисе свт. Афанасия дословно совпадает со вступительными текстами к каждому Соборному Посланию, которые приведены в катенах Крамера (см.: Cramer J. A. Catenae Graecorum patrum in Novum Testamentum. Vol. 8. Oxford, 1840 (repr. Hildesheim: Olms, 1967), и присутствует у Никиты Сеида. – Пер.

[931] Ср.: Преп. Максим Исповедник. Вопросоответы Фалассию, 7. – Пер.

[932] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 1, 4. – Пер.

[933] Под таинством, здесь имея в виду христианскую веру, автор хочет показать, что христианство не есть некое нововымышленное человеческое учение, но Богооткровенное и укоренено в древности. Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 27, 2; 23, 10; 16, 5. Ср.: Послание к Диогнету 9, 4-5. «Оно [посланное Слово] было искони, но явилось в последнее время; Вечно сущий ныне признан Сыном» (Свт. Мелитон Сардийский. О Пасхе, 1-4). – Пер.

[934] О философском понятии безразличного см.: Диоген Лаэртский. О жизни философов II, 94; III, 102. – Пер.

[935] Греч. ὑπευξάμενος, редкое слово, три раза встречающееся во всем корпусе греческих текстов, и только у свт. Афанасия (два раза – в Синопсисе). – Пер.

[936] Некоторые главы о Посланиях апостола Павла (к Рим., 1 Кор., 2 Кор., 1 Фес.) почти дословно повторяются в катенах Крамера. См.: Cramer J. A. Catenae Graecorum patrum in Novum Testamentum. Vol. 4-6, Oxford, 1841-1844 (repr. Hildesheim: Olms, 1967). – Пер.

[937] Ср. подобную формулировку в: Рим. 11:36; 1 Кор. 8:6; Еф. 4:6. – Пер.

[938] Букв.: подобострастное нам. Ср.: Деян. 14:15. – Пер.

[939] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 14, 39. – Пер.

[940] Ср.: «Буква уступает, дух преобладает; тени проходят, их место заступает истина» (Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 2). – Пер.

[941] Порядок, в котором это Послание стоит в Новом Завете, следует Александрийской и Кесарийской традициям. «Самым ранним автором, свидетельствующим, что Послание к Евреям иногда стояло сразу после 2 Фес. в каноне Нового Завета, является свт. Афанасий» (Hatch W. H. P. The Position of Hebrews in the Canon of the New Testament // The Harvard Theological Review. Vol. 29. № 2 (Apr. 1936). P. 133-151). Этого же порядка придерживается и сирийская традиция (см. толкование преп. Ефрема Сирина на Послания апостола Павла). – Пер.

[942] Ср.: «Креднер предложил неизвестное в Библиях название книг „Птолемейские“ соотнести с известной 3-й книгой Маккавейской (наименование Πτολεμαϊκὰ может быть, по его мнению, испорченным прочтением δ΄ πολεμικά – 3-я военная) как вторым названием этих книг, ибо известно, что это книги преимущественно военного содержания» (Zahn Th. Geschichte des Neutestamentlichen Kanons. Lpz., 1890. Т. 1. S. 309). – Пер.

[943] Книги, о которых здесь говорится как о спорных (ἀντιλεγόμενα), у Никифора Каллиста (Церковная история IV, 33) называются апокрифическими, что более правильно. – Пер.

[944] У разных древних святых отцов, толкующих символику четырех евангелистов, нет полного согласия в этом вопросе. См.: Свт. Ириней Лионский. Против ересей III, 11, 8; Блж. Феофилакт Болгарский. Благовестник. На Святое Евангелие от Марка. Предисловие; Блж. Августин Гиппонский. О согласии евангелистов 6, 9. – Пер.

[945] См.: Свт. Иоанн Златоуст. Толкование на святого Матфея евангелиста. Беседа 1, 3; Свт. Ириней Лионский. Против ересей III, 1, 1. – Пер.



О переводах Священного Писания 



Сколько и какие существуют версии или переводы Божественных Писаний с еврейского на греческий язык и кто и когда были их переводчиками.[946]
77. Итак, первый перевод – 72 толковников. Будучи евреями, они были избраны из каждого колена по шести человек и перевели Священное Писание при царе Птолемее Филадельфе за 230 лет до Рождества по плоти Господа нашего Иисуса Христа.[947]
Другой перевод – Акилы, уроженца Синопа Понтийского, родом грека, который был крещен в Иерусалиме, но после отрекся от христианства и присоединился к иудеям. Тогда он перевел Священное Писание превратным рассудком при императоре Адриане, страдавшем болезненным истощением тела, спустя 330 лет после перевода 72.
Третий перевод – Симмаха, который был из числа самарян. Вознедуговав любоначалием и не имев успеха среди своего народа, он переходит в иудейство, [Col. 436] и вторично обрезывается. В силу его антипатии к самарянам переводит и он Божественное Писание при императоре Севере, спустя 56 лет после перевода Акилы.
Четвертый перевод – Феодотиона Ефесского. Этот, будучи вначале последователем ереси Маркиона Понтийского, впоследствии гневается на последователей этой ереси; перевел и он Священное Писание при императоре Коммоде для опровержения ереси [маркионитов].
Пятый перевод был найден при императоре Антонине, прозванном Каракаллою, в Иерихоне, в глиняных сосудах одним из ревностных [ученых мужей] из Иерусалима.
Шестой перевод был обнаружен одним из друзей Оригена, также скрытым в глиняных сосудах, при Александре, сыне Маммеи, в Никополе близ Акциума.
Седьмой, и окончательный, перевод – святого Лукиана, великого подвижника и мученика. Он и сам, ознакомившись с вышеупомянутыми версиями перевода Писаний и еврейскими книгами и осмотрев со тщанием недостающее либо излишнее по сравнению со словом истины (ср. Деян. 26:25; Иудифь. 10:1), исправил [вкравшиеся ошибки] в подлинных местах каждого из Писаний и издал эту версию своим христианским братьям;[948] и после борьбы и мученичества святого Лукиана, которое он претерпел при тиранах Диоклетиане и Максимиане, как раз это сочинение, а вернее книга, написанная его рукой, была найдена в Никомидии во время правления императора Константина Великого, у иудеев в стене башни, обмазанной побелкой, в которую была помещена для сохранения.[949]


[946] Эта глава Синопсиса свт. Афанасия почти целиком входит в главу 8 «О переводах Псалтири» в предисловии к «Толкованию Псалтири» Евфимия Зигабена; многое также перекликается с сочинением свт. Епифания Кипрского «О мерах и весах». – Пер.

[947] «Самыми первыми переводчиками Божественного Писания с еврейского языка на греческий были семьдесят два мужа, сделавшие первый перевод при Птолемее Филадельфе. Они были избраны из двенадцати колен Израилевых, по шести мужей из каждого колена, как передает Аристей в своем сочинении» (Свт. Епифаний Кипрский. О мерах и весах). Речь идет о переводе LXX. – Пер.

[948] «Ясно, что святой мученик [Лукиан] ничего не прибавил и не убавил, но собрал у евреев и других переводчиков, расположил по порядку и издал все в свет» (Свт. Иоанн Златоуст. Толкование на пророка Исаию, 9). – Пер.

[949] Этих сведений мы не находим у свт. Епифания. – Пер.



Какие существовали прежде книги, упомянутые в Писании, которых мы сейчас не находим 



78. В книге Царств было написано о существовании книг Нафана (см. 1 Пар. 29:29; 2 Пар. 9:29), Аддо (см. 2 Пар. 12:15), Ахия Силонита (см. 2 Пар. 9:29), Семея (см. 2 Пар. 12:15) и Ииуя (см. 2 Пар. 20:34), ибо они были пророками, написавшими свои пророчества, которые сами же прорекли, но теперь эти книги мы уже не находим.
О трех тысячах псалмов, принадлежащих Давиду, говорится в книгах Паралипоменон,[950] из которых друзья царя Езекии пожелали избрать только 150 псалмов, а остальные – скрыть.
Писание в книгах Паралипоменон сообщает нам о пяти тысячах [Col. 437] притч, написанных Соломоном (ср. 3 Цар. 4:32),[951] но ныне их уже не существует, кроме тех притч, которые принимает Церковь.
Написано также, что Песнь таинственная из многих песней в Писании избрана.
Иосиф [Флавий] сообщает, что пророк Иезекииль написал две пророческие книги;[952] хотя нам известна сейчас только одна из них. (Итак, все эти вещи, вероятно по неразумию нечестивых иудеев и по их беспечности, очевидно погибли.)[953]


[950] О пении псалмов Давидовых по времена царя Ездры см. 2 Пар. 29. – Пер.

[951] В LXX: И изглагола Соломон три тысящы притчей: и быша песни его пять тысящ. В Синодальном переводе: И изрек он три тысячи притчей, и песней его было тысяча и пять. – Пер.

[952] Ср.: Иосиф Флавий. Иудейские древности X, 5, 1. – Пер.

[953] Последняя фраза отсутствует в греческом тексте и приводится с латинского перевода. – Пер.



Гомилия на Песнь песней [PG. Т. 27. COL. 1349] Того же святого Афанасия, архиепископа Александрийского, на Песнь песней [954] 



1. Поучения [Писания] желательны, приятны и возводят нас на небеса и окрыляют верных. Ведь Божественные Писания, [пробуждая] желание небесного, на самом деле дают верным крылья. Имея это желание, кто-то из святых сказал: кто даст ми криле, яко голубине? И полещу, и почию (Пс. 54:7). Желание небесного влекло его, и окрылялся сам ум святых, забывающих земное и размышляющих о небесном. Ибо когда они весь свой ум возвели на небо и желают небесного, тогда они забывают все земное. [Col. 1352] Имея сие желание, и апостол Павел говорил: стремлюсь к цели, к почести вышнего звания (Флп. 3:14). Видишь ли ты окрыленных святых? Эти слова действительно окрыляют их. Да и чей разум не окрылился бы, услышав такое чтение? Посмотри вот и на желание той блаженной души, которая говорит: Поднимись, северный [ветер], и подуй, южный, обвей мой сад, и да струятся ароматы мои (Песн. 4:16). Посмотри, сколь дерзает [эта блаженная душа], призывая на себя искушения для испытания себя. Поднимись, северный [ветер], и подуй, южный, как бы так говоря: «Я стою на Камне, пусть ветры нападут на меня и ударяют меня, один с одной, другой с другой стороны; я ничего не боюсь, у меня есть Камень, который держит меня, дом мой устроен на Камне, и, когда приближались ветры, я не убоялась (ср. Мф. 7:24-25)». Желаешь знать, что это за Камень, на котором стояла благословенная эта душа? Послушай, как сие истолковывает Павел, говоря: камень же был Христос (1 Кор. 10:4). Стоя на этом Камне, она ничего не страшится, она даже не боится ни диавола, приходящего с севера, ни тем более того, кто приходит с юга. «Когда я, – говорит она, – стою на этом Камне, как на [непоколебимом] основании, я ничего не боюсь; хотя мне грозит смерть (ср. Рим. 8:37), я не боюсь и гонений. Я не боюсь голода, потому что имею укрепляющее меня Слово, ибо и я говорю, как блаженнейший Павел: Все могу в укрепляющем меня Иисусе Христе (Флп. 4:13). Если постигнет меня скорбь (ср. Рим. 8:35), я ее терплю; если придет гонение, я приму мученическую смерть; если придет голод, у меня есть Слово, питающее меня; если приблизится меч, у меня есть Тот, Кто более всякого обоюдоострого меча проникает даже до составов и мозгов (Евр. 4:12); если удовольствие плоти постигнет меня, я отторгну его обоюдоострым мечом и удалю и оскоплю себя, однако, не подняв меча, как некоторые люди, но, как сказал Господь: есть скопцы, которые сделали сами себя скопцами для Царства Небесного (Мф. 19:12)». Ибо [обычно] человеки оскопляют других человек не ради Царства Небесного, но ради царства своих женщин, чтобы сохранить их, а также они делают таковое по своей гордости. А вот Иосиф оскопил себя ради Царства Небесного, ибо, когда госпожа его удерживала его в своей спальне, и никого не было [тогда рядом], и когда она принуждала его [к близости], чтобы насытить свое непотребство, он сам себя оскопил, не соглашаясь с ней (см. Быт. 39).
2. Так же поступила и блаженная Сусанна, когда была одна в саду и два старца удерживали ее, дабы совершить с ней прелюбодеяние, старцы злые и ненавистные Господу, о которых говорил Соломон, скорее Господь Соломона: Три виды возненавиде душа моя: стара прелюбодея, и убога горда, [Col. 1353] и богата лжива (Сир. 25:4). Видите, как ненавистны Господу эти старцы? Поэтому, когда они, желая удовлетворить свою похоть, восстали на блаженную Сусанну, когда никого не было рядом, она, посоветовавшись со своими помыслами, саму себя оскопила ради Царства Небесного. Ибо человек не может соблюсти человека – ни мать дочь, ни служанка госпожу, если только благочестивая мысль не будет хранительницей человека. И посему человек, оскопивший себя ради Царства Небесного, и ты, жена, еще тщательнее уразумев сказанное и исследовав себя и признав это важным, скажите: Поднимись, северный [ветер], и подуй, южный (Песн. 4:16). Ибо когда был распят наш Господь и Спаситель, когда омрачилось солнце и тряслась земля, когда камни расселись, открывались гробницы, тогда объял страх учеников [Христовых], не помнящих сказанного [им прежде]: поражу пастыря, и рассеются овцы стада (Мф. 26:31). Тогда ученики, страха ради иудейского (Ин. 20:19), единодушно скрывались в горнице, чтобы ни один из присутствующих здесь иудеев не насмехался и ни один из эллинов, услышав это, не смеялся. Но мы имеем надежду на Это-го [Распятого], потому я и говорю о Нем дерзновенно. Ведь Этот Повешенный на древе есть наше спасение, ибо распятие Сего [Повешенного] было очищением наших грехов. И [созерцали] тогда великое зрелище: когда было распято [Господне] тело, пал [наш] грех. Ибо, если бы Он не был распят, нас бы и доныне губили [без всякой надежды на излечение наши] язвы и немощи тела. Поэтому, когда Господь сошел [для нашего спасения],[955] Он пошел не к кому иному, как к самому диаволу, ибо тот был тем, кто нанес нам раны и умертвил нас немощами нашими. Поэтому Господь и говорит: Се, Аз на тя, горо смертоносная, растлевающая всю землю (Иер. 51:25). Следовательно, потому [Господь] и говорит: да не смеется иудей, когда ученики скрываются и тело Его распято. Ибо, когда Его тело висело на кресте, Слово разорило ад и привратники в аду ужаснулись при виде Его (ср. Ис. 52:14; Прем. 5:1-2); в это время жены стояли у тела и плакали у гроба.
3. Тогда пусть ученики Господа скажут, прячась в горнице: Поднимись, северный [ветер], и подуй, южный, обвей мой сад, и да струятся ароматы мои (Песн. 4:16). Тело, лежащее на северной стороне, пусть восстанет, но Слово пусть грядет с юга. Итак, разве тело Господа лежало на севере? Мы, конечно, были в том месте, где был распят Господь, и было это на север от Иерусалима. Посему и Давид осмотрительно и обдуманно говорил: горы Сионския, ребра северова, град Царя великаго (Пс. 47:3). Вот и мы, когда оказались на месте, где был распят Христос, и там молились, стоя [лицом] на восток, а место [Col. 1356] сие, где Он был распят, было северное. Поэтому ученики, прячась в горнице, пусть говорят: Поднимись, северный [ветер], и подуй, южный, то есть от юга [пусть грядет Слово] к телу. Ибо то же самое и у пророков написано: Бог от юга приидет (Авв. 3:3). Когда же три дня тело лежит на севере, Спаситель приходит с юга и [вновь] принимает тело, лежащее на севере; и идет к тому месту, где были Его ученики. Затем наконец, когда входит Иисус, сад наполнился дуновением и потекли ароматы. Тогда пусть скажут ученики Господу: «Господи, когда Ты был пригвожден ко Кресту и разорил ад, мы дружно были в горнице, ища Твоего Света. Ибо Твое присутствие действительно есть наш свет. Ведь мы, когда не видели Тебя, пребывали в великой тьме; и говорилось про нас таковое: душа их в злых таяше (Пс. 106:26). Ибо мы тогда попали в беду, мы не видели Тебя, но теперь, когда мы видим, что север поднялся и пришел юг, мы увидели, что сад наполнился дыханием и что потекли ароматы».
4. Затем пусть Фома подходит к телу, чтобы осмотреть тело и увидеть раны от гвоздей, и, видя след гвоздей и уразумев увиденное, пусть скажет: «Сад наполнен дуновением и воздухом, и потекли ароматы». Ароматы наши – нетление, в которое облеклось тело, именно поэтому Павел говорит: Ибо тленному сему надлежит облечься в нетление, и смертному сему облечься в бессмертие (1 Кор. 15:53). Когда же тело облекается в нетление, как не тогда, когда Слово почило на нем? Когда же оно облеклось в нетление, как не тогда именно, когда Спаситель воскрес из мертвых и когда жены подошли прикоснуться к Нему и Он сказал им: не прикасайтесь ко Мне, ибо Я еще не восшел к Отцу Моему (Ин. 20:17)? Посему если вы оскопили сами себя, муж ли или ты, жена, то услышьте желание той блаженной души, как она говорит, возжелав Слова: Пусть сойдет брат мой в сад свой и вкушает плод деревьев своих (Песн. 5:1). И тогда та [душа] молила Слово, чтобы Оно сошло в сад и вкусило плода его деревьев. Она призывала Его сойти в сад, то есть в мир, и вкусить плод его деревьев. Деревья – это человеки, и плод от таких деревьев – дела Закона, к которому Его призывают сойти и съесть. Так и мы: если у нас есть готовые плоды Закона, которые мы можем принести Господу, то и мы призываем Слово сойти и вкусить плод Его деревьев, ибо мы – Его деревья и творения, которые созданы на добрые дела (Еф. 2:10).
5. По таковой причине мы и умоляем Его. Как же мы можем умолять Его? Прошениями и молитвами, не восклицанием уст, но помышлением, молясь в себе. Что же ты молишься вопия, как будто Бог спит? Се, не воздремлет, ниже уснет храняй Израиля (Пс. 120:4). То же самое говорил и Иеремия: Бдяше на нечестия [Col. 1357] моя (Плач. 1:14). Это и Исаия говорил: еще глаголющу ти, речет: се, приидох (Ис. 58:9). Ибо Бог ждет не слов, сказанных устами. И конечно же, Спаситель в Евангелии говорил, что знает Бог ваш, в чем вы имеете нужду, прежде вашего прошения у Него (Мф. 6:8). Поэтому, чтобы не вопиять в молитве по обязанности,[956] если молишься устами, то молись и умом. О том и Павел сказал: буду петь духом, буду петь и умом (1 Кор. 14:15). Из глубины, говорит другой, воззвах к Тебе, Господи (Пс. 129:1). Посему и жена в книгах Царств, когда она молилась с воплем, священник удерживал ее, думая, что она пьяна; и все же, пока она молилась умом, она была услышана и родила Самуила (см. 1 Цар. 1:14). Что же ты вопиешь в молитве, словно Бог тебя не слышит? Послушай Того, Кто говорит [в псалме]: насаждей ухо, не слышит ли? (Пс. 93:9). Ибо если ты слышишь потому, что имеешь уши, то не тем ли более Творец ушей? Итак, не будем взывать ко Господу в молитве, как будто Бог нас не слышит, ибо Бог слышит и в безмолвии. Видишь ли желание этой блаженной души, когда она поощряет и говорит: Пусть сойдет брат мой в сад свой и вкушает плод деревьев своих? – и тотчас же и без промедления отвечает ей Слово: Вошел я в сад мой, сестра моя, невеста? Нет ничего быстрее [этого ответа на такое ее моление], поскольку, пока еще она говорила, Он тотчас же ответил. Видишь ли [исполнение] написанного: еще глаголющу ти, речет: се, приидох (Ис. 58:9)? Ибо, как только она [начала] молить Его и говорила: Пусть сойдет брат мой в сад свой и вкушает плод деревьев своих, Он тотчас же ответил ей, говоря: Вошел я в сад мой, сестра моя, невеста.
6. Но как Он называет ту же самую и невестой и сестрой Своей? Ибо не всякий жених называет невесту своей сестрой. Но здесь Он обращается и к сестре, и к невесте, а именно для того, чтобы показать: брачный чертог не есть место, дающее волю плоти. Ибо, когда Он зовет невесту, Он делает это ради Слова, обручившего душу. Ибо тот же Павел говорит: я обручил вас единому мужу, чтобы представить Христу чистою девою (2 Кор. 11:2). Но когда Он зовет ее сестрой, то называет ее так ради плоти, которую Он Сам носил. Ибо на сие указывает и один из пророков, говоря о Нем: Повем имя Твое братии моей (Пс. 21:23). Поэтому никто пусть не подумает, что сказанные слова Песни плотские, те, которыми умоляет Самого [Христа] благословенная та душа, говоря: Пусть сойдет брат мой в сад свой и вкушает плод деревьев своих, ибо всякий раз, когда ты слышишь о душе, то полагай не одну душу, а разумей весь мир. Поэтому давайте и мы умолим Его, говоря: Пусть сойдет брат мой в сад свой и вкушает плод деревьев своих, и Он тотчас же ответит: «Вошел я в сад мой, сестра моя, невеста: собрал смирну мою с ароматами моими. Ты молил Меня спуститься и съесть плод? Вот, Я сошел, дай же мне [отведать] твоего плода». [Вот требуют Меня к себе и иудеи,] но, однако, слово среди иудеев [Col. 1360] тотчас производит вместо винограда тернии и вместо смокв волчцы. Но когда же они приносили Ему такие плоды, кроме как не тогда, когда они распинали Его? Ибо Он желал пить от плодов виноградника, и Ему вместо вина они предложили уксус. Видишь, как их плоды превратились в уксус? Потому так скажет Спаситель: «Ты позвал Меня сойти и съесть яблоки; вот Я пришел, жаждая сего, и ты принес Мне уксус; Я опять алкал, придя к смоковнице, и нашел на ней лишь одни листья. О, если бы я нашел только листья, а не сухое дерево, которое поэтому Я и проклял (ср. Мф. 21:19). Ибо Я сошел, чтобы есть плод от деревьев. И когда Я сошел, вот, Я обнаружил кровь блудников и прелюбодеев, смешанную с пролитою невинною кровью (ср. Ос. 4:2; Мф. 23:35). Я нашел вас, вырезающих из камней идолов и сделанные изваяния называющих Богом, и, наконец, [сошел,] чтобы съесть плод Своих деревьев, и нашел вместо деревьев смирну, и ради тебя Я ведусь на смерть (ср. Ис. 53:7). Я сошел, чтобы есть Свой плод: и вот, [вместо желаемой Мною пищи] Я за тебя пожинаю смерть, Я собираю смирну с благовониями.
Но о если бы, после того как собрал Я смирну, вы были спасены и положили конец своим преступлениям! И да не будет сказано о вас того, что сказано в двадцать девятом псалме: Кая польза в крови моей, внегда сходити ми во истление? (Пс. 29:10). Ибо Я сошел ради тебя и собрал смерть и смирну, и Я принял не только миро, но и [смирну] с благовониями». А что значит «Я принял ее и с благовониями?» «Ибо когда Я принял миро, то есть смерть, то тело было положено во гроб; когда то же нетленное тело снова воскресло, тогда явились и благовония». Ведь благовония и были нетлением тела.
7. Поэтому прекрасно [Слово] говорит: Я собрал смирну мою с ароматами моими, ел хлеб мой с медом моим, пил вино мое и молоко мое. Видишь ли Слово, посланное каждому веку? Иудеям же, как младенцам, Оно дает мед и молоко в пищу. Когда услышишь о меде и молоке, помысли о Законе, ибо молоко дано им как младенцам, а совершенным дается хлеб и вино. Твердая же пища (Евр. 5:14) есть хлеб и вино, а именно Евангелие. Потому и говорит прекрасно Спаситель: Я ел хлеб мой с медом моим, пил вино мое и молоко мое. Видишь, как Он везде говорит одно и то же? Ибо Его же есть как Новый, так и Ветхий Завет. Поэтому горе иудеям, которые едят только мед и молоко. Точно так же манихеи едят [только] хлеб и вино, но в кафолической Церкви едят то и другое: они едят и хлеб с медом, они пьют и вино с молоком.[957] И когда мы едим хлеб, мы едим мед вместе со Словом. Также было написано, что на Пасху следует съедать овцу (см. Исх. 12:1-15). Поэтому я беру овцу (ср. Лев. 23:12) и ем вместе с Самим Словом. И я ел не только овцу, но и Слово, Которое вели как овцу на заклание (см. Ис. 53:7). Поэтому прекрасно говорит: Я ел хлеб мой с медом моим, пил вино мое и молоко мое, [Col. 1361] и тотчас продолжает: Ешьте, ближнии, и пейте и упивайтесь, братия (Песн. 5:1). Посмотрите, как Спаситель повелевает младенцам есть, а более взрослым говорит: и пейте; совершенным: и упивайтесь, братия. Конечно, Павел, будучи совершенным и исполненным божественного опьянения, сказал: Если мы выходим из себя, то для Бога; если же скромны, то для вас (2 Кор. 5:13). Но не думайте, что апостол лишается рассудка от вина, ибо он сам заповедал эти слова: не упивайтесь вином, от которого бывает распутство (Еф. 5:18), но употребляй немного вина, как он Тимофею пишет (1 Тим. 5:23). Но если он заповедует таковое другим, то не тем ли более себе? Ибо он был опьянен этим прекрасным и божественным опьянением Слова. И да даст нам Бог присоединиться к нему в Царстве Небесном во Христе Иисусе. Аминь.


[954] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 27. Col. 1349-1361. – Ред.

[955] Имеется в виду Сошествие Христа во ад после Крестной смерти. – Пер.

[956] Ср. дословно у преп. Нила Синайского. См.: Преп. Нил Синайский. Письмо 112. Архимандриту Эпиктету. – Пер.

[957] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 39, 19. – Пер.



Вопросы на Священное Писание [PG. Т. 28. COL. 712] Иже во святых отца нашего Афанасия выражения и толкования притч из Святого Евангелия [958] 



Вопрос 1. Пойдите в город; и встретится вам человек, несущий кувшин воды (Мк. 14:13). Что такое город? Церковь. Что такое кувшин воды? Святое Крещение. Кто такой человек? Предтеча. Что такое горница? Царство Небесное.
Вопрос 2. Посему Царство Небесное подобно царю, который захотел сосчитаться с рабами своими (Мф. 18:23). Кто такой царь? Бог. Кто должен десять тысяч талантов? Человек, который, будучи во многих грехах, изведал долготерпение Божие. Кто – сто динариев? Подвластный тому, кто должен десять тысяч талантов. И к нему было проявлено долготерпение, а он оказался непреклонным и жестоким к своему сорабу.
Другая притча, 3. У одного человека было два сына; и он... сказал: сын! пойди работай в винограднике моем. И другому он сказал: пойди. и этот не пошел (Мф. 21:28-29). Кто такой человек? Бог. Кто сказавший: Иду – и не пошедший? Иудеи. Кто сказавший: не пойду, и пошедший? Народ язычников.
Другая притча, 4. У одного богатого человека был хороший урожай в поле (Лк. 12:16). Кто такой человек? Иуда и такие же, как он, стяжатели и сребролюбцы.
Другая [притча], 5. Пойдите в селение, которое прямо перед вами; и тотчас найдете ослицу привязанную и молодого осла с нею (Мф. 21:2). Что такое селение? Мир. Ослица – иудеи, жеребенок – христиане. Привязавший – Закон Моисеев. Отвязавший? Христос. Ибо жеребенок есть неразумие и неведение язычников.
Другая, 6. Он сказал: пойдите в город к такому-то и скажите ему: Учитель говорит: время Мое близко; у тебя совершу пасху с учениками Моими (Мф. 26:18-19). Что такое город? Ад. Такой-то – Адам, ибо Он собирался воскресить его из мертвых.
Другая, вопрос 7. Уже и секира при корне дерев лежит (Мф. 3:10).
Ответ. Корень есть вера, дерево – человек, топор – кончина человека.
Другая, 8. Человек некий построил дом свой на камне (Мф. 7:24). Кто такой человек? Святой Петр. Камень – Христос; дом – вера; ветер [Col. 713] – диавол. На песке строивший – Иуда, ибо песок есть бесплодие.
Другая, 9. Царство Небесное подобно человеку царю, который сделал брачный пир для сына своего (Мф. 22:2). Кто такой царь? Бог. Кто сын? Христос. Кто приглашенные? Пророки и апостолы. Кто такие отпросившиеся? Иудеи. Кто такие пришедшие? Те, кто из язычников. Кто не имеющий брачных одежд? Иуда и такие же, как он, недостойно набрасывающиеся на святыню.
Другая, 10. Сказал Господь Петру: Пойди на море, брось уду, и первую рыбу, которая попадется, возьми, и, открыв у ней рот, найдешь статир; возьми его и отдай им за Меня и за себя (Мф. 17:26). Что такое море? Мир. Что такое крючок? Слово Божие. Рыба – Христос. Статир – Крест Господень, на котором должен был быть распят и Он, и Петр.
Другая, 11. И сказал младший из них отцу: отче! дай мне (Лк. 15:12). Кто такой человек? Бог. Двое сыновей? Праведники и грешники. Младший сын – имеющий непостоянную волю. Причитающаяся часть [наследства] – словеса Бога и заповеди Его.
Другая, 12. Некоторый человек отправлялся в дальнюю страну, чтобы получить себе царство (Лк. 19:12). Человек – это Бог. Дальняя страна – Пришествие Его на землю, царство – Второе Пришествие; рабы – пророки, апостолы и мученики. Мина, так же как и талант, – это благодать, которую принял Иуда.
Другая, 13. Некоторый человек насадил виноградник и обнес его оградою (Мф. 21:33). Человек – Бог; виноградник – мир; точило – Крещение, башня – вера; земледельцы – иудеи; рабы – пророки, апостолы и мученики. И послал их проповедовать и убили их так же, как Единородного Сына и Слово Божие, и отнято было у них царство и дано римлянам, приносящим его плоды. Сами же эти злые злым образом погибли за неверие свое и жестокосердие.
Другая, 14. Вышел сеятель сеять семя свое (Мф. 13:3). Семя есть слово Божие; сеющий в терние – Иуда, ибо он пошел и удавился (Мф. 27:5), и птицы небесные поклевали его, а [сеющий] на доброй земле – пророки и апостолы.
Другая, 15. Некоторый человек шел из Иерусалима в Иерихон и попался разбойникам (Лк. 10:30). Человек – Адам; Иерусалим – рай; Иерихон – мир; разбойники – злые помыслы и преступления; священники – пророки; Левит – Моисеев Закон; самарянин – Христос; масло и вино – Честные Тело и Кровь и Святое Крещение; гостиница – Церковь; гостинник – святой Павел; два динария – Ветхий и Новый Заветы. [Col. 716]
Другая, 16. Человек некий вышел рано поутру нанять работников (Мф. 20:1). Человек – Бог; виноградник – мир; работники – апостолы; пришедшие в одиннадцатый час – Матфий, который и был причислен к одиннадцати апостолам (Деян. 1:26).
Другая, 17. Некая женщина потеряла драхму (Лк. 15:8). Кто такая женщина? Церковь. Что такое драхма? Адам.
Другая, 18. Подобно Царство Небесное сокровищу, скрытому на поле (Мф. 13:44). Что такое сокровище? Христос. Кто покупатели? Иосиф с Никодимом (Ин. 19: 38-39), а скорее, Святая Богородица.
Вопрос 19. Царство Небесное подобно закваске, которую женщина, взяв, положила в три меры муки (Мф. 13:33). Что такое закваска? Вера. А три меры муки? Трехдневное воскресение Господа.
Вопрос 20. За что Креститель называет иудеев порождениями ехидны (Мф. 3:7)?
Ответ. Поскольку этот зверь грызет чрево своей матери и так выходит наружу, так и эти сделали, став отцеубийцами, уничтожая по зависти учителей своих и пророков. Ибо и Моисея побивали камнями (Исх. 17:4), Исаию же деревянной пилой распилили пополам (ср. Евр. 11:7).
Вопрос 21. Зачем удалился Иисус в Галилею после того, как Иоанн был предан (Мф. 14:34)?
Ответ. Нас научая избегать искушений, а тех, которые в них все же впали, – выдерживать их мужественно.
Вопрос 22. Чем согрешила смоковница, что иссушил ее Христос (см. Мф. 21:19)? И по какой причине и каким образом?
Ответ. Поскольку собирался Господь претерпеть страдание, чтобы ученики не думали, что Он бессилен и слаб и потому страдает, на бездушном являет силу Свою, чтобы показать, что может иссушить всех противоречащих Ему. Но поскольку пришел не судить мир, но спасти, как он говорил (см. Ин. 3:17), силу являет на бездушной смоковнице, человеколюбие же для людей приберегает в безмерном непамятозлобии по отношению к ним. Также смоковницу толкуют и как грех, который проклял и иссушил Христос, Бог наш. Есть же и такой смысл: поскольку Адам взял листья смоковницы, чтобы прикрыть позор греха после преступления (Быт. 3:7), [Христос же,] разрешив прегрешение преступления, пригвоздив и изгладив на кресте, иссушил покров греха, словно листья смоковницы, которыми облекался Адам после преслушания.
Вопрос 23. Что имеется в виду: ибо у тебя было пять мужей, и тот, которого ныне имеешь, не муж тебе (Ин. 4:18)?
Ответ. Женщина имела пять мужей по закону [Col. 717] самарянскому, и умерли те, с которыми прелюбодействовала, ибо никто с ней как с законной женой не желал сближаться. Она же, будучи не в силах обуздывать свою похоть, тайно имела прелюбодействовавшего с нею, и он не был ни явным, ни законным. Имела же она этого мужа тайно.
Вопрос 24. Кто такие истинные поклонники, которые ни на горе сей, ни в Иерусалиме, но в духе и истине (Ин. 4:23, 24) будут поклоняться Богу?
Ответ. Это те, которые обитают по пустыням и горам и ущельям земли (Евр. 11:38), которые вне церковного собрания за добрые дела Божественным Духом просвещаются – в духе и истине поклоняются Богу и Отцу нашему, Который на Небесах, [и так] непорочно живя и Богу благомысленно служа, во всяком благочестии и достоинстве просиявая добродетелями и не имея нужды в церкви или [каком-либо особом для богослужения] месте, но, сами себя делая храмами посредством добрых деланий, во всяком месте и повсюду благоугождают Божеству, непрестанно и искренне служа Ему во все дни жизни своей.
Вопрос 25. Что имеется в виду: если двое из вас согласятся на земле просить о всяком деле, то, чего бы ни попросили, будет им (Мф. 18:19)?
Ответ. То есть в прошении о всяком благочестивом и добродетельном деле, в котором, если согласны душа с телом, Бог оказывается посреди них, так же как с Илией на горе (3 Цар. 18:36-38) и Даниилом, с которым беседовал во рву (Дан. 6:16-24), прошения их исполняя.
Вопрос 26. Что имеется в виду: Мирись с соперником твоим скорее, пока ты еще на пути с ним (Мф. 5:25)?
Ответ. Соперник – тело по отношению к душе. Они друг другу противоположны, как говорит Павел (см. Гал. 5:17). Мы смиряем и порабощаем тело, благодушествуя в постах, бдениях и прочих злостраданиях, чтобы оно больше не восставало на душу бесчестными страстями. Путем Он называет эту суетную и обманчивую жизнь. Ибо когда душа разлучается с телом и выходит из жизни сей и пути, то больше уже не может творить добро. Кодрантом же называется и самый остаток вожделения. Соперником называется совесть. Ибо она обуздывает нас тайным образом и восстает [в нас] против зла, и если мы ее не послушаем, то наконец предает нас на судилище Божие, где мы дадим ответ и за великие прегрешения, и за малые, и за совсем малейшие.
Вопрос 27. Что такое: Царство Небесное подобно зерну горчичному, (Мф. 13:31)?
Ответ. По человечеству говорится, что смирил Себя, быв послушным даже до смерти, и смерти крестной (Флп. 2:8). [Col. 720] Великое же и изобилующее листьями – божество. Птицы небесные, сидящие на ветвях его, – пророки, апостолы и сами евангелисты.
Вопрос 28. Что такое: Не сотворите обстрижения кругом от влас глав ваших (Лев. 19:27)?
Ответ. Некоторые «обстрижение» иначе толковали, я же считаю, что Закон запрещает пострижение. Ибо у эллинов было в обычае не стричь волосы у детей, даже если они [дети] были заросшими, и некоторое время спустя их посвящали бесам.[959]
Вопрос 29. Для чего дунул Христос на учеников Своих, говоря: Примите Духа Святого? Сказав это, дунул, и говорит им: примите Духа Святого (Ин. 20:22).
Ответ. И как для слепого сделал брение и помазал глаза его, чтобы показать, что именно Он есть Тот, Кто в начале слепил человека из глины (см. Быт. 2:7), и так же и на учеников дунул, показывая, что именно Он есть Давший дыхание и жизнь людям посредством древнего дуновения Адаму. Ибо, говоря им: Примите Духа Святого, дал им через это дуновение власть и благодать прощать грехи. А через сошествие на Святую Пятидесятницу дал [силу совершать] Крещение и знамения. Поэтому и говорит: вы будете крещены Духом Святым и примете силу, когда сойдет на вас Дух Святый (Деян. 1:8). Ибо прежде Страдания апостолы совершали исцеления не Духом Святым, но Христовой властью и повелением: ибо еще не было на них Духа Святого, потому что Иисус еще не был прославлен (Ин. 7:39). Прославился же Он, воскресши из мертвых. Духом же Святым здесь называется не Ипостась Святого Духа, ибо Он всегда был, есть и будет, но благодать Святого Духа, которая сошла на Христовых учеников на десятый день после вознесения, на пятидесятый же день после воскресения.
Вопрос 30. Кто такой судья неправедный, ни Бога не боящийся, ни людей не стыдящийся (см. Лк. 18:2-3)?
Ответ. Бог. Ибо над Ним нет [другого] Бога, которого бы боялся, ни людей Он не стыдится. В том городе была одна вдова. Кто эта вдова? Душа всякого человека, которая некогда диавола мужем имела и затем, прогнав его и Христа в себя приняв, [она] вдовой оказывается и пребывает в нужде каждые день и ночь, призывая судью, жалуясь и говоря: защити меня от соперника моего.
Вопрос 31. Кто такой этот соперник?
Ответ. Диавол, который ходит, как рыкающий лев, ища, кого поглотить (1 Пет. 5:8).
Вопрос 32. Что же ответил судья? Хотя я и Бога не боюсь и человека не стыжусь, [Col. 721] но... защищу ее, чтобы она не приходила больше докучать мне (Лк. 18:4-5). И Господь прибавляет, говоря: слышите, что говорит судья неправды?[960] – то есть Бог, поскольку судит и осуждает неправедных. Ибо закон положен не для праведника (1 Тим. 1:9).
Вопрос 33. Как следует понимать: продай одежду свою и купи меч (Лк. 22:36)?
Ответ. Это Господь сказал, желая дать знать апостолам о Его предательстве и о нападении иудеев. Поэтому Он и не умолчал совершенно, чтобы они не испугались при внезапном нападении, и опять-таки не открыл им ясно, чтобы они не были поражены робостью.
Вопрос 34. Как любящий душу свою погубит ее (Ин. 12:25)?
Ответ. Любящий душу свою есть тот, кто удовлетворяет ее неподобающие вожделения, ненавидящий же ее – тот, кто не уступает ей, когда она дает вредные приказы. Желающий же погубить ее есть стремящийся вопреки должному избежать находящих на нее опасностей, скорбей и искушений. Поэтому так же как Он погибель за Него, происходящую в опасностях, назвал спасением, так и обретет Он [эту душу] в жизни вечной.
Вопрос 35. Что означает: Если же правый глаз или рука соблазняет тебя, вырви и брось от себя (Мф. 5:29)?
Ответ. Отнюдь не о телесных членах изрек это Господь! Но о друзьях и родственниках, ибо мы – члены друг другу (см. Еф. 4:25). Поэтому, если, говорит, ты имеешь друга или родственника, тебе очень дорогого, как правый глаз или рука, по сказанному Иовом: я был глазом слепым и ногой хромым (Иов. 29:15), и видишь, что он наносит вред твоей душе, [словно] отсеки его от себя, ибо нет ничего общего у света с тьмою (2 Кор. 6:14), особенно если те причастны какому-нибудь лицемерию и коварству.
Златоуста, 36. Некто имел смоковницу в своем винограднике и пришел искать плода на ней и не нашел (Лк. 13:6).
Ответ. Писание, по обычаю, называет смоковницей душу, погрязшую во грехах, виноградником же – Церковь верных, виноградарями же – Ангелов. Посему когда люди в Церкви живут недостойно веры, то не виноградником, но смоковницей именуются. От юного возраста, как обычно, в ней насажденные посредством Крещения, даже до старости нрав меняющие,[961] поэтому по справедливости долготерпеливый Бог говорит виноградарю, то есть Ангелу Церкви: вот, я третий год прихожу искать плода на этой смоковнице и не нахожу; сруби ее: на что она и землю занимает? Но он сказал ему в ответ: гос подин! оставь ее и на этот год, пока я окопаю ее и обложу навозом (Лк. 13:68). Три года у людей, в течение которых Бог, придя, ищет плода, это три возраста человека [Col. 724] – детство, молодость и старость. Ибо многие в самой старости, покаявшись из-за скорбей, окопанные, и из-за искушений принимая унавоживание, плодоносили добродетелью.
Кирилла, 37. Из-за чего Церковь называется Церковью и почему Кафолической?
Ответ. Церковью – потому что всех созывает, Кафолической – потому что по всему миру она распространилась.[962]
Вопрос 38. Каково происхождение слова «ересь»?
Ответ. Из-за того, что выбирает нечто свое и этому следует.
Вопрос 39. Молитесь, чтобы не случилось бегство ваше зимою или в субботу (Мф. 24:20).
Толкование. Следует заметить, что Бог зимы не творил. Ибо сказано: жатву и весну Ты создал еси я (Пс. 73:17). Под бегством понимается [следующее:] когда душа от тела отделяется. Зимой называются еще и грехи, субботой – бездеятельность, и горе душе, оказавшейся в грехе, унынии и бездеятельности.
Вопрос 40. Камень, егоже небрегоша зиждущии (Пс. 117:22).
Толкование. Камень – Христос, Которым пренебрегли книжники, фарисеи и старейшины иудейского народа и Который стал Главой Церкви и язычников. Он так называется потому, что содержит в вере и в единомыслии народы. Поскольку потомки иудеев и эллинов уверовали во Христа, поэтому и [своего рода] углу уподобился Христос, чтобы детей их сочетать в вере. Именуется же Христос и некоторым иным образом краеугольным камнем, потому что когда строится дом, тогда строители подкладывают под угол, образуемый стенами, краеугольный камень, то есть имеющий угол на своей вершине. Такой, приходясь на край [двух стен], держит и соединяет две стены воедино. Потому и именуется [Христос] краеугольным камнем, что сочетал два народа воедино – народ иудеев и тех, которые из язычников, потому и называется краеугольным камнем.
Вопрос. Что означает то, что сказал Христос Петру <…>?[963]
Ответ. ...толпы и посреди них Христа, начали тайно позади Него некоторые и били Его и спрашивали: «Скажи нам, кто тайно из народа ударил Тебя? Если знаешь, то пророчествуй и скажи, покажи нам в толпе ударившего Тебя, и познаем, что Ты – пророк».
Вопрос 41. Что означает: И, преклонив главу, предал дух (Ин. 19:30)? Ибо все умирающие сначала умирают, а уж потом только преклоняют голову. [Col. 725]
Ответ. Поскольку Господь совершил все написанное: Воплощение, Рождество, Крещение, явление знамений, действенность учения, приобретение учеников, все человеческое: страдания, распятие, осмеяние, пронзение гвоздями, – после исполнения этого, как должно было пострадать, оставалась только смерть. И она, боясь, не дерзала приблизиться к Нему, поэтому Христос преклонил главу, зовя ее, ибо, пока Он не преклонил главу, она не дерзала приближаться к Нему. Поэтому и говорит Евангелие: И, преклонив главу, предал дух.
Вопрос 42. Почему Христос возопил на кресте громким голосом?
Ответ. Чтобы показать силу Свою и устрашить иудеев и привести к вере. Ибо от гласа этого камни расселись, и завеса в храме раздралась, и земля потряслась и гробы отверзлись (Мф. 27:51-52). Но даже и так не вразумились неблагодарные иудеи.
Вопрос 43. Как узнала Мария Господа (см. Ин. 20:11-17), каким образом? Ибо она стояла плача в печали перед гробом и перед Ангелами с опущенным взором. Посему как же она увидела Его позади себя, подходящего к ней?
Ответ. Было так: Ангелы сидели пред ней и видели Христа, идущего позади нее. Она же позади себя никого не видела. Ангелы же, сидя напротив нее, видели Христа, идущего позади нее, и тотчас встали. Женщина, видя, что Ангелы вскочили, удивилась и тотчас обернулась, чтобы видеть то, что видели Ангелы, и увидела идущего Иисуса. Такова причина того, что Мария увидела Господа, обернувшись назад.
Вопрос 44. Почему Христос после воскресения Своего просил у учеников есть, но не нашлось другого куска, кроме куска печеной рыбы и сота с медом?
Ответ. Некоторые под сотом с медом понимают соль, но эти слова – глупые басни, ибо пчелиный сот и кусок печеной рыбы суть то, о чем именно и говорит Писание. Есть же и некоторое удивительное толкование [этого места], имеющее глубочайшую и самую анагогическую точность. Ибо смысл текста таков: рыба обозначает суровое жительство подвижников, подчиняющих плоть постами, бдениями и прочими злостраданиями, и распинавших себя миру и наслаждениям, и от [своего рода] влажности [964] и приятностей мира отрекшихся и сухости себя подчинивших, и подвижническим путем шествующих, как заповедал Христос: ибо кто хочет душу свою сберечь, тот потеряет ее (Мф. 16:25), то есть в постах, бдениях и прочих злостраданиях. Выслушай, почему уподобляется рыба подвижничеству или злостраданию. Человек подобен рыбе. [Col. 728] Ибо пока рыба еще в море, то содержит в себе всякую влажность и живет с кровью своей и всякой слизью. Когда же бывает выловлена из воды, умирает; когда кладется на огонь, то запекается и высыхает и теряет всякую свою нечистоту. Так же и человек: пока он посреди жизни – живет, привязываясь страстно к наслаждениям и неумеренным вожделениям. Когда же оставляет мир и живет в подвижничестве и суровом жительстве в пустыне, то, возгреваясь огнем Святого Духа, иссушается от страстей, и очищается от всякой нечистоты, и становится посредством добродетелей жертвой, благоугодной Богу. И так же как рыба становится пригодной для пищи, испекаясь на углях, так и человек через горячность Святого Духа очищается, становится жертвой, благоприятной Господу.
Пчелиный сот имеет опять-таки следующее истолкование. Следует задаться вопросом: почему [в данном случае] не было меда без воска? Есть воск без меда, и есть мед без воска, здесь же они находятся оба вместе. Почему – выслушай. Мед – из-за сладости Святого Духа, Которого Он собирался излить на апостолов и всех верных;[965] воск – из-за печати, которая дается всем верным в Крещении. Ибо сокровище, которое запечатано воском, более надежное. Посему, таким образом, и богатство Божественной благодати не будет украдено у человека, если он имеет печать Святого Духа, и знамение Креста, и веру во Христа.
О славе
Вопрос 45. Знай, что Господь наш и Бог Иисус Христос после Воплощения от Духа Святого и Девы Марии, и Вочеловечения, и восприятия на Себя всего человеческого, но без греха и немощи, и после чудотворений и распятия и воскресения в третий день по Писаниям напоследок вознесен был и сел одесную Бога. Слыша же про одесную Бога, не ограничивай места и образы славы. Ибо право и лево – у ограниченных [пространством], а Бог не сотворен, безграничен, безвиден и неописуем. Посему, услышав о деснице Божией, следует помышлять о славе и чести. И Сын Божий, и Бог, как было сказано, после совершения всего Домостроительства наконец вознесся. А Дух Святой, снизойдя на святых учеников в день Пятидесятницы (см. Деян. 2:1-4) и разлившись на всякую плоть, не вознесся, но во всяком роде и роде приходит ко всем и каковым находит каждого из людей, обитает в нем по мере очищения каждого, услаждая душу сильнее меда.
Вопрос 46. Что значит то, что сказал Христос: если кто скажет слово на Сына Человеческого, простится ему; если же кто скажет на Духа Святого, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:32)?[966] [Col. 729]
Истолкование. То, что изрек Христос [, значит следующее:] так как Он двойствен по сущности – Бог и человек, то всякому, который будет уничижать Его, хуля по плоти, если он раскается, то такому простится, а богохульствующим – нет <…>.
Третье лицо, являясь, подобно человеку, в соответствии с пришествием Его как человека, яснейшим образом описывает; четвертое – подобно орлу летящему – Духу, парящему над Церковью, проявляя дарование и согласные с ними Евангелия, в которых восседает Христос. Ибо то [Евангелие], которое от Иоанна, объясняет Его владычественное и славное происхождение от Отца, говоря: В начале было Слово (Ин. 1:1), потому и орлом образно именуется, что на высоты <…> взошел, как и там в неизреченное посвятившись и почерпнув сокровенность богословия <…> описав и неизреченное и непостижимое рождение Сына Божия. То, что от Луки, начинается со священника Захарии (см. Лк. 1:5). То, которое от Матфея, описывает Его человеческое рождение: Книга рождества (Мф. 1:1). От Марка: Начало Евангелия (Мк. 1:1). Поэтому и четыре вселенских Завета были даны людям: один после потопа Ною при радуге (см. Быт. 9:13-16); второй – при Аврааме при знамении обрезания (см. Быт. 17:10-14); третий – через Моисея при законоустановлении (см. Исх. 19:1625); четвертый же через Святое Евангелие – благодать и дар Господа нашего Иисуса Христа.[967]
Различные толкования из Ветхого Завета
Вопрос 47. Что значит: земля же была невидима и неустроена (Быт. 1:2)?
Ответ. Потому что она еще не была совершенным образом украшена. Ибо поскольку ее покрывала сверху вода, то она была невидимой, то есть несозерцаемой и незаметной; а неустроенной [она была] потому, что не была еще украшена ни цветами, ни лугами, ни растениями, ни произрастениями [от них].[968]
Вопрос 48. Что за Дух носился над водой (Быт. 1:2)?[969]
Ответ. По мнению некоторых – Всесвятой Дух, оживотворявший водное естество. Я же думаю, что слово носился более подходящим образом указывает на движущуюся сущность воздуха, в соответствии с Давидом, который о Боге всяческих говорит: дхнет дух Его и потекут воды (Пс. 147:18).
Вопрос 49. Почему [Писание] сначала одно собрание вод [Col. 732] упоминая, впоследствии говорит о многих, ибо говорит: да соберется вода, яже под небесем, в собрания их (Быт. 1:2)?
Ответ. Собрание и естество вод одно, наименовал же также и собрания во множественном числе, потому что иное море Индийское, а иное – Понтийское, иное – Атлантическое, иное – Пропонтида, иное – Геллеспонт, иное также – Эгейское, а иное – Ионийский залив. Вне их также находится великое море, которое иные называют Атлантическим, а иные – океаном. Поэтому [писатель], поскольку моря соединены, наименовал их единым собранием, а поскольку берутся отдельно, назвал собраниями.[970]
Вопрос 50. Какой свет отделял день от ночи, прежде чем возникло солнце (см. Быт. 1:4-5, 14-19)? Ибо солнце и остальные светила были сотворены позднее. И как следует понимать слова: И был вечер, и было утро: день один (Быт. 1:5), если еще не было солнца?
Ответ. Сказал Бог: свет. И стал [свет] (Быт. 1:3). Посему это есть разделение между ночью и днем. Сказал Бог: да будет свет. И стал свет (Быт. 1:3). Но это [еще] не солнце, а какой свет – выслушай. Этот свет – утренний, который воссиявает и просвещает мир от утра, прежде чем взойдет солнце. И пусть никто не считает, что это сияние – от солнца, потому что сияет быстро и освещает мир прежде восхода солнца, но оно есть тот [свет], о котором говорит Писание: Сказал Бог: да будет свет. И стал свет. Этот свет великий и сверхсиятельный тогда был разделен Богом на светила: на солнце, луну и остальные.
Вопрос 51. Что значит: пусть будут для знамений, и времен, и дней, и годов (Быт. 1:14)?
Ответ. Знамениями называет время сеяния и жатвы и сбора урожая, в какое время сажать, а в какое время рубить дерево. Ибо каждое время имеет свое собственное занятие. Четыре времени есть в году, и у каждого свое собственное занятие.[971]
Вопрос 52. Почему растения прежде светил сотворил Бог, а животных – после (см. Быт. 1:11-19)?
Ответ. Растения – бездушные и не имеют глаз и были сотворены прежде светил и потому выносили яркость света, а уж впоследствии после этих светил и возникли животные. Потому что распределил Бог прежний – великий – свет на светила и рассеял его, и он стал легче восприниматься. Ибо если бы было не так, то не смогли бы животные выносить многое сияние и блистание этого всецелого великого огня. Поэтому и появились животные впоследствии, чтобы они могли выносить яркость этого огня.[972]
Вопрос 53. Почему Бог, сотворив человека из земли, не сотворил и Еву, но создал ее из ребра Адама (см. Быт. 2:22)?
Ответ. Чтобы не было повода говорить, что [Col. 733] иное вещество у Адама и иное у Евы, и то вещество лучше – из которого сотворил Адама, и из него произошли хорошие и добродетельные люди, а от Евы – злые, лукавые и неправедные люди. Поэтому и сотворил их [то есть Адама и Еву] Бог из одного вещества.
Вопрос 54. Для чего, поскольку человек есть лучшее и удивительнейшее творение (ибо Бог поставил его царем на земле, по образу и по подобию Своему сотворил его (см. Быт. 1:26-27)), Он создал его позднее всех?
Ответ. Ибо так же как царь, когда собирается войти в некоторый город, то прежде для него готовят некоторые приготовления, устраивают ему торжественную охрану, всякие служение и отдых, и лишь после этого прибывает царь. Так и в случае с человеком. Ибо прежде Бог позаботился о его отдыхе, создал жилище для него и все нужды и упокоение для него и уж затем сотворил его.
Вопрос 55. Что значит: Сотворим человека по образу Нашему и по подобию (Быт. 1:26)? Что значит по образу и что – по подобию?
Ответ. Бог не человекообразен так же, как люди [богообразны]. Да не будет! Но по образу есть следующее: как Бог царствует над миром, начальствует и властвует над всеми на небе и на земле, так и человек поставлен быть царем и начальником над земными делами и самовластно делает то, что хочет. Это и есть по образу. А по подобию есть благость и добродетель. Ибо так же как Бог благ и милостив, милосерд и праведен, долготерпелив и кроток, любящий и сострадательный, мирен и добр, милующий и питающий всех людей и всем являющий благо, так же Он сделал и сотворил человека и желает, чтобы он был украшен всякой добродетелью и подражал Богу, насколько то возможно для человека, во всяком благодеянии и благолепии.[973]
Вопрос 56. Кому Бог сказал: Сотворим человека по образу Нашему и по подобию (Быт. 1:26)?
Ответ. Некоторые из злоименных еретиков говорят, что было сказано Ангелам, и распространили это умоповреждение даже до лукавых бесов, не понимая, что не «по образам Нашим» говорится, но: по образу Нашему. Ибо у Бога, Ангелов и бесов не может быть ни одна сущность, ни один образ. Я же говорю о том, что, предвидя Воплощение и Вочеловечение Единородного и то, что Он эту природу воспримет от Девы, и таковым образом Себя замыслив в одном Лице – Бога и человека, и что единое поклонение Ему от всей твари воздастся, [Col. 741] Он обращается к Самому Единородному Сыну.[974]
Вопрос 57. Что чему начало и что первее – ночь или день?
Ответ. От древнего миротворения, то есть сотворения Адама, и до Христова Пришествия прежде существовал день, как и говорит Божественное Писание и как сказал Бог: Да будет свет и стал свет, и: назвал Бог свет днем, а тьму назвал ночью (Быт. 1:3, 5), прежде утверждая свет, ибо через это стал первый день. Поскольку же мы начали от света, мы затем скатились к помрачению. Ибо, заблудившись [и свернув] с прямого пути, мы впали в тьму заблуждения – в идолопоклонство.
От Христова же Пришествия вновь начинается и первенствует ночь над днем, поэтому мы и начинаем праздновать следующий день с вечера. Выслушай, каким же образом стало так. Поскольку мы вначале отпали от света [и пришли] к тьме, поэтому и первичен свет над тьмой, а тьма – вторична. А с тех пор как воссияло миру Солнце правды (Мал. 4:2), Христос Бог наш, и привело нас от тьмы заблуждения к свету богопознания, мы начинаем во тьме и до рассвета продолжаем [богослужение]. В этом отношении хотя ночь и первичнее, давая нам начало, но перепосылает к свету. Ибо и жизнь сия тьмой именуется Писанием, как и боговещанный Павел говорит: отвергнем дела тьмы и облечемся в оружия света (Рим. 13:12), то есть будущего века. Ибо свет есть будущий [век]. Оружие же света того – добродетели. Поэтому и Христос говорил: ходите, пока есть свет, чтобы не объяла вас тьма (Ин. 12:36). Светом же Он добродетели назвал, поскольку человек может приобрести их, пока живет; по смерти же невозможно их приобрести. Тьма же – это век сей из-за его темных, непозволительных дел, как опять же изрек Христос: кто последует за Мною, тот не будет ходить во тьме, но будет иметь свет жизни (Ин. 8:12). Ибо следовать за Христом есть не что иное, как говорить угодное Ему и соблюдать заповеди Его. Таковой не будет блуждать во тьме, то есть на тщетных путях жизни сей, но вселится [в вечное жилище] и воспримет вечный свет жизни будущего века и тамошнее беспредельное веселье и радость.[975]
Вопрос 58. Адам и Ева после вкушения узнали, что они наги, или и прежде вкушения имели такое ощущение?
Ответ. Совсем младенцы без одежды не чувствуют смущения, но понемногу, с телесным возрастанием [появляется] и стыдливость, что и было с Адамом и Евой. Они были сразу сотворены будто младенцы новорожденные, которые [Col. 737] непричастны греху, и потому не стыдились, не имея одежды. После же опыта греха прикрыли свои члены листьями (см. Быт. 3:7).[976]
Вопрос 59. Что означают слова: вот, Адам стал как один из нас (Быт. 3:22)?
Ответ. Обличительно Адама порицает Бог и говорит приспосабливаясь [к его положению] в его предположении: «Разве ты стал не тем, чем думал стать? Не Богом ли ты стал, как лукавый обещал, но обманул тебя?» Ибо, возжелав стать выше, впал он в худшее [состояние].[977]
Вопрос 60. Что такое [означают слова]: к тебе обращение его, и ты тем обладаеши (Быт. 4:7)?
Ответ. Бог это сказал Каину о принесенном даре, что «от того дара, который ты принес, будет тебе отвержение его, и ты над ним не будешь властен. Поступай как хочешь, ибо Я его не приемлю».
Вопрос 61. Почему, хотя согрешил Адам, [первым] умер Авель праведный?
Ответ. Потому что не желал Бог, чтобы у смерти было крепкое основание, ибо если бы Адам умер первым, то она имела бы мощную опору, как получившая в качестве первого мертвеца согрешившего. А поскольку получила первым умершего несправедливо, то зыбким и непрочным она имеет свое основание.
Вопрос 62. Что имеется в виду: всякому, кто убьет Каина, отмстится всемеро (Быт. 4:15)?
Ответ. Из того, на что отважился Каин, первый грех – зависть от предпочтения Авеля; второй – коварство, с которым тот сказал брату: пойдем в поле; третий – убийство, прибавление зла; четвертый – что убил брата; пятый – что родителям скорбь причинил; шестой – что землю кровью осквернил; седьмой – что Богу солгал. Ибо спрошенный: где брат твой Авель? – ответил: Не знаю (Быт. 4:8-9). Посему тот, кто убивает Каина, тому прощается семь провинностей, а именно: во-первых, что Бога прогневал; во-вторых, что отца опечалил; в-третьих, что мать бездетной оказалась; в-четвертых, что брата убил; в-пятых, что кровь пролил; в-шестых, что убийство совершил; в-седьмых, что ад открыл.
Вопрос 63. Что значит: наказание мое больше, нежели снести можно (Быт. 4:13)?
Ответ. Стало наказание мое больше, ибо так и стало от проклятия Божия: трясение и дрожь членов его были таковы, что он не мог положить себе пищу в рот.
Вопрос 64. О чем говорит Ламех: я убил мужа в язву мне и отрока в рану мне (Быт. 4:23)? [Col. 740]
Ответ. Не о двух говорит, как предполагали некие, и не о Каине, как другие баснословили, но об одном, притом о юноше, ибо мужа в язву мне и отрока в рану мне (Быт. 4:23), то есть мужа, имеющего юный возраст. А избежал он кары из-за того, что исповедал грех и, сам себя осудив, избежал Божественного осуждения.
Вопрос 65. Кого нарек сынами Божиими Моисей, говоря: тогда сыны Божии увидели дочерей человеческих, что они красивы, и брали их себе в жены, какую кто избрал (Быт. 6:2)?
Ответ. От Адама родился Сиф, ибо он был третьим после Авеля, а от Сифа – Енос. Этот призывал Самого Господа Бога, так что рожденные от него дети стали называться сынами Божиими, как и мы от наименования Владыки Христа именуемся Христовыми. Ибо был отделен род Сифов и не смешивался с теми, которые произошли от Каина, из-за проклятия Бога всяческих. Впоследствии же, увидев красивых дочерей из рода Каина и увлекшись ими, стали брать их себе в жены и развратили собственное родство.[978]
Вопрос 66. О чем говорится: И воззрев Авраам очима своима виде, и се, овен един держимый рогама в саде Савек (Быт. 22:13)?
Ответ. Растение Савек есть Честной Крест. На еврейском языке, как кажется, Савек означает отпущение и прощение. А запутавшийся в растении Савек овен, который и был принесен в жертву вместо Исаака, предызобразил собой Христа – принесенную за наши грехи Непорочную Жертву, на Кресте смерть принявшую ради нас. Ибо: язвою его мы исцелехом (Ис. 53:5), как говорит Исаия, и Той же язвен бысть за грехи нашя и мучен бысть за нас. Посему так же как тот овен был принесен в жертву вместо Исаака, так и Христос был принесен вместо нас всех.
Вопрос 67. О чем говорит Исаак: вот, запах от сына моего, как запах от поля [полного], которое благословил Господь; да даст тебе Бог от росы небесной и от тука земли, и множество хлеба и вина; да послужат тебе народы (Быт. 27:27-29), и последующее?
Ответ. Поле есть мир, роса небесная – Божество, тук земли – человечество. Посему так же как роса невидимо сходит вниз, сгущаясь, становится видимой, так и невидимый Бог Слово посредством плоти стал видим на земле и обращался среди людей. А хлеб и вино суть намек на Божественные Таинства. Служат же все языки Христу.[979] [Col. 741]
Вопрос 68. Что означает то, что Иаков взял три жезла: стиракинов, и орехов, и яворовый: и острога я (Быт. 30:37)?
Ответ. Жезлы символически обозначают три душевных силы: разумную, вожделевательную и яростную, а также три созерцания: тел, бестелесных и Святой Троицы, и в целом обозначаются – деятельное – через ореховый [жезл], созерцательное – чрез стиракиновый, а через яворовый – мир сей и его созерцание.
Вопрос 69. Почему Иаков, взглянув, увидел воинство Божие, ставшее лагерем, и сказал: это ополчение Божие (Быт. 32:2)?
Ответ. Потому Ангельское воинство является Иакову, чтобы он ободрился и не боялся брата своего Исава. Ибо Исав хотел убить его, и поэтому [Иаков] боролся с Ангелом, и сказал ему Ангел: «меня победил, а человека убоялся?» (ср. Быт. 32:24-28), и он узнал, что Бог ему помогает.
Вопрос 70. Что означает: скимен львов Иуда: от леторасли, сыне мой, возшел еси: возлег уснул еси яко лев (Быт. 49:9) и остальное?
Ответ. Это подходит и ко Христу. Ибо как лев, даже спящий, страшен, так и Господня смерть страшна диаволу и смерти. Львом же и скимном льва назвал Его как Царя и Царского Сына. А [выражение] кто разбудит его означает Его невыразимую силу. Ибо Он Сам Себя воскресил по Своему предсказанию: разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его (Ин. 2:19).[980]
Вопрос 71. Что такое: Привязуяй к лозе жребя свое и к винничию жребца осляте своего (Быт. 49:11)?
Ответ. Лозой он называет Иерусалим, жеребенком – народ язычников как неукрощенный. Именно на это таинственно намекал, посылая учеников, чтобы они отвязали осла и жеребенка, на которых никто из людей не садился (Мк. 11:2). Ни патриарх, ни законодатель, ни пророк не заботились о спасении язычников, а апостолы по Его повелению развязали человеческую природу, связанную грехами.
Вопрос 72. Что значит сказанное: исперет вином одежду свою и кровию гроздия одеяние свое (Быт. 49:11) – и остальное?
Ответ. Это говорится о страданиях Христовых, и тело [здесь] одеждой именуется, а кровь – вином, поскольку Владыка назвал таинственное вино кровью, а радостные от вина глаза Его означают веселие после страдания. [Col. 744]
Вопрос 73. Кто Бога первым назвал на земле?
Ответ. Диавол, сказавший Еве: Подлинно ли сказал Бог: не ешьте ни от какого дерева в раю? (Быт. 3:1).
Вопрос 74. Что произойдет во Второе Пришествие Христово со стихиями, солнцем, луной и звездами?
Ответ. Им будет дано место обитания в одной области, но до конца они не исчезнут.
Вопрос 75. Почему Каина Бог проклял, говоря: проклят ты от земли (Быт. 4:11), а от Адама на землю перевел проклятие, говоря: проклята земля в делех твоих (Быт. 3:17)?
Ответ. Потому что Каин отрекся от Бога, скрыв грех, поэтому и большему подпал осуждению; Адам же, исповедавшись, великую кару от себя отвел, ибо кто в своих прегрешениях исповедуется, получает прощение.
Вопрос 76. Что значит: Вскую шаташася языцы, и людие поучишася тщетным? (Пс. 2:1)?
Ответ. Языки – это римляне, то есть племя франков, которые и распяли Христа. Люди же – глава иудеев. Предсташа царие земские – Пилат и Ирод и начальники Анна и Каиафа.
Вопрос 77. Псалом о точилех (Пс. 8:1). Кого называет точилами?
Ответ. Церкви, в которых изливается вино, то есть Святая Кровь Господа нашего Иисуса Христа, и закалается Святое Тело Его. Ибо [это] то, что говорит пророк Исаия: Я топтал точило один (Ис. 63:3), – так это толкуется. Ибо, как в точиле, которое есть вместилище, где толкут ягоды, попрал Христос врагов Своих – мысленных и чувственных. Скажем и так, что грозд и ягода суть Христос, Который обрек Себя на добровольные бичевания и смерть и источил Божественную сладость, обагрив Себя собственной кровью, Сам Христос, единственный умерший за нас, ибо ни Ангел, ни предстатель, но Сам Господь спас нас. Петр же отрекся во время страдания (см. Мф. 26:69-75), а остальные сбежали (см. Мф. 26:56).
Вопрос 78. Что означает: Жаждущии, идите на воду (Ис. 55:1)?
Ответ. Вода означает Святое Крещение или источник слез, то есть покаяние. А идите, покупайте и ешьте и пейте. без серебра (Ис. 55:1) – Святое Крещение Господа нашего Иисуса Христа.
Так же и [слова, что] Господь потоп населяет (Пс. 28:10), означают Святое Крещение, поскольку оно потопляет всякий грех.
Истолкование 79. Что за глас Господа, пресецающаго пламень огня (Пс. 28:7)? [Col. 745]
Ответ. Это означает будущую кару огнем, поскольку повелением Христовым он будет разделен.[981] Ибо огонь имеет два действия: просвещающее для праведников, а сжигающее для грешников.
Истолкование 80. Река Божия наполнися вод (Пс. 64:10).
Ответ. Воды – это апостолы, ибо они были исполнены всяческих даров и дарований. Отсюда и всякий человек, чистый и добродетельный, оказывается таким же; вода и роса в Писании означают иногда дарования от Бога, а иногда искушения и волнения души.
Когда же Он говорит: Кто верует в Меня, у того из чрева потекут реки воды живой (Ин. 7:38), и: яко роса Аермонская сходящая на горы Сионския (Пс. 132:3), то Он имеет в виду дары Святого Духа. Горы Сионские означают живущих духовно по Богу. Опять же когда говорится: Спаси мя, Боже, яко внидоша воды до души моея (Пс. 68:2), и: убо прейде душа наша воду непостоянную (Пс. 23:5), – имеются в виду искушения души.
Вопрос 81. Что такое: Возшел еси на высоту, пленил еси плен (Пс. 67:19)?
Ответ. Говорится здесь о том, что Христос, взойдя на Крест, разорил и пленил ад. Это и есть сказанное: Рече Господь: от Васана обращу, то есть «от Креста обращусь к аду». Ибо Васан толкуется как позор, так иудеи крест считали позорным и называли его орудием проклятия. Но Христос освятил его, потому что на нем совершил спасение людей.
Вопрос 82. Что означает: Богатии обнищаща и взалкаша (Пс. 33:14)?
Ответ. Богатыми [Псалмопевец] здесь называет иудеев. Ибо они обнищали, потому что убили Хлеб Жизни (см. Ин. 6:35), и наступил у них голод.
Вопрос 83. О чем [здесь] говорится: Воутрия избивах вся грешныя земли, еже потребити от града Господня вся делающыя беззаконие (Пс. 100:8)?
Ответ. Здесь говорится о следующем: так же как утро есть начало дня, так и внушение вражие есть начало всякого греха. Поэтому и говорится: возутрия избивах, то есть «за началом помыслов наутрия я смотрел внимательно и отгонял прилоги всех грешников, то есть бесов, творящих во мне грех, еже погубити от града Господня всех, то есть в душе». Ибо град Господень – это душа. Итак, преследовал и отклонялся от их голов [Col. 748], то есть от начала, чтобы истребить их из души, чтобы не делать всякого беззакония и греха.
Вопрос 84. Что имеется в виду: скимни рыкающии восхитити и взыскати от Бога пищу себе. Возсия солнце, и собрашася, и в ложах своих лягут (Пс. 103:21-22)?
Ответ. Скимнами он называет пророков. Ибо они рыкали, вопия и говоря, пророчествуя о Воплощении Сына Божия. Возсияло солнце, то есть пришел Христос, и умолкли они. Ибо пророки прорекли до Иоанна (Мф. 11:13). Об этом говорит Писание и в другом месте: темна вода во облацех воздушных. От облистания пред ним облацы проидоша (Пс. 17:12-13). Божественное Писание именуется темной водой потому, что во мраке получил Моисей от Бога Закон на Синае (см. Исх. 19:16). Также и потому, что пророки как-то тускло, темно и неявно видели Пришествие Христово и являли его [в своих пророчествах]. Облаками также и пророки называются потому, что проповедовали, словно воду изливали, – дули, словно ветры, Божественное слово и Закон на земле, что и есть темная вода. А пред сиянием Его, пред Лицом Его, то есть Пришествия Его во плоти Его, пред Ним облакá, то есть пророки, прекратились и удалились.
Вопрос 85. Что такое: Гора Сион сия, в нейже вселился еси (Пс. 73:2)?
Ответ. Божественное Писание многообразно толкует гору. И эта гора Сион – место в Иерусалиме, в которое вселился Господь наш и Бог Иисус Христос, воплотившись на земле. Опять-таки горой именуется и Пресвятая Богородица, о которой так говорится: гора, юже благоволи Бог жити в ней: ибо Господь вселится до конца (Пс. 67:17), и в другом месте: Бог от Фемана приидет, и святый из горы приосененныя чащи (Авв. 3:3). Горой названа Святая Богородица, потому что словно идущих по полю и сжигаемых зноем и приближающихся к горе прохлаждает тень горных деревьев или водой гасится жар огня, так и Чистая Дева является для людей прохлаждением чревоношения Своего, души людей, попаляемые грехами, освежая и лелея тенью крыл Сына Своего. Горой именуются и бесы из-за возношения своей гордости: прикасаяйся горам, и дымятся (Пс. 103:32), то есть, когда Тот приближается к бесам, они, словно дым, рассеиваются и исчезают. Горой также называется и добродетель, как говорит иже во святых Григорий.[982] Поэтому в горе сей Бог человекам представляется то нисходя со Своей высоты, то нас возводя из дольнего уничижения.
Вопрос 86. Почему добродетель называется горой?
Ответ. Потому что так же как гора выше земли, [Col. 749] но ниже неба, так и творящий добродетель: он выше земли как пребывающий превыше житейских попечений и мирского вещества, ниже же неба, потому что еще в сей жизни находится, не умер еще, чтобы совершенно освободиться от этого мира и в этом [состоянии] находится посреди между небом и землей, словно некая гора, как было сказано: Горы высокия еленем (Пс. 103:18); высокими именует добродетели, а оленями – души святых, потому что в высоком делании добродетелей, словно олени на горе, ходят по тропам души святых. Камень прибежище зайцам есть Христос. Он оказывается прибежищем для всех сидящих в пустыне.[983]
Вопрос 87. Что такое еродиево жилище (Пс. 103:18)?
Ответ. Как говорят некоторые, еродия – птица, которая селится в пустынном месте на вершине какого-нибудь дерева. Прилетают же и мелкие птицы и селятся на дереве ниже ее. Правит и председательствует над ними жилище еродии, сохраняет их от тлетворных пресмыкающихся, желающих навредить им.
Вопрос 88. О чем говорит пророк: В конец, да не растлиши, Давиду (Пс. 56:1)?
Ответ. О конце собственной жизни говорит Давид. Посему молится пророк, чтобы в конце жизни не потерпеть какого-либо вреда. Ибо всякая жизнь человеческая если дурно расходовалась, а конец ее будет добрым, то благодатью и славой становится. Если же в конце развратится, то это достойно жалости. Посему и молится пророк, чтобы конец его жизни был добрым, и потому об этом псалом написал.
Вопрос 89. Что [здесь] имеется в виду: Восхвалятся преподобнии во славе и возрадуются на ложах своих (Пс. 149:5)?
Ответ. Преподобными он называет духовных и святых людей, которые хвалятся после смерти на ложах своих. Ложа же – это местопребывания святых, которые они обретают после смерти и где веселятся в Царстве Небесном.
Божественное Писание учит о кончине в Боге, называя ее сном, ложем, постелью и смертью. Сном – как говорит Давид: В мире вкупе усну и почию (Пс. 4:9), то есть вкупе достигну, буду пребывать в самой жизни в Боге в соответствии с апостолом, сказавшим: и уже не я живу, но живет во мне Христос (Гал. 2:20); ложем – когда говорит: Восхвалятся преподобнии во славе и возрадуются на ложах своих (Пс. 149:5). Ибо так же как возлегший на ложе успокаивается и сладко спит, так и скончавшийся в Боге, пришедший в мужа совершенного, в меру полного возраста Христова (Еф. 4:13), упокаивается в Боге, словно на ложе, имея совершенство в Боге. [Col. 752] Ибо ногами и ложем именует добродетели; ложем – когда говорит Соломон: шестьдесят сильных окрест его (Песн. 3:7). Ведь когда добродетельный достигает совершенства, тогда окружают и ограждают его сильные, то есть Ангелы, в соответствии со сказавшим: Предзрех Господа предо мною выну, яко одесную мене есть, да не подвижуся (Пс. 15:8). Любо для Божественного Писания именовать Ангела Господом, как у Маноя: видели мы Бога (Суд. 13:22), в видении Божием явившегося. Смертью же опять-таки называет [кончину в Боге] Давид, говоря: честна пред Господом смерть преподобных Его (Пс. 115:11). Видишь, как ее Божественное Писание объявляет сном, ложем, постелью и смертью? Смертью же ее назвало, потому что умерший оправдан от грехов. Ибо так же как умерший уже не возвращается к жизни и уже не грешит, так и удостоившемуся [добродетели] уже невозможно обращаться вспять, но [следует] говорить вместе с Давидом: Господь просвещение мое и спаситель мой, кого убоюся? (Пс. 26:1); и вместе с Павлом: живем ли или умираем, – всегда Господни (Рим. 14:8). Обретя таким образом совершенство, святые презирали мир и не вменяли в наслаждение [удовольствия] сего мира. А мученики и мучения презирали.
Текст 90. Возношения Божия в гортани их, и мечи обоюду остры в руках их (Пс. 149:6).
Возношения Божии есть учения Закона и духовные установления. Духовные учителя имеют от Святого Духа харизмы дарований в гортани их, то есть в устах и на языке, и научают народ, а мечи обоюдоострые суть два Завета – Ветхий Закон и Новый. И как воин, нося обоюдоострый меч, поражает врагов и защищает народ, так и духовные учителя, имея обоюдоострые мечи – учения Ветхого и Нового Завета, ими творят отмщение во языцех и подвергают их наказанию, насылая на них гнев Божий через молитву к Богу. Также и весь народ верных обличают и учат добру. Когда же те не слушают их, но противятся добру и презирают их, тогда и на них посредством молитвы посылают наказание для вразумления, чтобы, будучи наказанными, те вразумились, чтобы не ослушивались ни Бога, ни угодников Его, потому что слушающиеся духовных мужей слушаются Бога, – так сказал Христос (см. Лк. 10:16). Ибо не для вреда, но для пользы духовные [мужи] наводят наказания – для направления в добре, к славе Божией, как ревнители и мстители Божии и ненавистники зла. [Col. 753]
Из Павловых Посланий
Вопрос 91. Напротив, слава и честь и мир всякому, делающему доброе, во-первых, Иудею, потом и Еллину! Ибо нет лицеприятия у Бога. Те, которые, не имея закона, согрешили, вне закона и погибнут; а те, которые под законом согрешили, по закону осудятся (Рим. 2:10-12).
Толкование. Он хвалит всех творящих добро. Под эллином он подразумевает не идолопоклонника, но богочестивого, не верующего во Христа, ни соблюдающего Ветхий Закон, но без Закона живущего, который именует и почитает Бога и хранит добродетели.[984] Таковой если и согрешит, то будет караться менее сурово по сравнению с иудеем, потому что иудей преступает Закон и заслуживает большего осуждения. Итак, когда услышишь: те, которые без закона согрешили, без закона и погибнут, – подразумевай более легкую кару, а [когда услышишь:] те, которые в законе согрешили, – более суровую кару и мщение.
Текст 92. Ибо если мы соединены с Ним подобием смерти Его, то должны быть соединены и подобием воскресения (Рим. 6:5).
Толкование. Соединенными [985] мы станем, то есть причастниками, ибо так же как тело Владычнее, погребенное во гробе, произрастило спасение миру, так и наше тело, погребенное в Крещении, произрастило праведность нам самим. А подобие таково: как Христос умер и в третий день воскрес, так и мы воскресаем, умирая в Крещении. Ибо троекратное погружение младенца в купель и поднятие [его из нее] означают смерть и трехдневное воскресение Христовы.
Вопрос 93. Что такое: Как закон, ослабленный плотию, был бессилен, то Бог (Рим. 8:3) и далее?
Ответ. Обессилил, говорит, Закон, чтобы оправдывать человека. Ибо не мог человек выносить тиранию и разжжение плоти, поэтому послал Бог Единородного Сына Своего, чтобы посредством плоти Его осудить грех. В подобии плоти греховной – не сказал: «В плоти греховной», но: в подобии. Ибо уподобилась во всем плоть Христа человеческой плоти, поскольку Он был совершенным человеком, греховной же, как наша плоть, плоть Его не была. Ибо Он не сделал никакого греха, и не было лести в устах Его (Ис. 53:9; 1 Пет. 2:22).
Вопрос 94. Что такое: но дайте место гневу (Рим. 12:19)?
Ответ. Прости огорчившего и опечалившего тебя или совершившего несправедливость, оставь же Богу отмщение, и Тот устроит как должно. А: Блажен, кто не осуждает себя в том, что избирает (Рим. 14:22) – означает: когда совершаешь что-то домостроительно для спасения [Col. 756] брата твоего и все это порицают, а твоя совесть тебя не осуждает, то ты блажен.
Вопрос 95. О чем говорится: Ибо и Иудеи требуют чудес, и Еллины ищут мудрости; а мы проповедуем Христа распятого (1 Кор. 1:22-23)?
Ответ. Если, скажем, говорит иудею: «Веруй», тот говорит [в ответ]: «Воскресите мертвых, исцелите бесноватых». Если же скажем эллину, то потребует от нас риторической речи. Мы же проповедуем Христа распятого, Который есть Сила знамений и Пучина премудрости. Но те соблазняются и считают безумием проповедь, слыша о распятом Боге, что и неудивительно, ибо как больные глазами не могут ясно видеть солнца, так и эти. А то, что немудрое Божие премудрее человеков (1 Кор. 1:25), говорится о Кресте. Ибо и мудрецы, и философы, и вельможи, тщетно занимаясь, проявляли трудолюбие и ничего доброго не достигли. А Крест, который они почитали безумием, мир спас и поэтому есть премудрее всего, потому что готовит великие блага.
Вопрос 96. И немощное Божие сильнее человеков (1 Кор. 1:25) об этом же говорит?
Ответ. Немощными Бога он называет разумения апостолов, потому что они – простые и неграмотные за краткое время уловили вселенную и победили царей, начальников, мудрых и сильных.
Вопрос 97. [Что имеется в виду:] но проповедуем премудрость Божию, тайную, сокровенную (1 Кор. 2:7)?
Ответ. Смотри, как называет он премудрость, которую прежде называл безумием. Ибо первым таинством он называет Домостроительство, которое не познал ни Ангел, ни другая верная Сила, и это то Домостроительство, что Бог собирается воплотиться на земле. Когда же это совершилось, тогда все и узнали, как говорит апостол: Дабы ныне соделалась известною через начальствам и властям на небесах (Еф. 3:10). И в других местах называет таинством исключительные дела Божии, а именно: Рождество, ясли, Крещение, Крест, смерть, воскресение, вознесение, как и иже во святых Григорий Богослов в Слове на Праздник Светов называет таинствами праздники: «Опять мой Иисус и опять таинство».[986] Это он говорит о празднике Крещения и об остальных так же.
Вопрос 98. Что имеется в виду: А у кого дело сгорит, тот потерпит урон; впрочем сам спасется, но так, как бы из огня (1 Кор. 3:15)?
Ответ. У кого дело сгорит, тот потерпит урон в Царстве Небесном, сам же спасется, как бы из огня. Как же спасется? То есть [Col. 757] целым и невредимым пребудет в огне и не узрит смерти, только дело его сгорит и потеряется. Сам же невредимым останется во веки веков наказуемым и неуничтожимым.
Вопрос 99. Что имеется в виду: малая закваска квасит все тесто (1 Кор. 5:6)?
Ответ. Здесь имеются в виду порочные и лукавые люди. Потому что как старая закваска, которая хотя и мала, но всю муку заставляет заквашиваться, так и злотворный человек, питая в себе порочность, передает ее и другим и становится соблазном и вредит многим. Поэтому он говорит: Итак очистите старую закваску, чтобы быть вам новыми (1 Кор. 5:7), то есть [это значит]: «Изгоните порочного и неправедного из своей среды или бегите от него, потому что всякая порочность оскверняет человека». Посему и Давид, избегая порочных, говорил: Не седох с сонмом суетным, и со законопреступными не вниду. Возненавидех церковь лукавнующих (Пс. 25:4-5). Для чего же он это делал? Об этом он говорит в другом месте: С преподобным преподобен будеши, и с мужем неповинным неповинен будеши, а со строптивым развратишися (Пс. 17:26). Ибо каков обитающий вместе с тобой, таким он делает и тебя.
Вопрос 100. Что имеется в виду: Пища для чрева, и чрево для пищи; но Бог уничтожит и то и другое (1 Кор. 6:13)?
Ответ. Чревом он называет чревоугодие, а не живот. Ибо и не способен чревоугодник работать Богу, но порабощается своему чреву, наслаждаясь и греховодничая. Поэтому и упраздняет ее, говоря: но Бог уничтожит и то и другое (1 Кор. 6:13), то есть и яства, и чревоугодие, ибо живот Он не уничтожит. Да не будет! Ибо выслушай, как он говорит: Тело же не для блуда, но для Господа (1 Кор. 6:13). И не упразднил Он чрево, но чревоугодие, ни умеренное питание, но неумеренность, потому что от этого рождается блуд, как и говорит, что тело дано не для того, чтобы ему быть порабощенным чревоугодием и чтобы впадать в блуд, как и говорит опять-таки где-то прежде, но чтобы работать Господу: Все мне позволительно, но не все полезно; все мне позволительно, но ничто не должно обладать мною (1 Кор. 6:12). Он следующее говорит: что вся пища, которую Бог сотворил для питания человека, хороша и нужна мне, чтобы есть, питаться, но не для того, чтобы я стал рабом пищи, чтобы владычествовало надо мной чревоугодие, ибо оно неполезно мне и не приносит мне блага. Поэтому принимаем только необходимое, а излишнее отвергаем как неполезное, вредное для меня, порождающее нелепые вожделения в тех, кто обладает ими.
Вопрос 101. О чем идет речь: все крестились в Моисея (1 Кор. 10:2)? [Col. 760]
Ответ. Знамением Крещения был переход Израильского народа через Чермное море. Ибо так же как те, пройдя, избежали злоумышлений врагов и питались манной в пустыне, так и крещаемые избавляются от мысленного фараона и египетских бесов и питаются небесным хлебом Святого Духа.
Поскольку же мы говорим о Крещении, то скажем об этом яснее.
О Святом Крещении
Первое крещение было при потопе для пресечения греха (см. Быт. 6-8); второе – при Моисее, когда Чермное [море] переходили (см. Исх. 14), ибо оно было прообразом, потому что так же как там – море, так и в Крещении – вода, и так же как там – облако, так и здесь – Святой Дух. Что же это за облако – выслушай. Когда вышли из Египта евреи вместе с Моисеем, то [Бог] послал им облако, словно огненный столп, который светил им ночью, так что они и ночью могли шествовать, чтобы их не догнали египтяне. Позади же них шло облако и осеняло их, чтобы египтяне не видели их (см. Исх. 13:21). И это – второе крещение. Третье же – законное, которое было у евреев. Ибо всякий нечистый омывался в воде, мыл свои одежды и так входил в собрание (см. Чис. 19). Четвертое крещение было Иоанново, предваряющее, однако, еще не всецело духовное, но [крещение] только в покаяние (см. Мф. 3:11). Пятое – Господа нашего Иисуса Христа, которым Он Сам и крестился (ср. Мф. 3:16-17). Это – целиком духовное, им и мы крестимся (см. Мф. 28:19). Шестое – посредством слез, по-настоящему трудное, когда омывает [человек] каждую ночь постель свою, плача и каясь в том, в чем согрешил. Седьмое крещение – посредством мученичества и крови, которым и Сам Христос крестился (см. Мф. 20:22-23), и в сравнении с прочими намного более почетное, поскольку последующими сквернами уже не оскверняется. Восьмое же – последнее и не спасительное, но сжигающее, карающее грешников бесконечно и вечно.
Вопрос 102. Что значит: плоть и кровь не могут наследовать Царствия Божия (1 Кор. 15:50)?
Ответ. [То,] что всякий питающий свою плоть до пресыщения не может наследовать Царства Божия.
Вопрос 103. О чем [апостол] говорит: Кто не любит Господа Иисуса Христа, анафема, марáн-афá (1 Кор. 16:22)?
Ответ. То есть отлучите такого от Церкви и от верных, и пусть будет неверующий отлучен от народа. Ибо Господь пришел, что и означают [слова:] маран-афа.
Вопрос 104. [Что значит:] Итак, кто во Христе, тот новая тварь (2 Кор. 5:17)?
Ответ. То есть если кто уверовал во Христа, тот ведет уже другой образ жизни. Ибо он родился свыше от Духа (см. Ин. 3:5) и живет уже не в грехах, но в Духе жизни. [Col. 761]
Вопрос 105. Три раза я терпел кораблекрушение (2 Кор. 11:25)?
Ответ. Он говорит это, таинственно намекая. Ибо тройное кораблекрушение терпело человечество: первое – через преступление, второе – в потопе при Ное, третье – после принятия Закона, когда народ впал в идолослужение, пока не пришел Кормчий наших душ – Христос и, поставив мачту Креста,[987] наше безбурное плавание не направил на небеса.
Вопрос 106. Ночь и день пробыл во глубине (2 Кор. 11:25).
Ответ. Ночью он называет жительство до Христова Пришествия – в мрачном заблуждении, днем же – жительство после Христова Пришествия – в светлом Крещении.
Другой. Некоторые же говорят, что посреди моря, плывя на корабле, другие же, что переправляясь вплавь, ибо ни земли, ни очертаний ее не было видно.
Вопрос 107. Дано мне жало в плоть, ангел сатаны, удручать меня (2 Кор. 12:7).
Ответ. Сатаной называется противник [рода человеческого]. Ангелом его [апостол] называет Александра медника, Именея и Филита, которые искушали его и противостояли ему, говоря, что уже было Воскресение, и, схвативши его, бросили в тюрьму и много зла ему сделали.
Вопрос 108. Довольно для тебя благодати Моей (2 Кор. 12:9).
Ответ. Довольно для тебя благодати Моей, потому что мертвых воскрешаешь, слепых исцеляешь и прочие знамения творишь. Изгоняемые и преследуемые, [так] побеждайте гонящих.
Вопрос 109. Что значит: для меня мир распят, и я для мира (Гал. 6:14)?
Ответ. Выйти из [мирской] жизни и ее забот, стать мертвым для страстей и похотей, поститься, бодрствовать и переносить злострадания в подвижничестве, как и в другом месте говорит: те, которые Христовы, распяли плоть со страстями и похотями (Гал. 5:24).
Вопрос 110. Что означает: разрушивший стоявшую посреди преграду (Еф. 2:14)?
Ответ. То есть вражда, которую мы, люди, имели по отношению к Богу из-за наших грехов. Посему, воплотившись, Господь и Бог, умирая, разрушил грех, разлучивший нас с Богом, и умиротворил все, и сынами Божиими нас соделал, разорвав на Кресте рукописание против нас (ср. Кол. 2:14). Что же это за рукописание? Выслушай: когда Адам преступил заповедь и взял с древа рукой своей и ел (см. Быт. 3:6), то [словно] написал рукой своей грех, и эту запись принял диавол. Когда же Христос пришел к древу, то есть ко Кресту, и руки Его были пронзены гвоздями, тогда пригвоздил грех ко Кресту и изгладил [его]. Ибо диавол, держащий рукописание [Col. 764] Адама, сам его разорвал, потому что был связан при Кресте Христом.
Вопрос 111. Что имеется в виду: встань, спящий, и воскресни из мертвых, и осветит тебя Христос (Еф. 5:14)?
Ответ. Спящим он называет валяющегося во грехах. Ибо о живущем во грехах говорится, что он мертв. И так же как мертвый неподвижен, так и умерщвленный грехами пребывает неподвижным по отношению к добру.
Вопрос 112. Облекитесь во всеоружие Божие (Еф. 6:11).
Ответ. Он имеет в виду Святого Духа. Ведь непричастный Духа Святого не силен против противных сил. Ибо брань наша, говорит, не против крови и плоти, то есть война не против людей, но против начальств. Начальствами он называет бесов, потому что они в этом мире начальствуют, но над делами тьмы. А слово поднебесных означает то, что не из-за мелочей воюют против нас бесы, но из-за небесных благ. Мы боремся за Царство Небесное, поэтому они и ополчаются против нас тяжко. Посему и подобает всегда бодрствовать и побеждать их силою и благодатью Христовой. Щитом же веры он называет искреннюю и горячую веру.
Вопрос 113. Что имеется в виду: совлекшись ветхого человека с делами его, и облекшись в нового, который обновляется (Кол. 3:9)?
Ответ. Ветхим человеком он именует первого [человека] Адама, ставшего [таким] от прегрешения, или порочность от сего и всякое зло; новым же человеком называет жизнь по Христу, то есть добродетельность и доброе житие.
Вопрос 114. Что имеется в виду: дабы вы не скорбели, как прочие, не имеющие надежды (1 Фес. 4:13)?
Ответ. Тем, которые не имеют надежды на Воскресение, – тем подходит печалиться. Обрати внимание, что о Христе он сказал, что Тот умер и воскрес, а об обычных людях сказал как об уснувших, чтобы показать, что уснувшие восстанут.
Вопрос 115. Что имеется в виду: Он. не почитал хищением быть равным Богу (Флп. 2:6)?
Ответ. Он имеет в виду следующее: что Сын Божий и Бог, пожелав сойти на землю и воплотиться, не убоялся сойти с высоты Своего достоинства. Ибо не хищением имел Он божество, как кто-нибудь имеет что-то благодаря хищению и потому боится потерять это. Не таков был Христос, да не будет! Но, будучи Богом совершенным, пожелал и человеком стать.
Вопрос 116. Ибо сие говорим вам словом Господним (1 Фес. 4:15). [Col. 765]
Ответ. Он – Слово Господне, сказал, что те, которые услышат глас Сына Божия, оживут (Ин. 5:25). Ибо сие говорим и мы, что мы, живущие, оставшиеся до пришествия Господня, не предупредим умерших (1 Фес. 4:15). Живущие – это те, которые будут жить, когда наступит Воскресение. Люди, которые окажутся [живущими] в тот день, не узрят старости и, впрочем, не упредят умерших. Ибо первыми воскреснут умершие, а затем и живущие изменятся и будут восхищены в сретение Господу на воздухе (1 Фес. 4:17). Как же произойдет это восхищение – выслушай. Когда Сам Господь при возвещении [988] (1 Фес. 4:16), то есть через повеление, когда и Ангелы возопиют: «Восстаньте, пришел Жених!», тогда Он сойдет с неба. И первыми воскреснут мертвые, после этого и живущие изменятся и станут нетленными. И после этого все святые и достойные будут восхищены на облаках и встретят Господа нашего, грядущего с небес, как и говорит: И мы восхищены будем на облаках в сретение Господу на воздухе (1 Фес. 4:16). Ибо это и есть слава и венец праведных. Грешники тоже ожидают Его схождения. Это [Воскресение] произойдет так, как при вхождении царя в некий город. Тогда первенствующие и славные [жители] выходят ему навстречу, а бедные и простые ожидают терпеливо, пока тот не войдет в город. Так мне думается и о Христе, что когда Он сойдет с неба, тогда все праведные и добродетельные будут восхи́щены на небо, чтобы встретить сходящего Господа, а грешники будут стоять на земле в ожидании.
Текст 117. Никакой воин не связывает себя делами житейскими, чтобы угодить военачальнику (2 Тим. 2:4).
Толкование. Если желающий проходить воинскую службу у земного царя бывает неугоден, если не оставит всех житейских забот, то насколько более тот, кто собирается проходить военную службу у Небесного Царя?
Текст 118. Если же кто и подвизается, не увенчивается, если незаконно будет подвизаться (2 Тим. 2:5).
Толкование. Не увенчивается тот, кто служит в войске и выходит на бой, но не вступает в схватку с противником, не бьется мечом и не убивает его. Это-то и есть незаконно подвизаться.
Текст 119. Трудящемуся земледельцу первому должно вкусить от плодов (2 Тим. 2:6).
Толкование. Это сказано о духовных учителях: трудящемуся и подвизающемуся учителю ради своей и учеников пользы подобает первому принимать мзду от Бога, а потом уже – ученикам.
Ибо прежде всего богатеет плодами в доме своем земледелец, который и собирает плоды, а уж затем он либо подает милостыню, либо расплачивается с заимодавцами. [Col. 768]
Другое о том же. И иначе: всякому желающему трудиться в деле Божием, учить и приносить пользу другим, – такому учителю подобает прежде самому потрудиться, чтобы приобрести добродетели, принять дарования от Бога, стяжать плоды Святого Духа и богатство познания Божиих благ, и уже тогда станет он способным и другим передавать дарования. Ибо всякий желающий руками умастить кого-либо маслом, если не имеет [этого масла], то как передаст другим то, чего у самого нет? Таким же образом понимай и по поводу учителя, как и было сказано.
Вопрос 120. Разумей, что я говорю (2 Тим. 2:7).
Ответ. Поскольку он в притчах ему написал все, потому и говорит: «Внемли. И не склоняйся в подчинение Моисеево». Приказал Моисей, и убили их три тысячи из народа (см. Исх. 32:28). И это есть, о чем говорит Писание: которых кости пали в пустыне (Евр. 3:17).
Текст 121. И всякое преступление и непослушание получало праведное воздаяние (Евр. 2:2).
Толкование. Те, которые преступали и ослушивались в Ветхом Законе, справедливо получали наказание. Ибо и Адам, ослушавшись, был осужден (см. Быт. 3:17-19), и Каин, согрешив, стал проклятым (см. Быт. 4:10-12); и те, что при Ное делали злое, были потоплены (см. Быт. 7); и те, что в Содоме бесчестно жили, ужасно были поглощены [огнем] (см. Быт. 19:24-25); и иудеи, часто восстававшие против пророков, получали от Бога раны, бичи и кары. Теперь же он следующее говорит: если в Ветхом [Завете] те, которые отвергали повеление Господне и не слушали сказанного через Ангелов и пророков, приняли справедливую кару и подпали гневу Божию, то как же мы избежим [кары], если будем пренебрегать столь великим спасением, о котором нам было сказано не через Ангелов, не через людей, но через Самого Христа и Бога? Ибо в Ветхом [Завете] служителем Закона был Моисей, [служитель же] Нового же [Завета] – Христос. Посему это гораздо выше ветхого законоустановления, потому что там раб был служителем Закона, здесь же – Владыка Христос. И мы должны повеленное творить без сомнения, чтобы нам не подпасть осуждению худшему, чем осуждение ветхозаветных [людей].
Текст 122. Ибо не Ангелам покорил будущую вселенную, о которой говорим (Евр. 2:5).
Толкование. Вселенной он называет Суд во Втором Пришествии, когда воздастся каждому по делам его. А о которой говорим означает ту [вселенную], за которую мы подвизаемся и все стараемся спастись. Об этом дне апостол говорит, что Бог не дал власть Ангелам судить мир, но весь суд отдал Сыну (Ин. 5:22) Своему. И поскольку Сын Божий и Бог имеет власть судить мир, то что будут претерпевать ослушавшиеся Его повеления? Ибо если ослушавшиеся Ветхого Закона, [Col. 769] данного через Ангелов, столь [много] претерпели, хотя Ангелы и не были судьями миру, то что претерпят ослушавшиеся Владыку?
Текст 123. Что есть человек, яко помниши его? (Пс. 8:5).
Толкование. Человеком и Сыном Человеческим Христа называет, и так как Он во всем единосущен Отцу, то Он – совершенный Бог и совершенный человек.
Текст 124. Умалил Еси его малым чим от Ангел (Пс. 8:6).
Толкование. Он говорит о небольшом умалении, потому что Христос провел во аде [лишь] три дня и три ночи.
Текст 125. Но видим, что за претерпение смерти увенчан славою и честью Иисус, Который не много был унижен пред Ангелами, дабы Ему, по благодати Божией, вкусить смерть (Евр. 2:9).
Толкование. Слава и честь Христа – Крест, потому что тьма благ через Крест произошла: смерть попрана, проклятие изгнано, ад разорен, грех уничтожен, преступление упразднено, природа человеческая освобождена от рабства, страстей, диавол связан, спасение было насаждено, стало известным Воскресение, порок прогнан, жизнь проистекла обильно, идолослужение отменено. Но что более всего удивительно: что и сами прежние древние пророки были крещены истекшей из ребра Христова кровью и водой (см. Ин. 19:34). А как – выслушай. Поскольку тело человека составлено из четырех стихий, то на них же вновь и распадается после смерти. Так же было и со Христом: кровь и вода, истекшие из Его святого ребра, разложились на стихии там, где разложились [тела] пророков, и тотчас [989] их [то есть стихии тел пророков] крестили. Если же кто-то говорит, что Он крестил и тела неверующих, то скажем: «Нет», но как пробегающая вода, находя зеленые растения, орошает и напояет их, а сухим не приносит пользы, так думай и по этому поводу.
Текст 126. Ныне же еще не видим, чтобы все было покорено Ему (Евр. 2:8), потому что проповедь еще не была проповедана по вселенной?
Толкование. Подобало, чтобы Начальник жизни (Деян. 3:15), через Которого все произошло и составилось (ср. Ин. 1:3), то есть Христос, привел к Богу и Отцу многих сынов во славу небесную и Царство. Под сынами нужно понимать духовных и святых людей. Подобало, говорит, Самому Богу и Отцу, Начальника спасения нашего, то есть Христа, через страдания показать совершенным и славным.
Вопрос 127. Что имеется в виду: и скинии истинной, которую воздвиг Господь, а не человек (Евр. 8:2)?
Ответ. Скинией он называет небо, которое человек не сотворил, как церковные храмы на земле. Нерукотворна же она потому, что она была глаголом Божиим устроена. [Col. 772]
Текст 128. Святые все верою побеждали царства (Евр. 11:33).
Толкование. Это Авраам, Моисей, Иисус Навин; творили правду – Авраам, Финеес и Давид; получали обетования – Иисус Навин (см. Нав. 1:1-9) и Халев (см. Втор. 1:36); заграждали уста львов – Даниил во рву (см. Дан. 6); угашали силу огня – три отрока в пещи (см. Дан. 3:24-95); избегали острия меча – Илия и Давид; укреплялись в немощи – как Езекия; были крепки на войне – как Самсон, убивший ослиной челюстью тысячу иноплеменников (см. Суд. 15:15); жены получали умерших своих воскресшими – сонамитянка (см. 4 Цар. 4:3137) и сарептянка (см. 3 Цар. 17:18-24); иные же замучены были – он говорит об Иакове, брате Господнем, и остальных, которых обезглавили, ибо [этим словом] τυμπανισμὸς называется обезглавливание; другие испытали поругания и побои – Исаия, Иеремия и Михей; были побиваемы камнями – Стефан (см. Деян. 7:58-60) и Навуфей (см. 3 Цар. 21:13); были перепиливаемы – Исаия, ибо его иудеи перепилили деревянной пилой, искушаемы – как Иов; умирали от меча – Иаков (см. Деян. 12:2), Захария (см. Лк. 11:51) и прочие; и все сии засвидетельствованные в вере не получили обещанного (см. Евр. 11:33-37). То есть эти все святые, засвидетельствованные, что благоугодили Богу, еще не насладились Царством Небесным и обетованными праведным благами, но ожидают Второго Пришествия, чтобы быть увенчанными все в один миг времени. Это и есть то, о чем говорит апостол: потому что Бог предусмотрел о нас нечто лучшее, дабы они не без нас достигли совершенств (Евр. 11:40). Ибо без всех [остальных] святых [лишь] половина [из них] не восприемлют обещанных благ. Ибо они возымели надежду и залог и отделены от грешников. Совершенное же еще не получили, ибо это лучшее наступит тогда, когда все святые войдут [в Царство] в один миг и все сразу воспримут блага Божии.
Текст 129. Мы, имея вокруг себя такое облако свидетелей (Евр. 12:1).
Толкование. Облаком свидетелей их [990] назвал потому, что они орошают нас, содержимых в грехах и опаляемых [ими], и покрывают [нас] тенью своего заступничества.
Текст 130. Свергнем с себя всякое бремя и запинающий нас грех (Евр. 12:1).
Толкование. Бременем он множество называет. Говорит же следующее: «Поскольку мы имеем столь великое множество свидетелей – святых, словно облако, орошающее нас, то, надеясь на заступничество их молитв, будем подражать их добродетелям и, сбросив бремя наших грехов, оставив запинающий грех, с терпением и великодушием устремимся к подвигу добродетели». [Col. 773] Неустойчивым [991] же назвал он грех, потому что тот не имеет прочного стояния, но быстро опрокидывается и уничтожается. Грех ни корня не имеет, ни плода. Ибо быстро исчезает и истребляется, посекаясь мечом покаяния, а покаяние есть секира, отсекающая всякое зло (ср. Мф. 3:10). Покаяние – это не [простое] преклонение колен,[992] но отвращение от зла, труд, плач и мольба к Богу о прощении прежних грехов. Потому оно и называется покаянием,[993] что переводит ум от зла к добру.
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[975] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sр.). Вопросы к Антиоху, 52. – Пер.

[976] Ср.: Блж. Феодорит Кирский. Вопросы на книгу Бытия, 28. – Пер.

[977] Ср.: Там же, 40. – Пер.

[978] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sр.). Вопросы к Антиоху, 57; Блж. Феодорит Кирский. Вопросы на книгу Бытия, 47. – Пер.

[979] Ср.: Блж. Феодорит Кирский. Вопросы на книгу Бытия, 82. – Пер.

[980] Ср.: Там же, 110. – Пер.

[981] На свет без жжения для праведников и на жжение без света для грешников. Ср.: Свт. Василий Великий. Беседы на псалмы. Беседа на 28 псалом, 6. – Пер.

[982] Ср.: Свт. Григорий Нисский. О жизни Моисея, 152. – Пер.

[983] Очевидно, имеются в виду монахи-подвижники. – Пер.

[984] Здесь автор подразумевает некоего относительно благочестивого язычника-монотеиста, интуитивно верующего в Единого Бога, подобно «христианам до Христа» у св. мч. Иустина Философа. См.: Св. Иустин Философ. Апология I, 46. – Пер.

[985] Букв.: сонасажденными. – Пер.

[986] Свт. Григорий Богослов. Слово 39, 1. – Пер.

[987] Ср.: Свт. Ипполит Римский. О Христе и антихристе, 59. – Пер.

[988] Букв.: при церемониальном возгласе. – Пер.

[989] Предположительное чтение. – Пер.

[990] Т. е. святых. – Пер.

[991] В Синодальном тексте это слово переведено как запинающий. – Пер.

[992] В греческой традиции слово «метания» (μετάνοια) означает и покаяние, и земной поклон. – Пер.

[993] Слово «μετάνοια» с греческого дословно переводится как «изменение ума». – Пер.



Вопросы на Евангелие [PG. Т. 28. COL. 703] Следующие вопросы на Евангелие из кодекса 2431 ныне публикуются впервые. В том же кодексе прежде они помещаются за 136-м вопросом к Антиоху [994] 



Вопрос 1. Рождество Иисуса Христа было так: по обручении Матери Его Марии с Иосифом (Мф. 1:18-19). Почему он не сказал: «По обручении Девы», но: Матери Его?
Ответ. Чтобы более приемлемым было слово и чтобы породить слушателя, ожидающего услышать нечто обыкновенное прибавлением удивительной вещи.
Вопрос 2. Ангел Господень явился ему во сне (Мф. 1:20). Почему Ангел не является Иосифу наяву, как пастухам (см. Лк. 2:9) и Захарии (см. Лк. 1:11-20)?
Ответ. Потому что сей муж был очень верующим и не нуждался в таком видении.
Вопрос 3. Не бойся принять Марию, жену твою (Мф. 1:20). Почему начал: Не бойся? [Col. 701]
Ответ. Тем самым показал его испугавшимся, чтобы ему как-нибудь не оскорбить Бога, что он взял в жены прелюбодейку.
Вопрос 4. Почему он сказал: жену твою?
Ответ. Поскольку она не была растленна. Называет же Ее женой с [момента] обручения, как и у нас обычай есть называть зятьями женихов даже еще до брака.
Вопрос 5. Родит же Сына (Мф. 1:21). Почему не сказал: «Родит Тебе»?
Ответ. Потому что не для него одного Он должен родиться, но для всей вселенной.
Вопрос 6. Во дни царя Ирода (Мф. 2:1). Для чего он прибавил и звание: царя?
Ответ. Поскольку и другой был Ирод, который убил Предтечу (см. Мк. 6:17-28). Но тот был четвертовластником,[995] а этот царем.
Вопрос 7. Встань, возьми Младенца и Матерь Его (Мф. 2:15). Почему не сказал: «Жену твою», но сказал: Матерь Его?
Ответ. Потому что, когда произошло рождение, разрешилось подозрение и Иосиф был удостоверен. Поэтому уже с дерзновением говорит Ангел и больше не называет Ее женой его.
Вопрос 8. И беги в Египет (Мф. 2:13). Почему, услышав: беги в Египет, он не встревожился?
Ответ. Потому что верующий был сей муж, так что он слушается и подчиняется.
Вопрос 9. Почему он посылается не в другую какую-нибудь страну, но в Египет?
Ответ. Чтобы исполнилось пророчество, говорящее: Из Египта воззвал Я Сына Своего (Ос. 11:1).
Вопрос 10. Услышав же Иисус, что Иоанн отдан под стражу, удалился в Галилею (Мф. 4:12). Почему Он удалился?
Ответ. Научая нас избегать искушений. Ибо вина не в том, что не бросишься в опасность, но в том что, если попадешь в нее, не выдержишь ее мужественно.
Вопрос 11. Увидев народ, Он взошел на гору (Мф. 5:1). Для чего Он взошел на гору?
Ответ. Из-за отсутствия честолюбия и хвастливости Он не водил их [всегда] за Собой и один проходил повсюду, посещая города и веси. А когда скопилось столько много народу, то сел в отдельном месте.
Вопрос 12. И Он, отверзши уста Свои, учил их (Мф. 5:2). Почему сказано: отверзши уста Свои?
Ответ. Чтобы мы научались, что Он учил и молча, а не только говоря.
Вопрос 13. Смотрите, не творите милостыни вашей пред людьми с тем, чтобы они видели вас (Мф. 6:1). Почему о милостыне говорит, а о молитве и посте – нет?
Ответ. Потому что милостыню невозможно скрыть совершенно, а молитву и пост возможно. [Col. 704]
Вопрос 14. В начале было Слово (Ин. 1:1). Почему, опустив упоминание об Отце, здесь говорится о Сыне?
Ответ. Потому что Он очевиден для всех если и не как Отец, то, по крайней мере, как Бог, а Единородный был неведом. И по справедливости [евангелист] потрудился научить в предисловии ведению о Нем не знавших Его.
Вопрос 15. И Слово было у Бога (Ин. 1:1). Почему он не сказал: «в Боге»?
Ответ. Прежде всего Его вечность по ипостаси показывая нам, затем и более ясно Его происхождение открыл, продолжая, что Сей был Слово и Бог. В мире был (Ин. 1:10) Он, но не как одного возраста с миром. Потому и добавляет: и мир чрез Него начал быть (Ин. 1:10).
Вопрос 16. И воззрел на небо, и благословил... хлебы (Мф. 14:19). Почему Он поднял взор вверх и так благословил?
Ответ. Во-первых, чтобы показать, что Он от Отца; во-вторых, чтобы научить нас, чтобы мы не прежде прикасались к трапезе, как лишь после благодарения Дающему нам пищу [Богу].
Вопрос 17. Для чего Он творит чудо с хлебами в пустыне и насыщает пять тысяч человек?
Ответ. Чтобы с избытком и без подозрений было это чудо, чтобы никто не подумал, что из близлежащей деревни было что-то принесено на эту трапезу.
Вопрос 18. И набрали оставшихся кусков (Мф. 14:20). Почему остались не целые хлеба, но куски?
Ответ. Чтобы показать, что эти куски из пяти хлебов и чтобы никто не счел это иллюзией.
Вопрос 19. Двенадцать коробов (Мф. 14:20). Для чего двенадцать коробов были наполнены?
Ответ. Чтобы и дать Иуде понести. Ибо Он мог бы и погасить голод толпы, но тогда бы ученики не познали силу Его.
Вопрос 20. Почему не Пилат видел сон, но его жена (см. Мф. 27:19)?
Ответ. Во-первых, потому, что она была достойна, или тем более если бы он увидел, то не поверил бы вовсе или никому бы не сказал; поэтому домостроительно дано было увидеть сон жене, чтобы это стало известно всем.
Вопрос 21. Тогда распяты с Ним два разбойника: один по правую сторону, а другой по левую (Мф. 27:38). Для чего Он был распят между разбойниками и почему Он, возопив громким голосом, испустил дух (Мф. 27:50)?
Ответ. Чтобы стать причастным славе о них и чтобы исполнилось предречение: и к злодеям причтен был (Ис. 53:12) – и чтобы показать, что это происходило по Его власти,[996] как и Сам Он говорил: Имею власть отдать душу Мою и власть имею опять принять ее (Ин. 10:18). [Col. 705]
Вопрос 22. Прежде нежели пропоет петух, трижды отречешься от Меня (Мф. 26:34). Как если Матфей передает: Прежде нежели пропоет петух, трижды отречешься от Меня, а Марк говорит, что когда он один раз отрекся, тогда в первый раз пропел петух, а второй раз [запел], когда третий раз [отрекся] (см. Мк. 14:68-72). Как же можно сразу у обоих из них найти истину?
Ответ. Поскольку петухам свойственно петь за один раз и трижды, и четырежды, то Марк, показывая, что ни глас его не достиг и на память не привел ему, это говорит. Так что оба истинны они. Ибо, прежде чем одну серию пения завершил петух, он в третий раз отрекся. Ибо он был настолько испуган и почти мертв от страха, что не только отрекся, но даже и не вспомнил об этом, и петух продолжал петь, пока взгляд Учителя не стал для него вместо голоса [петуха напоминанием]. И об этом Лука ясно говорит, что воззрел на него Христос (см. Лк. 22:61).
Вопрос 23. И выйдя вон, плакал горько (Мф. 26:75). Почему он, выйдя вон, плакал?
Ответ. Потому что не дерзал делать это явно перед всеми, чтобы не быть осужденным из-за этих слез и не быть узнанным как Его ученик.
Вопрос 24. И когда они ели, сказал: истинно говорю вам, что один из вас предаст Меня (Мф. 26:21). Почему говорит им о предательстве [именно тогда], когда они ели?
Ответ. Чтобы с этого момента, то есть с трапезы, показать злобу предающего. Ибо и сам он здесь присутствовал.
Вопрос 25. Один из вас предаст Меня. Почему Он не сказал: такой-то Меня предаст, но один из вас Меня предаст, тем самым щадя [предателя]?
Ответ. Щадя предателя и в этом, чтобы дать ему шанс покаяться, чтобы остаться незамеченным. И предпочитает [в данном случае] устрашить всех, чтобы спасти его.
Вопрос 26. Там были также и смотрели издали многие женщины, которые следовали за Иисусом из Галилеи, служа Ему (Мф. 27:55). Почему здесь упоминаются жены, которые последовали за Ним?
Ответ. Чтобы показать их многую заботу и то, что они были [с Ним] даже в опасностях. Ибо ученики убежали, а эти остались.
Вопрос 27. Как Ты, будучи Иудей, просишь пить у меня, Самарянки? ибо Иудеи с Самарянами не сообщаются (Ин. 4:9). Откуда она узнала, что Он – иудей, говоря Ему: как Ты, будучи Иудей?
Ответ. По виду, а возможно, и по произношению.
Вопрос 28. И родила Сына своего Первенца (Лк. 2:7). Почему сказано: первенца? Ведь не было другого сына у Всесвятой.
Ответ. Поскольку Господь наш Иисус Христос, Истинный Бог, воплотившийся от Нее, стал нам через Воплощение братом, поэтому [Col. 708] назван первенцем как первенствующий среди всех.
Вопрос 29. И положила Его в ясли (Лк. 2:7). Для чего Он был положен в ясли?
Ответ. Чтобы избавить от неразумия нас, чтобы мы оставили скотоподобную жизнь и доставить нам подобающее человекам разумение.
Вопрос 30. Некоторый человек шел из Иерусалима в Иерихон и попался разбойникам (Лк. 10:30). Что это за человек, что такое Иерусалим, что есть Иерихон и кто также разбойники?
Ответ. Человек – это Адам, Иерусалим – рай, Иерихон – сей мир, а разбойники – бесы.
Вопрос 31. По случаю один священник шел тою дорогою и, увидев его, прошел мимо. Также и левит, быв на том месте, подошел, посмотрел и прошел мимо. Самарянин же некто, проезжая, нашел на него и, увидев его, сжалился и, подойдя, перевязал ему раны (Лк. 10:31-35). Что такое по случаю? И кто такой священник? Кто левит и кто самарянин?
Ответ. По случаю означает: по Божественному Домостроительству; священник – это Закон; левит – учителя от левитского священства; самарянин же – Христос.
Вопрос 32. Почему Христос именуется самарянином?
Ответ. Из-за того, что сами иудеи называли Его так: что [, мол,] Ты Самарянин и что бес в Тебе (Ин. 8:48).
Вопрос 33. Умер нищий и отнесен был Ангелами на лоно Авраамово (Лк. 16:22). Почему Лазарь умирает прежде богача?
Ответ. Чтобы не осталось никакого предлога для оправдания богача, что он [якобы] собирался благодетельствовать ему.
Вопрос 34. Он поднял глаза свои, увидел вдали Авраама и Лазаря на лоне его (Лк. 16:23). Почему не где-нибудь еще, а на лоне Авраама увидел Лазаря?
Ответ. Как Адама, изгнав из рая, Бог поселил прямо напротив рая, чтобы частое ви́дение его, воскрешая в памяти случившееся, принесло ему более точное осознание отпадения от благ, так и этого поселил напротив Лазаря, чтобы тот мучился еще большее.
Вопрос 35. И почему богач увидел Лазаря не у другого праведника, но именно на Авраамовом лоне?
Ответ. Потому что Авраам был гостеприимным. Поэтому, чтобы тому [богачу] было обличение в гостененавистничестве, посему вместе с ним его и видит. Ибо тот даже проходящих мимо принимал в гости, а этот лежащего рядом [Лазаря] презирал.
Вопрос 36. Отче, Аврааме! Умилосердись надо мной (Лк. 16:24). Почему богач обращает свою речь не к Лазарю, а к Аврааму?
Ответ. Потому что испытывал стыд и позор, ибо считал, что тот памятозлобствует на него за то, что он сделал против него. [Col. 709]


[994] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. Т. 28. Col. 703-709. – Ред.

[995] Т. е. правил лишь четвертой частью царства: Ирод Филипп II (4 г. до Р. Х. – 34 г. по Р. Х.), сын Ирода Великого (ок. 73-74 гг. до Р. Х. – 4 г. по Р. Х.) – Пер.

[996] Т. е. добровольно, а не вопреки Его воле или вынужденно. – Пер.
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	Слово на страдание Господне и на Святую Пятницу  [PG. Т. 28. COL. 1053] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на страдание Господне и на Святую Пятницу  
	Слово на страдание Господне и о Кресте [PG. Т. 28. COL. 185] Иже во святых отца нашего Афанасия, [Слово] на страдание Господне и о Кресте  
	Слово на Святую Пасху  [PG. Т. 28. COL. 1073] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Святую Пасху 
	Слово на Святую Пасху и на новопросвещенных  [PG. Т. 28. COL. 1081] Слово на Святую Пасху и на новопросвещенных, в Субботу  
	Слово на Вознесение Господа  Иже во святых Афанасия, архиепископа Александрийского Слово на Вознесение Господа нашего Иисуса Христа  
	Слово на Вознесение Господа  [PG. Т. 28. COL. 1092] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Вознесение Господа нашего Иисуса Христа  




Изъяснение об обмане диавола и об идольской прелести [997] 



1. О, сколь множество страшных угроз принес человеческому роду диавол, который от начала против рода нашего коварно измышлял и устраивал [различные козни]! Так он отчуждил нас от Бога, сотворившего нас, изгнал из рая, предал смерти, ввел грехи, принес нам тление, придумал утруждения, – всех таковых зол исполнил нас лукавый, но от всех них избавил нас благой Бог, потому дόлжно повествовать о лукавстве [диавола], с тем чтобы нам, уже познавшим [Христа и знающим ухищрения врага, знать], кого нам должно остерегаться. Ибо как тогда его совет прародителям был [направлен] против нашего рода (см. Быт. 3:5), <…>[998] [принес им] зло, так и теперь нам, уже украшенным [добродетелями], он принес [всяческое] нестроение, когда, решив отлучить нас от благого Бога, сделал небо, воздух, землю и море сетью [999] для нас, чтобы, куда бы мы ни обратили свой взор – ввысь или вниз, мы были взяты в плен теми [сотворенными стихиями], которые были созданы с нами. Поскольку видел враг, что все сотворенное – доброе, то посредством самих первых созданий [Его] он замыслил сделать нас чуждыми Создателю. Блистательно, говорит, небо: я воспользуюсь им, употреблю его во зло [– назову его богом], чтобы погрузить их во тьму; пусть и солнце кажется [им богом], да будет оно затемнено (σκοτεινὸς) для людей; и таким образом он [дивный] порядок созданий вооружил против нас [– превратил его] в беспорядок, и, обратив наше внимание на то, что небесные создания добры, он лишил нас тем поклонения [сотворившему их] Создателю; и мы, оставив Творца, внимание свое направили на Его создания, и сделался порядок беспорядком, и украшенный мир – нестроением, и свет – тьмою, и творения – предметом поклонения. Поскольку же по природе душа стремится к добру (ὀρέγεται καλοῦ),[1000] то враг, видя, что душа наша обращена на нечто [возвышенное], лицемерно выставляет [взору людей] красоту творения Божия [, чтобы они обоготворяли его], дабы душа лишилась наилучшего (τῶν καλλίστων); внушив же нам [доверие к] расположению и порядку звезд на небе, он назвал то ложно судьбой, отвергая тем Промысл, чтобы те, кто желает спастись, не держались Бога, и то, что должно искать единственно у Бога, – все это, говорит он, пусть человек ищет у звезд. [Так] враг оклеветал создания, чтобы не был взыскан Создавший их; внушив поэтам красивые речения и дав звездочетам выдумать сочетания (σχήματα ἐπιτετηδευμένα)[1001] [звезд на небе], он этим скрыл [Богооткровенную истину] и мифами [прикрыл свою] ложь, когда через поэта говорит, что «Небо произвело».[1002]
2. И мне самое время упомянуть [составленные под его руководством] мифы, не гнушаясь ими; но вовсе не для того я напомню бесчестные дела их [богов], чтобы осквернить сие святое место, но дабы здесь же, обличив постыдные их дела, освободить наших оглашаемых от прелести, ведь и апостол не поколебался вспомнить нечто из неблаговидных дел [людских], когда говорил о постыдных деяниях и непотребных глаголах, как мужчины на мужчинах делают срам (Рим. 1:27), и рассказать [о них] не для того, говорит, чтобы этому нам научиться, но чтобы от этого нам всем освободиться, [напоминал об этом] для нашего же исцеления. Так и всякий лечащий язву врач терпит зловоние и марает руки; если же у врача руки будут чистыми, то, конечно, рана останется неизлечимой. Итак, поскольку нам должно изобличить ложь, чтобы она стала явной, [нужно помнить, что] как злодей дает смертельные яды в сладких напитках, так и сам диавол под словами благими скрывает лукавство, дабы коварный совет его остался незамеченным посредством внешнего прикрытия. И как опять же те, кто дает лекарства, не дают их в чистом виде ввиду их горечи, но с помощью привычной пищи искусно скрывают подмену, так и наш враг изящными словами и выдуманными им зодиаками, обманывая мифами и внушая [страсть] к удовольствию, вверг нас в разнузданность: к нашим праздникам он приложил опьянение и [изысканную и обильную] пищу, дабы, ими отягощенные, мы не исследовали ложь басен, но, ими обманутые, праздновали бы во вред себе; обнаженные по причине вина и смешанные с грязью через нечестие и постыдные дела, произносили бы срамные слова и от того страдали. И, совершенно предав их [людей] удовольствию, он так все устроил, чтобы не был обнаружен сам нечестивый растлитель целомудрия. Так как он видел, что наша душа устремляется к Божественному, то вводит несуществующих богов, чтобы мы отпали от Сущего [Бога], и облекает нас всеми таковыми [воспоминаниями их постыдных] прелюбодеяний, только бы мы не подвизались в целомудрии.
3. Но кто же, слушая, что бог, согласно басне, – если действительно есть так называемые, как они говорят, боги, – итак, кто же, слушая, что некий бог [Зевс], первый из богов, сделался быком, чтобы обмануть деву, а после опять превратился в золото, чтобы обокрасть недра [другой], и еще, обратившись в орла, похитил юношу для своих утех вопреки природе,[1003] то кто же будет после сказанного сдерживаться, а не подражать тому, кому он поклоняется? Если же тот, кому поклоняются, изменяет свое естество, чтобы растлить душу, или как тот, о котором мы сказали, опускается до такого распутства, то что еще не сделают те, которые валяются внизу и подражают поклоняемому? Когда же в душу введено удовольствие, то она помрачается и неспособна здраво понимать вещи. Подобно тому как пыль, попав в глаза, лишает зрение правильного различения, так и страсти, проникнув в душу, не позволяют страждущей душе рассуждать верно, и как кормчий, когда наступает буря, утрачивает искусство управления [кораблем], так и вошедшие в душу страсти подавляют ее разум. О, сколько зла должен был внедрить в нас диавол сверх всякой меры, чтобы мы познали, сколько благ нам даровал Бог через Христа, дабы [хоть напоследок] стала ясна болезнь, усвоенная нами через тот злой его древний совет, а ее долговременность и чрезвычайное многообразие наших зол открыли силу Врача.
4. Так всякие [вещи и явления] обратил против нас диавол: одно – по своей воле, другое и нехотя. Небо – против своей воли, ведь хотя [Бог и] не хочет, чтобы самому небу оказывалось поклонение, но тем не менее Он [, по словам апостола,] нас побуждает [к достодолжному его рассматриванию], дабы через возвышенное Его творение обнаруживался Сам Поклоняемый (ср. Рим. 1:20). И потому лукавый, не желая, чтобы устремление человека к высокому – небу – угодило Богу, не хотящему поклонения [небу], опорочил создание [, исполнив нас пустого и жалкого суеверия], а поклонения истинного – Самому [Творцу] – нас лишил.
И потому [враг], зная, что Бог не желает этого поклонения, однако [зная также, что его доброе рассмотрение] приносит нам [несомненную] пользу [, когда от него мы восходим помышлением к его Творцу], наполнил наши сердца ложью мифов, чтобы мы не были спасены истиной. Много, говорит, богов – и да не взыскивается Единый. И сладко удовольствие – пусть пренебрегается целомудрие. И боги, говорит он, бесчестные – да не взыскивается Честный. И те творения, которые дал нам Бог как добрые, враг внушил использовать против нас же не по намерению Божию. Добро, говорит, злато – да выплавит человек себе изваяние в обман, и сребро пусть будет ему в прельщение, и драгоценные камни – в иное намерение, и священные рощи пусть [человек] уделит демонам, и источники пусть посвящают тем и иным богам, и реки – другим, и моря – иным.
5. Я затрудняюсь говорить [об обольщении человека], собравшиеся же вместе [мои слушатели, конечно,] знают [, сколь пагубно было это внушение]: так обольститель постарался отчуждить от нас создания и с этой целью придумал сие. Мы же послушались, ибо он нас привлек не силой, но, убедив, уловил: подобно тому как благородные отроки растлеваются чем-то сладостным и потому отлучаются от родителей, так и диавол, войдя в рай, указал, что [запрещенное нам] древо есть добро, и тем излил свой яд, ибо и в благих и совершенных зарождает зависть. Видя же человека в раю живущим подобно Ангелам, возлюбленным Создавшим его, почитаемым Сделавшим <...> видя, что человеку все предано для служения ему, все подчинено, он не вынес человеческого благополучия и приступил к нему: придя как друг, поступил как прилично врагам, оклеветал созданное перед Создавшим, убедил нарушить [данную Богом заповедь]. А чтобы Ему как Создателю [прародители] доверяли [больше, чем Его врагу], Бог действительно навел смерть на преступившего Его заповедь, дабы не ложно было Его слово, сказанное первому человеку: смертию умрешь (Быт. 2:17). Ведь Богу подобало разгневаться на Свои создания, поскольку они не уверовали в Благодетеля, а сораба сочли заслуживающим большего доверия, хотя и заблаговременно предостерегал Бог и грозил смертью, но не с тем, чтобы в случае преслушания человек был предан смерти, а также и не для того, чтобы исполнился совет, внушенный змием: «не умрешь смертью» (см. Быт. 3:4), но с тем, чтобы человек не пренебрегал [Божиим гласом], и с тем, чтобы избавить его от смерти [, неизбежно следующей за непослушанием].
Так обманув, враг убедил и похитил плененного [им] человека <...> захватил, поскольку связал узами обмана, умножил прельщение, чтобы чувственный обман не дал ему когда-нибудь взыскать Благодетеля. Ради этого с такими намерениями распростер ему диавол сети – показал ему небо и говорит: «поклоняйтесь», и солнце: «обоготвори», чтобы человеки отпали от Бога, а также луну научил чтить более положенного. Назвал еще множество несуществующих богов, чтобы мы отпали от Единого Сущего [Бога]. Поставил перед мужскими очами обнаженных женщин как богинь, чтобы глаза, которые видят поклоняемых обнаженными, возбуждали [в человеке] скрытое удовольствие. Так хотя бы посредством зрения [обольститель] дает видеть предлагаемое им в качестве приманки вожделение: ведь и безгласным рыбам предлагается не простой медный крючок, но покрытый наживкой. И ныне изваяние, выплавленное суетным трудом и с искусством сделанное, представляя собой изображение голого [тела], скрывает в себе засаду и обман, выставляет на позорище женский пол, возбуждает удовольствие, соблазняет мужей отпадать от Бога, отвергаться целомудрия, насаждает распущенность. Да и еще: какая же жена, которая почитает богиню и видит ее раздетой, будет при этом стараться покрываться? Или как справляющая праздник прелюбодейного бога сохранит совесть верной своему собственному мужу?
6. Но должно нам сокрушить его сети, ибо поклонился человек его злоумышлениям. И бывает, что изваяния, самим же человеком сделанные, и образы, им же на стенах изображенные, самому человеку прилагают огонь к огню. [Все извратил неприязненный,] чтобы всякое [почтенное] мастерство обратить против нас: [как] живопись и искусство ваяния, которыми художник представляет картины и создает образы, высекая скульптуры, так и искусство обрабатывающее [извратил], чтобы все свои плоды [трудов] человек приносил на сожжение [своей же души], и добрых тельцов – [себе же] в соблазн, и раскидистые деревья соделал себе же в сеть (ср. Исх. 34:1213). И всякое [доброе само по себе] создание обманщик замыслил [обратить] против нас, чтобы не стала явной во всем сила Спасителя.
И пусть мне скажут эллины, лживы ли их басни или истинны. Пусть возьмут и рассмотрят свои позорные дела, словно некое добро, дарованное нам [общим нашим врагом];[1004] да прервем худые дела наших предков, высмеем его злое наследие, ведь [ушедшие] от рабского состояния, уже приобретшие благородство нередко, не колеблясь, заново изображают в себе рабство своих отцов, [высмеем,] чтобы [, храня дарованное благородство,] быть благодарными Освободившему. Подобно тому как спасенные от бедствия не скрываясь вспоминают внезапно постигшие их ужасы и как восставшие от болезни, восхваляя врача, рассказывают [пережитые] бедствия, то скажем и мы, какому мы прежде были подвержены злу, чтобы лучше познать величие дарованной нам благодати.
Если лживы мифы, то слава Изгнавшему ложь. Если же истинны мифы, то слава нас Спасшему. Если лгал сказавший, что небо рождает или что сын отрезал отцу то, что дает ему страсть [, то откажемся от этой лжи]. Если же сын оскопил отца, то ни отец, как страдающий, не есть бог, ни оскопивший сын, так поступивший с отцом, не бог, потому как не творят сего даже и наши сыновья. Сам же, говорит басня, бог поглотил детей, и сотворил таковое отец, чтобы не пострадать от тех, кого он же родил, и пожрал так называемый бог тех, которых родил; и мать, пожалевшая сына, дала ему [богу] камень, он же жадно поспешил пожрать «отрока», не разобрав, камень то был или его сын.[1005]
7. Стыжусь и говорить о сих постыдных вещах, коих ныне, когда пришел к нам Свет, когда пришел к нам день, мы сами же стыдимся. Радуюсь с вами и вместе благодарю за то, что ныне для вас самих затруднительно не только о том говорить, но даже и ушами слышать о тех, которым поклонялись ваши отцы и предки. Поскольку же на самом деле произошло такое с нами изменение, то скажем нечто и о том, что мы возненавидели, и возблагодарим Того, Кто любит такое изменение.
Ведь враг человека приписал отцу богов то, что говорили поэты о богах, для того чтобы этим растлить многих дев. Ведь и те, если вспомним, так называемые боги ничего другого не совершали, как растлевали дев, наш же Господь и дев сохраняет до старости. Так, один снисшел с неба вопреки естеству, Господь же наш вознесся выше естества. Но что сии сказанные им вещи являются ложью <...> [хорошо показали святые мужи], ведь если боги рождали тогда [, говорят они], то что же они не страждут ныне и уже при нас не рождают? Или разве они состарились, или умерли, или, может быть, кто-то из них сейчас образумился? Но почему тогда они рождали, а ныне на таковое неспособны? Если бы бессмертные рождали, то исполнилось бы, пожалуй, ими всякое место и не были бы сокрушены смертью уже известные всем [бывшие] боги.[1006] Но поистине не рождали несуществующие боги, поэты же, сложив красивые слова, вложили в нас злую ложь. С тех пор как престали поэты, не видно уже, чтобы рождались боги. И если бы были такие с самого начала девы, которые вмешивались в человеческие дела, то почему они и доныне не страждут в этом веке, с тех пор как величайшие поэты наговорили вздор?
Разве боги не видят красивую деву на земле? Разве не возбуждается желание их? Почему больше уже не превращается в быка [верховный их бог]? Не проливается также золотой дождь во чрево [Данаи]?[1007] Не убегает дева [Дафна уже от другого бога], он же, преследуя, не догоняет ее, и дева, по басне, целомудренно ему сопротивляясь, не избегает насилия, называемый же бог, похотливостью расслабленный, не настигает ее?
Дева убегала, чтобы остаться девой, бог же преследовал, чтобы похитить честь человека. Стыжусь говорить, нужда же понуждает сказать. Ведь некоторые, и когда воссиял уже свет, еще стыдятся [нашего Благовестия] и гневаются [на проповедуемое нами ныне благочестие, хотят поклоняться] постыдным статуям и желают, чтобы были храмы, в которых они [с честью] сохранялись бы <...> и [проповедуют] пользу оставшегося нам (τά λείψανα) [худого от них наследия], дабы мы лучше познали, от чего ныне избавлены.
Преследующий же бог да познается из самих дел. Когда госпожа Иосифа, находившегося в юности в рабстве, неправедно предлагала ему совершить беззаконие и насильно увлекала в грех, он, однако, оставив свою одежду, бежал (что достойно уважения), как честный человек предпочтя лучше остаться рабом в темнице, но сохранить целомудрие и честь, чем [получить свободу, но согрешить] с распутной госпожой (см. Быт. 39:6-20). А так называемый [Аполлон], бог лжеименных богов, преследовал деву и не настигал ее. [Ныне же у нас по благодати повсюду] укрепляется и целомудрие, и женский пол [подвизается в нем], похоть же мужская ослабляется. Когда же [тогда бог] приближался, говорит басня, то сама земля, называемая также богом, матерь же тех, кто ею рожден, пощадила деву согласно мифу (хотя и ничего из этого не истинно) и, осудив преследующего, превратила ее в растение; но когда и изменилась дева, вместе с ней не изменилась похоть [бога], но ветвь от победившей его девы срывается и побежденную его главу венчает.[1008]
И в самом деле, я здесь указываю на лавровые венки награжденных в соревновании, которые даются победителям: вручающие их несут на главу [победителя] венок Дафны – символ побежденного, награда для победившего; [таковы] люди, почитающие себя ныне победителями.[1009]
Поскольку же это вымысел, то слава истине, что мы от того избавлены. Если же сие справедливо, то да будет стыд в том усердствующим. Если же сами люди изваяли этот [идол обнаженной Дафны], то исцеляющие нас [небесные] Святые Силы сим делам нашим не радуются, – да не присваивают себе [ненапрасно] поносимые [нами боги] домашние храмы [человеков]. Если же лжет про изображение [идола] история, то пусть не приступает ко лжи уже освобожденный от ее лжи. Итак, если не отступает [бог от древа, в которое превратилась дева,] и сидит при нем, то напрасно ты ему поклоняешься. Если он остается сидеть [при нагом изваянии], когда все это так и происходило [согласно мифу], то он [и сейчас] радуется [нашему вниманию к обнаженному изваянию и изображению];[1010] те же, кто радуется этим вещам, они лишь радуют демонов, которые достойны [скорее] ненависти, чем поклонения.
8. Но еще: что ты можешь сказать мне пролитии крови? что – о дыме? что – о зловонии? Сами поклоняющиеся затыкают ноздри и таким образом поклоняются чествуемым ими [богам]. Ведь ты и в доме своем не желаешь видеть ни капли крови, в храмах же ты не гнушаешься видеть потоки и реки крови.[1011] И когда в собственном своем доме ты не желаешь слышать ни [гласа] флейты, на праздниках же ты [не перестаешь] услаждаться [неистовыми] звуками. И когда никто из родителей не желает слышать, как дочь восклицает что-либо бесстыдное, они же при этом не стесняясь поют в храмах свои постыдные песни. И если ты не желаешь, чтобы твою обнаженную жену кто-либо видел, кроме тебя самого, то как находишь для себя позволительным поклоняться обнаженной богине и своим же близким подавать дурной пример нецеломудрия? И рабу [страсти], предающему свое естество, употребляющему его не по намерению [Создавшего] (дόлжно же, как было сказано, более почтенным пользоваться языком), – сему, похитившему юношу вопреки природному употреблению, ты поклоняешься. Раба блудодействующего ты обоснованно не решаешься приобрести, сему же, подвизающемуся в блудодеянии, ты поклоняешься как богу. Когда же мы в этом обвиняем [почитателей богов], то как они тогда оправдываются, выдумывая себе оправдание, которое хуже того, в чем их упрекают, и приготовляя врачество для своей раны более горькое?
«Знаем и мы, – отвечают они, – что нисколько они не боги <...> научившись из того, что [уже] воссияло Солнце [правды] (Мал. 4:2)». Но если они не боги, то что ты продолжаешь им поклоняться? «Свои мы, – они отвечают, – и близкие богу (ср. Деян. 17:28; Еф. 2:19)». Такое оправдание они используют, возражая нам: что [будто бы] они суть присные богу и составляют ближний род его. Но чтобы не забыл ты их ложь, я опять напомню. Ведь по отношению к тому мужу, которого [этот бог] сотворил, он [не поступил] прилично мужам <...> ведь не бесчестятся домашние обитающим в них богом, сотворивший свое создание никак не уносит для насилия ни мужа <...> и не нападать на жену <...> [но сами его деяния открыто свидетельствуют о нем,] что не является он истинным Богом, [потому что] его деяния производят лишь вражду, а не родство.
Бог даровал брак смертным для преемства и утешения, чтобы болезнующие мужья и жены исцелялись и получали врачество человеколюбия, блуд же, к которому приучают демоны, дабы приводить в нестроение почтенных человеков, вовсе чужд Богу и никак не приличен домашнему жительству, подобно тому как перед лицом честного царя не предстают непотребные близкие, но только почтенные.
9. Но я еще раз попробую найти [исполнение] обещания [твоего бога], еще раз рассмотрю его дела. Ведь мы ищем не умение красиво говорить, но чтобы [на деле] совершать истину.[1012] Всякий раз, когда я слышу, что храм [почтенных созданий Божиих был растлен] <...> тотчас унижался их разум <...> коль скоро храм имеет такого бога на земле и таковы поверженные долу его дела, [храм этот] поистине вдали от [истинных] небес. Домогаюсь [исполнения] самих его дел согласно его же обещанию. Если ты действительно бог, то что ты ищешь на земле? Пусть ты бог на земле, но ведь, конечно, не в спальне затворенный, не со статуями вместе соединенный, ни злыми делами обремененный, ни к волхвованию принужденный [, ибо не прииму такого бога]. Если же ты был скрыт не от нас и был осеняем тенью, но ради нас обнажился, то да увидим тобою скрытое и да познаем обличаемое. Итак, поскольку возвещаются бог и боги, то пусть они сами известят о том, пусть покажут нам не храмы, но те небеса, что за пределами [этих небес], пусть более уже они не проливают кровь, пусть не коптят свои изваяния, пусть их прорицатель уже не прорицает. Но если их бог еще и поныне действует, то пусть он уже не впадает в блудодеяния, но и, впадая, пусть сам первый восстанет [от совершаемого им греха]. Пусть он не пренебрегает [своими же предсказаниями], предсказывая будущее, пусть не не знает при этом настоящего. Если же бог их делается безумным и лишается разума, не видя и самого настоящего, то едва ли такой бог узнает и свое собственное будущее.
10. Но я хочу сказать вам, все [знающим] (см. Иуд. 1:5): да всякую исповедуем благодать, ведь долговременными и не единого дня обольщениями мы были добровольно посрамлены многочисленными мифами.[1013] Мы были отягчены ложью, мы не смогли сами отрезвиться. Пришел Иисус, могущий носить всё (ср. Ис. 54:4; Ин.16:12). Что же хочешь? Буду ли вновь изъяснять мифы?[1014] Однако стыдятся их и сами писавшие, не помогли мифам ни аллегории, ни учения мудрецов, хотя еще и не прекратились беснующиеся. Когда же [ныне худо] побеждающих убедим, тогда ли [и сами прекратим наши обличения], разве что и сами убедимся [, что они отстали от своих пагубных заблуждений] <...> но предоставим злу [полную свободу]?
Поскольку уже освободил [Христос путь к] небесам и оставлены мифы, пусть принимается истина и отступившими, оскверненными, пусть восприемлют добродетель и отступившие из-за обольщения несуществующими богами, да поклонимся Сущему Богу, да отречемся от тьмы, возлюбим свет. Отбросив пьянство, возлюбим пост. Осудив распутство, будем подвизаться в целомудрии. Как же мы возблагодарим, как исполним слово, как же я умолчу?
Не прекращает [и доныне] Иисус благотворить, еще и ныне спасает, но благодеянием нас умножает и, благодетельствуя, не прекращает благодеяние, чтобы не прекратились благодарящие. Еще зовет, еще спасает, еще просвещает, еще заповедует – и тот, кто вчера поклонялся голой женщине, ныне исповедует Бога. Еще, нам возвещая, просвещает, и посредством мира научает, и гонениями и Крестом укрепляет – Тот, Кто победил нашу смерть и Своею смертью нас спас, клятвою освободил от клятвы (Гал. 3:10), все соделал, Тот, Кто разрешил нас от древнего злого совета.
Итак, поскольку мы не смогли по достоинству изъяснить ни злоумышляющего зло, ни величие Благодеющего, благодатию Которого мы избежали зла, то, благодаря, не столько должны, но сколько можем мы будем стараться, чтобы нас послушали, и помолимся, чтобы [все видящие нас] удостоверились в истине [нами проповеданного]. Не отвергай, человек, благодать; не человек [простой здесь нами] называется. Не подобно тебе, смертному, Он учил так на земле, но свыше [сшедший] Бог, прежде веков Сын, прежде времени Единородный, сущий в славе от Отца, Господь всех, Судия всех был признан бесчестным ради тебя, чтобы Им ты был вознесен. Итак, если всяческая тебе [Он через Него] подал, то всегда благодари Всесвятого Бога Отца, создавшего от начала человека, почтившего и после этого заново сотворившего [тебя через Христа],[1015] Которым сотворил, обновил (ἀνενέωσεν)[1016] и ныне спасает. Им же слава, держава и честь со Святым Духом и ныне и во все веки веков. Аминь.
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Беседа на святых отцов и пророков [PG. Т. 28. COL. 1061] Иже во святых отца нашего Афанасия Беседа на святых отцов и пророков, и на Всечестную Церковь, и на псалом 34 [1017] 



1. Вера [христианская], ведущая на путь познания Бога и к добродетельному и непостижимому [1018] жительству, не новое имеет начало, как говорят беззаконные и нечестивые иудеи, но издавна произошла от святых и благочестивых отцов, а именно: Авеля, Еноха, Ноя, Авраама и всех других [Col. 1064] праведных. И это ясно из того, что сказал Павел, избранный сосуд (Деян. 9:15), сосуд мироносный, столп истины, когда пишет это в своих словах и говорит: Верою Авель принес Богу жертву лучшую, нежели Каин, тем же и живет вовеки. Верою Енох угодил Богу, преложен был в рай, он никогда не видел смерти, свойственной нашему естеству. Верою Ной приготовил ковчег для спасения дома своего (Евр. 11:4-7), знаменуя сокровенную Церковь, имеющую дом в два и три этажа (см. Быт. 6:16),[1019] то есть молитвенное призывание Отца и Сына и Святого Духа. Верою Авраам, исшедший из земли Халдейской, обитал на земле обетованной, ожидая небесного града, вышнего Иерусалима, матери первородных (Гал. 4:26), которого художник и строитель – единый Бог (Евр. 11:10). Верою Исаак, принесенный на жертвенник, не проливал слез, зная, что он собой изображает образ Агнца, намеревающегося взять грех мира (Ин. 1:29). Верою Иаков поклонился на верх жезла его,[1020] самым явным образом обнаруживая победительный и триблаженный Крест. Верою Иосиф, умирая, завещал сынам Израилевым о костях своих, чтобы изнести их из Египта (Евр. 11:22), чтобы египтяне не возымели мысль почитать их как Бога. Верою Раав не погибла с градом Иерихонским, приняв соглядатаев с миром (Евр. 11:31). Верою Моисей совершил пасху и пролитие крови (Евр. 11:28), чтобы и мы верою совершали спасительную Пасху, и не в лицемерии (а все, что не по вере, грех (Рим. 14:23)) – не помазующиеся кровью на двух дверных косяках (см. Исх. 12:7),[1021] но запечатлевающие душу и тело, чтобы фараон с диаволом были погружены в пучину Красного моря. Мы же, новый Израиль с Моисеем, да воспоем победную песнь.[1022] Верою пророки побеждали царства, получали обетования, заграждали уста львов; конечно, [как говорил] тот премудрый Даниил, что они угашали силу огня (Евр. 11:34), где разумеются три отрока, поправшие пламень огненный нежной росою. Иные же замучены были, разрываемые беспорядочно вращающимися колесами на части, но не принявши утешения тирана Антиоха, который увещевал: «Принесите жертву и будете моими сынами», дабы получить лучшее воскресение. Были побиваемы камнями – достойный своего имени Стефан, облеченный по вискам главы венцом правды. Перепиливаем был Исаия, однако восхваляется вовеки. Умирали от меча Иоанн и Иаков, был умерщвлен Захария. Скитались в милотях Илия и Елисей; и в козьих кожах, терпя недостатки, озлобления от неразумных, скитались по пещерам и ущельям земли те, которых весь мир не был достоин (Евр. 11:35-38). Однако все они были достойные мужи как любезные Богу и любящие добродетель.
2. Говорит же и Давид, духовная лира, как недавно мы слышали, когда провозгласили песнь из псалма: Суди Господи обидящия мя, побори борющия мя (Пс. 34:1). Не открывая это явно, [Col. 1065] Бог обращается к нему: «Хочешь, Давид, побеждать врагов твоих?»
Давид: Да, Господи, и весьма желаю их побеждать.
Единородный: Но если ради того желаешь, чтобы враги покорялись (ὑποστῶσιν) тебе, то где тогда твое всепрощение? Как можешь тогда искренне Мне петь: Господи, аще воздах воздающим ми зла, да отпаду убо от враг моих тощ (Пс. 7:5)?
Давид: Все же, Господи, пожалуй, я справедливо пою так, но лишь в случае, если только Ты Сам их победишь, так как все бываемое через Тебя неведомо и непостижимо. Это же мне и Ты заповедал: «Да не сам отмстишь, Мне отмщение, Аз воздам им (Евр. 10:30; Рим. 12:19; Втор. 32:35)».
Единородный: И каким образом должны быть побеждены враждующие против тебя враги? Говори и ясно открой Мне причину твоей просьбы.
Давид: Ты не нуждаешься, Владыко, в том, чтобы меня вопрошать, или в том, чтобы Тебе напоминали [нечто], поскольку Ты – Сущий, предведающий и заранее знающий то, что относится к предведению, [а именно:] какое произволение выберет человек, которому надлежит родиться. Ведь Ты не таков, как один от земных властителей, который не знает [и собственных] законов или имеет нужду в заступнике либо в соправителе, которые подают свои голоса [для совета] единственной [правящей] главе (οἱ πρὸς ἕν ἕκαστον κεφάλαιον ἀποφαίνοντες). Ты же сопрестолен Отцу и Законодатель, исправитель мудрых, податель правды, защитник притесняемых, отмститель оклеветанных. Ты Сусанну, оклеветанную блудными старцами, избавил от смертного приговора, послав на защиту [Своего] премудрого и неподкупного красноречивого оратора Даниила (см. Дан. 13:42-64). И поскольку Ты имеешь всяческое знание и знаешь, как дόлжно вести с ними войну, если Ты позволишь мне, то скажу: аз же раб (Пс. 115:7) Твоего человеколюбия, и притом ничего не стоящий (Лк. 17:10), и не могу противиться повелению Твоему.
Единородный: Позволяю тебе, скажи безбоязненно и откровенно.
Давид: Приими оружие и щит, и востани в помощь мою (Пс. 34:2).
Единородный: Но за какое оружие могу Я взяться или за какой щит? Каким образом Мне восстать в помощь твою? Не то ли оружие и не тот ли щит могу Я принять, который ты снял с иноплеменника Голиафа, которого и поразил в долине, когда Я направил камень в [ничем] не отмеченное и непросвещенное его лицо (ср. Пс. 4:7)? Но знай точно, что в этих оружиях и щитах Я вовсе не нуждаюсь. Если же Я удержу (συσχῶ) дух, умирает всякая тварь, движущаяся на земле.
Давид: Знаю и я, Владыко, что в этих оружиях Ты не имеешь нужды, будучи Царем крепким, всесильным, непобедимым, пребывающим вовеки (διαιωνίζων).[1023] Молю же неизреченную благость Твою принять оружие и щит, то есть [Свое] Вочеловечение и страдания, чтобы восстать мне в помощь в третий день (ср. Ос. 6:2).
Единородный: Но каким образом и ты знаешь эти Божественные и сокровенные Мои тайны, во что желают проникнуть Ангелы (1 Пет. 1:12)?
Давид: Я получил о них знание от Святого Духа Утешителя. [Col. 1068]
Единородный: Поскольку ты знаешь эти [тайны] с [Моими] Ангелами, то скажи, если какое и иное имеешь ко Мне прошение: выслушаю же тебя и об этом деле благосклонно и по справедливости.
Давид: Рцы души моей, Спасение твое есмь Аз (Пс. 34:3).
Единородный: Раз все это ты уже имеешь в душе, то будь уверен в этом без сомнения, ибо Я спасу твою душу Моими Вочеловечением и Страданием.
Давид: Я безмерно ободрен. (И тотчас отвечает на полученный ответ по своему прошению: Господи, кто подобен Тебе? (Пс. 34:10).)
Единородный: Отец. Потому и говорю: Видевший Меня видел Отца Моего (Ин. 14:9). Иди в мире, ожидая в блаженной надежде [исполнения] Моих обетований.
3. Итак, в то время как Давид отпускался с такими напутствиями (ἐφοδίων), исшедшие Ангелы Божии восклицали великим гласом: «Если кто еще и другой из пророков имеет суд [ко Господу], пусть беспрепятственно войдет сюда, представляя в суде истину». На их ободрительный призыв входит Навуфей Израильтянин, увидев которого говорит ему [Единородный].
Единородный: Ты с кем имеешь спор или с кем желаешь судиться? Если сам ты не в состоянии представить основания твоего дела, но имеешь ходатая, и пусть тот войдет беспрепятственно, защищая истину.
Навуфей: Да, Владыко, имею защитника – праведнейшего колесничника Илию, суд же мой устраивается со лжесвидетелями. Поэтому, начав дело мое, буду говорить по порядку. Воставше на мя свидетеле неправеднии, яже не ведех, вопрошаху мя (Пс. 34:11), которые утверждали, что я [не] благословил Бога и царя (3 Цар. 21:13).[1024]
Допрашивая их, Господь сказал:
[Единородный:] Скажите Мне правдиво, кто из вас понуждал возводить клевету на Моего раба и хранителя Закона?
Отвечали они: Ахав и жена его Иезавель.
Единородный: Да будет потому Ахав на войне прострелен стрелой прямо в печень или лучше в легкое, так как он неправедно устремлял пожелания свои к обладанию [не принадлежащим ему наследием].[1025] Иезавель же да будет извержена на нырище [1026] (ср. Пс. 101:7-8), пусть будет ей могила среди псов. А Навуфей вместо отнятого виноградника пусть наследует наслаждение раем и вечностью.
4. Когда был записан этот приговор, входит громогласнейший Исаия, восклицая: «Господи, послушай меня благосклонно и праведно».
Единородный: Говори же сам против оскорбителя твоего, тем более что ты пророк праведный, духовный, способный сам изложить основание твоего дела.
Пророк [Исаия]: Имею суд с Манассией: тогда как я ревностно и непрестанно возвещал Божественное и Богом вдохновленное слово, он же без всякой сострадательности и жалости умертвил меня деревянной пилой (ср. Евр. 11:37).
Единородный: Если это сотворил Манассия, то пусть будет предан в плен к халдеям на поругание и заклание, чтобы все цари научились Моих пророков не оскорблять или убивать, но чтить их и величать, помышляя, что Мною всякий царь царствует, и сильные пишут правду (Притч. 8:15). [Col. 1069] Ты же вместо земного Иерусалима обитай в небесной матери первородных (ср. Гал. 4:26) и в том месте, откуда отбеже болезнь, печаль и воздыхание (Ис. 30:10).
5. Когда завершился этот приговор, входит чудеснейший Иеремия, которого видит Единородный и говорит:
[Единородный:] Ты же какой суд имеешь и с кем желаешь судиться?
Иеремия: Имею суд с иудеями, желаю же судиться у Тебя, Владыки, не взирающего на лица.
Единородный: И в чем ты обвиняешь своих единоплеменников?
Пророк: Я обвиняю их, поскольку они воздали мне злом за добро, лукавая за благая (1 Цар. 25:21). В то время как я молился за их здравие и спасение, они же совещались о том, чтобы умертвить меня ядом, и с большим лукавством скрыли его в хлеб мой.
Единородный: И что ты желаешь, чтобы им было?
Пророк: Сотвори им то, что написано в Притчах: Иже воздает злая за благая, не подвигнутся злая из дома его (Притч. 17:13).
Единородный: Ничего же не уместного ты этим не испросил. Вот не подвижется зло из среды дома Иудина в Иерусалиме, дондеже не опустеет до основания (Иер. 26:9). Ты же упокойся в просторных недрах праотца Авраама.
6. Когда был вынесен и этот приговор, входит пророк Захария, восклицая:
[Захария:] Господи, суди и мне благосклонно и праведно.
Единородный: Говори против оскорбивших тебя.
Захария: Оскорбившие меня есть архиереи и законоучители.
Единородный: И что есть то, чем обидели тебя первосвященники и законоучители?
Захария: Они убили меня между храмом и жертвенником (Мф. 23:35). Но и кровь моя сгустилась на камень во обличение запятнанной кровью их решимости.
Единородный: Потому и сами они пусть погибнут под жертвенником (Откр. 6:9) от римлян, ибо кто чем согрешает, тем же и наказывается и какой мерою мерит ближнего своего, тем же праведно отмерится ему свыше (см. Мф. 7:1). Пусть же несут подобное наказание за свои преступления, которого они стали достойны, ты же войди в мысленный брачный чертог, слыша от Меня вожделеннейший глас: хорошо, добрый и верный раб! в малом ты был верен, над многим тебя поставлю; войди в радость господина твоего (Мф. 25:21).
7. Затем, после окончания и этого суда, входят и убиенные в Вифлееме младенцы, восклицающие и глаголющие:
[Вифлеемские младенцы:] Господи, и мы за имя Твое мечами были умерщвлены нечестивейшим и беззаконным Иродом.
Единородный: Если ради Меня вы претерпели эту [мученическую в младенчестве] смерть, весьма прибыльную, потому как она много лучше бесчисленных уделов [самой лучшей и славнейшей земной] жизни, то не печальтесь, прекрасно зная, что умирающие ради Меня не умирают, но живут вовеки (см. Откр. 14:13; 22:5). Тем же повелеваю: [Col. 1072] подвергнуть Ирода девяти неизлечимым болезням, вас же причислить к хорам победоносных мучеников, воспевающих с ними победную песнь.
8. После же всех входит не отрекшаяся от Своего Господа Церковь, Которую видит Единородный и говорит:
[Единородный:] Ты же что имеешь, Моя невеста и непорочная девица и чистая дева?
Церковь: Я угнетаюсь бедствиями, потому и говорю: Суди, Господи, обидящия Мя, побори борющия Мя (Пс. 34:1).
Единородный: И по какой причине ты борима? Говори и представь ясно твою причину.
Церковь: Против меня воюют, Владыко, из-за точного соблюдения Евангельских Твоих догматов, и из-за празднования истинной и неизменной Твоей Пасхи, и из-за священного и пречистого Твоего изображения, которое передали мне богоносные Твои апостолы, чтобы сохранять его как образец и залог Твоего Домостроительного Воплощения.
Единородный: Если ради этого против тебя воюют, то не падай духом, не унывай мыслью или помышлением. Совершенно ведь ясно, что от того, кто отрекся от Пасхи и священной Моей иконы, отрекусь от того и Я пред Отцем Моим Небесным и пред избранными Его Ангелами (Мф. 10:33; Лк. 12:8-9). Наоборот же, тот, кто со Мною страдает за истинную Пасху, тот и сопрославится со Мною. Разве ты не слышала, что Я повелел законодавцу Моисею: сотвори Мне два Херувима в скинии свидетельства (Исх. 25:18) – в предварение Моего изображения? И еще, когда Меня искушали иудеи, говоря: Учитель! позволительно ли давать подать кесарю или нет? – Я же им сказал: покажите Мне монету, и говорю им: чье это изображение и надпись? Они же сказали: кесаревы. Тогда говорит им: итак отдавайте кесарево кесарю, а Божие Богу (Мф. 22:16-21). И еще к Петру: пойди на море, брось уду и первую рыбу, которая попадется, возьми, и, открыв у ней рот, найдешь статир; возьми его и отдай им за Меня и за себя (Мф. 17:27), то есть дай миру Мое и твое изображение. Или разве ты не слышала наставника твоего Павла, говорящего римлянам: если только с Ним страдаем, чтобы с Ним и прославиться (Рим. 8:17)? И афинянам: по всему вижу я, что вы как бы особенно набожны. Ибо, проходя и осматривая ваши святыни, я нашел и жертвенник, на котором написано: «неведомому Богу». Сего-то, Которого вы, не зная, чтите, я проповедую вам (Деян. 17:22-23). Или разве ты не слышала того же апостола, сказавшего галатам: О, несмысленные Галаты! кто прельстил вас не покоряться истине, вас, у которых перед глазами предначертан был Иисус Христос, как бы у вас распятый? (Гал. 3:1). И коринфянам: Кто не поклоняется Господу нашему Иисусу Христу, пришедшему во плоти (см. 1 Ин. 4:2; Еф. 2:15; 1 Тим. 3:16), анафема, маран афа (1 Кор. 16:22).
Ты же, Моя невеста, заповедай чадам твоим, да пребудут в Моих повелениях, и да не убоишься гнева царей, или угроз тиранов, или наглости [Col. 1073] ересиархов, или огня, или меча, или зверей, или разграбления богатств, или имений, или домов, или подобного. И как бы ни рассчитывали эти законопреступники на твое поражение, они останутся побежденными; и какой бы совет они [на тебя] ни замышляли, все это Я разрушу, поскольку ты имеешь своим основанием твердый и живой во Мне Камень (ср. 1 Кор. 10:4). Аминь.


[1017] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 28. Col. 1061-1073. – Ред.

[1018] Разночтения: безукоризненному. – Пер.

[1019] Ср.: «Но другие же называют Ее [Богородицу] Ковчегом большим, более пространным, более прославленным, чем ковчег Ноя: этот был ковчегом живых, а этот – ковчегом жизни; этот был ковчегом жизни тленных, но этот – ковчегом жизни нетленной; этот носил Ноя, а этот – Создателя Ноя; у этого было два или три этажа (см. Быт. 6:16), а у этого – вся полнота Троицы» (Преп. Исихий Иерусалимский. Гомилия V в честь Святой Марии, Матери Божией (Aubineau M. Les homélies festales d’Hésychius de Jérusalem. Vol. 1: Les homélies I-XV. Subsidia hagiographica 59. Brussels: Société des Bollandistes, 1978. P. 158)); «Ты построил себе дом в два и в три этажа (припомни слова Писания: дом широкий с отверстыми окнами (Иер. 22:14)), но он не выше моей веры и тех небес, к которым стремлюсь» (Свт. Григорий Богослов. Слово 33, 15). – Пер.

[1020] Разночтение: «сына своего». – Пер.

[1021] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 45, 15. – Пер.

[1022] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 4, 12. – Пер.

[1023] Вечно сущим. – Пер.

[1024] Разночтение: злословил. – Пер.

[1025] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 4, 87. – Пер.

[1026] Ц.-сл. нырище – развалины. – Пер.



О субботах и обрезании [PG. Т. 28. COL. 133] Иже во святых отца нашего Афанасия о субботах и обрезании из книги Исход [1027] 



1. И да сохранят сынове Израилевы субботы, держати я в роды их. Завет вечен во Мне и в сынех Израилевых, знамение есть во Мне вечное, яко в шести днех сотвори Господь небо и [1028] землю, в седьмый же день преста (Исх. 31:17). Суббота есть знамение, [данное для того,] чтобы знать день творения и его конец. Будет последовательнее, [если мы скажем,] что, до тех пор пока было действительным [то первое] создание, в Иерусалиме всегда была хранима суббота. Когда же пришел другой род и был созидаем иной народ, согласно написанному: Да напишется сие в род ин, и люди зиждимии восхвалят Господа (Пс. 101:19), то больше уже нет необходимости народу тому соблюдать конец первого творения, но [следует] искать начало второго творения.[1029] Что же это за начало, как не тот день, в который воскрес Господь? Ибо с тех пор ведет свое начало новое творение, о котором сказал Павел: Итак, кто во Христе, тот новая тварь (2 Кор. 5:17). Итак, первое творение Бог, творяй [вся и претворяяй] (Ам. 5:8),[1030] прекратил,[1031] потому человеки рода того и соблюдали субботу – седьмой [конечный] день; а второе творение не имеет конца и потому не престал, но доныне делает (Ин. 5:17). Потому мы и не соблюдаем день субботы, как в первом творении, но надеемся на будущие субботы суббот, в которых у нового творения нет конца, но само то творение обнаруживается и празднует постоянно [Христово воскресение]. Потому первому народу была дана суббота, чтобы он познал конец и начало творения. Однако новому созданию не было заповедано сохранять субботу, чтобы оно познало [свое] начало в Господнем дне,[1032] чтобы знало нескончаемую сию благодать.
2. По этой же причине апостол показал и начало, то есть день Господень, чтобы ты знал конец прежнего [творения]. Вот почему апостол, когда пишет о предшествующем, говорит: но когда пришла полнота времени, Бог послал Сына Своего (Гал. 4:4); и еще: к концу веков (Евр. 9:26).
Итак, первое же исполнилось и завершилось не в другое какое-либо время, но в то, о котором [Col. 136] говорили пророки: «В последние дни излию от Духа Моего» (Иоил. 2:28). Но когда подходит конец первым дням, то наступают другие, как говорит Иеремия: Се, дние грядут, глаголет Господь (Иер. 9:25). Ведь когда пришел конец первому [творению], это соответственно послужило поводом к началу нового, потому после субботы воскрес Господь. Ведь Бог даровал человекам субботу преимущественно не ради праздности и бездействия, – [Тот,] Кто говорит: Путие праздных постлани тернием (Притч. 15:19), и заповедует в книге Чисел: И в день суббот приведете два агнца единолетна непорочна, и две десятины муки вмешаны в елеи на жертву и возлияние, всесожжения субботы в субботах, на всесожжение всегдашнее (Чис. 28:9-10), и еще немного выше перед тем говорит: И возложите на жертву ливан чист и соль, и да будут хлебы в память, предлежащие пред Господем. В день субботы да предлагаются пред Господем всегда от сынов Израилевых завет вечный (Лев. 24:7-8).
Но если бы [, давая законоположение о субботе,] Господь заботился лишь о праздности, то, конечно, Он не повелел бы левитам и класть, и приносить, и закалать жертвы. Ведь если праздность освящает, то деятельность и труд, несомненно, оскверняют, однако левиты, и совершая эти действия, вовсе не оскверняются, следовательно, и праздность не очищает. В противном случае почему лишь только левиты лишаются освящения, когда приносят, закалают и полагают [жертвы] в субботу? Однако те, кто таким образом приносит жертвы, столь далеко отстоят от того, чтобы согрешать, сколь они стараются этим умилостивить Бога и угодить Ему.
3. Поэтому суббота нисколько не означает праздности, но указывает на знание Творца, а также на прекращение этого образа создания, как и через Иезекииля Бог свидетельствует, говоря: И субботы Моя дах им, еже быти в знамение между Мною и между ими, еже разумети им, яко Аз Господь освящаяй их (Иез. 20:12). Поэтому ради познания, а не ради праздности была дана суббота:[1033] чтобы само сие знание было более необходимым, чем [внешне соблюдаемая] праздность. По этой причине Господь и говорил тем, кто порицал Его учеников, когда они срывали колосья: если бы вы знали, что значит: милости хочу, а не жертвы (Мф. 12:7). Ведь [этим Своим ответом] Он [явно] порицал тех праздных в субботу [фарисеев], так как они не имели того, что свойственно субботе, то есть познания истины. По этой причине получившим Закон субботы и повелевается трубить семь дней вокруг Иерихона (см. Нав. 6:1-16), в числе которых был и седьмой день, который приходится как раз на субботу.[1034]
Потому если суббота была дана, чтобы быть в праздности, то почему они приемлют повеление действовать – трубить в трубы [и в саму субботу]? Но Господь знал, что трубящие тем не менее соблюдали субботу: хотя и не оставались праздны, но познавали помогающего им Господа. То же самое можно сказать о том, кто обрезывается в восьмой день [по рождении]: поскольку он [по Закону] должен обрезываться [даже если этот день приходится] на субботу, тем не менее исполняющий это субботствует,[1035] хотя он и действует, поскольку познает Господа. Но так же и те дни, которые не являются субботами, Закон тем не менее привычно называет субботой по причине оставления [в это время] грехов и ради познания Бога; Господь же больше Закона, как в книге Левит Он сказал: И рече Господь к Моисею, глаголя: И в десятый день седмаго месяца сего, день очищения, наречен свят да будет вам: и смирите души ваша и принесите всесожжение Господу. Всякого дела не сотворите в самый день сей (Лев. 23:27-28); и немного дальше: И будет всякая душа, яже сотворит дело в самый день сей, погибнет душа та от людей своих. Всякаго дела не сотворите, законно вечно в роды ваша. Субботы суббот будут вам, и смирите души ваша, от девятого дне месяца, от вечера, даже до вечера, субботствуйте субботы ваша (Лев. 23:30-32).
4. Итак, не сам седьмой день является субботой, но оставление грехов [есть суббота], поскольку нечто от них [грехов] в ней прекращает. Также и не праздность есть суббота, но исповедание и смирение души. Не сказал [Господь] определенно: в субботы, но просто: в десятый день, который приходится часто и не на субботний день. И тем не менее тот из случающихся дней Он называет не просто субботою, но субботою суббот, потому что [смысл сего дня заключался в] Его умилостивлении. Если же этот день Он называет субботой и повелевает в субботу производить работу, то, конечно, значение Закона субботы состояло преимущественно не в праздности и бездеятельности, но в познании и умилостивлении Бога и в упразднении от всякого зла.
Итак, не ради праздности Господь дал субботу евреям, но для познания покоя [первого] создания. Ибо заповедал Бог, говоря: «Да познаете, что в сей день преста Господь Бог ваш от дел, яже начаша творити» (Быт. 2:3; Исх. 31:17). Ведь Он хотел, чтобы они, признающие конец этого первого [создания], побуждались сим искать начало другого. Но концом первого создания была суббота, началом же второго – день Господень, в котором Он древнее возобновил и возродил. Поэтому как [прежде иудеям] повелевалось сохранять первый день субботы в память конца первого [творения], [Col. 140] так [и ныне] мы чтим день Господень в память начала второго – обновления. Однако [этим Бог] не другое [какое творение] вновь основал, но старое обновил [1036] и то, которое начал творить, довел до совершенства. Поэтому происшедшее [тогда] совершилось в шестой день, и в субботу [Господь] почил от всего;[1037] а в Евангелии же Слово, когда пришло, говорит: «Я пришел совершить дело» (ср. Ин. 4:34). [Ведь говоря о Боге как о] почивающем от всех [дел, Писание] тем самым обозначает некое дело, требующее [своего] завершения, которое, придя, Он же и довершил. Ибо говорит [Сам Господь] в Евангелии от Иоанна: ибо дела, которые Отец дал Мне совершить, самые дела сии, Мною творимые, свидетельствуют о Мне (Ин. 5:36).[1038]
5. Ведь недовершенным было бы дело, если бы после того, как согрешил Адам, умер бы [сам] человек, но довершенным же стало, когда он ожил. Посему, когда создание, [сотворенное] в шесть дней, [Господь] обновил, Он тот самый день объявляет обновлением, о котором в псалме заранее возглашает Дух следующими словами: Сей день, егоже сотвори Господь (Пс. 117:24). Ибо вместо солнца воссиявает Бог [во плоти], просвещая каждую душу, поэтому и во время Его спасительной страсти солнце не светило, обозначая тем как конец первого творения, а также начало другого, начало, восходящее от Спасителя, о Котором видевший пророк говорит: Се Муж, Восток имя Ему (Зах. 6:12); и еще: Вам же боящимся Его возсияет солнце Правды (Мал. 4:2).
Однако день сей принадлежит не всем, но лишь тем, кто умирает для греха, кто живет для Господа.[1039] Поэтому Закон и повелел производить обрезание в восьмой день [по рождении], и [до пришествия благодати] нерушима была эта заповедь, означающая всеобщее возрождение после седьмого дня. Ибо то обрезание ничто иное не обозначало, как совлечение [греховного нашего первого] рождения: мы совлекаемся умершего [Адама][1040] в шестой день и обновляемся [во Христе в нового] в день Господень,[1041] поскольку совлеченный ветхий [наш человек] (см. Рим. 6:6) был возрожден воскресением.[1042] Это же и Павел говорит в Послании к Колоссянам: В Нем вы и обрезаны обрезанием нерукотворенным, совлечением [греховного] тела плоти, обрезанием Христовым; быв погребены с Ним в крещении, во аде, в Нем вы и совоскресли (Кол. 2:11-12).
Действительно, обрезание было прообразом совлечения [тела греховного] посредством Крещения,[1043] которое [Господь] повелел совершать на тех членах, которыми образуется тело, чтобы обрезывающиеся знали, что оно является знамением совлечения ветхости. Ибо, уверовав, Авраам принял обрезание, которое было знаком возрождения посредством Крещения. Поэтому когда пришел Знаменуемый, то само знамение прекратилось,[1044] так как обрезание было знаком, эта же купель [Col. 141] возрождения – самим смыслом означаемого.
Но когда произошло совлечение всего ветхого, то знамение уже отчасти излишне.[1045] И точно так, как Господень день есть начало создания и прекращает субботу, так само обновление человека послужило концом обрезанию. Так восьмым днем [Господним] удалось исправить сразу две вещи, а именно: совершить как начало создания, так и возрождение человека. Потому [хотя прежде в Законе] восьмой день и нарушал субботу, [однако] не нарушалась ни сама суббота, ни восьмой день,[1046] ибо раз в субботу обрезывался человек, то и в субботу, конечно, не бездействовало обрезание, но [действовал новый] «восьмой» день,[1047] [получивший силу от дня Господня] и который был началом [всецелого нашего] возрождения, [и уже окончательно] положил конец первому.
6. Но думаю, что еще и по следующей причине было дано обрезание. Ведь когда Адам услышал: земля еси, и в землю отъидеши (Быт. 3:19), то он умер, и тело уничтожилось. Потому евреям было повелено, чтобы некая часть тела, и [именно] та, которая является причиной рождения тела, понесла наказание и уплатила свой долг; и [таковым] они были как бы заранее научены [будущему] совлечению всего [тела греховного], чтобы как [прежде в обрезании,] возвращая [частью] осужденное,[1048] так [и ныне в Крещении] они могли [всецело] спастись.
И подобно тому как жертвы были тенями будущих [благ] (Евр. 10:1), так и обрезание некоторой части было тенью всецелого обрезания. Это и у Иисуса Навина ясно выражает слово Писания, ибо когда Иисус по Божию повелению обрезал народ в Галгалах по ту сторону Иордана, то Господь сказал Иисусу сыну Навину: В днешний день отъях поношение Египетско от вас. И нарече, говорит, имя месту тому Галгала (Нав. 5:9).
Но если обрезание есть отъятие египетского рождения, то очевидно, что сама крайняя плоть есть знак египетского жительства и рождения. Но таковое отъял Бог, чтобы уже не рассматривать их как чад, рожденных в Египте, но чтобы были они Ему чадами по обетованию (Гал. 3:29), в каковое [достоинство] их ввел [Сам] Господь. А раз сие обстоит так, то вообще, по-видимому, обрезание было дано для того, чтобы как было отъято поношение земного рождения от рода Авраамова, так и мы уже не подлежали бы тому проклятию: земля еси, и в землю отыдеши (Быт. 3:19). А отъято [тогда было] поношение греха. Ибо тогда обрезание было [дано] во образ Крещения посредством Христа. Но тогда оно было отчасти, как бы в тени, ныне же, как сказал апостол, мы совлекаемся всего земного рождения посредством бани возрождения, чтобы уже более мы не умирали по первому рождению, но жили по обрезанию совлечения [всего] тела, которого совлекаемся посредством купели (см. Рим. 6:4-7). И как сказал Господь Иисусу: Отъях поношение Египетско в днешний день от вас, так гораздо вернее может быть сказано ныне каждому из тех, кто крестится: в день сей отъях поношение земного рождения, и поношение смертного тления от тебя, в нынешний день.
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Слово на Рождество Предтечи [PG. Т. 28. COL. 905] Слово на Рождество Предтечи, на Елисавету и на Богородицу [1049] 



1. [Обновляется, как видим,] и оставленная на попрание [диким] ослам иссохшая земля, бразды которой, с трудом взрыхляя, вновь поднимает пашущий вол.[1050] И насколько больше времени оставалась она невозделанной, настолько труд вола, которому предстоит пахота, труден и тяжел, так что он стирает упряжным ярмом свою шею. Обновляется [, как мы только что слышали из Евангелия,] и бесплодная жена, которая за долгие годы состарилась и впала в два зла – в бесплодность, говорю, и немощь, бесплодность же природную и слабость старческую; и обновляется от Бога Слова – Создателя природы, и не нашим трудом, а лишь единым Его [всемогущим] словом, и так [сразу разрешается] от своей телесной старости и освобождается от природной своей бесплодности. [Col. 908] И [о правдивости] моего слова свидетельствует жена священника Захарии Елисавета, которая [при благовестии, бывшем ей от Ангела,] не рассмеялась, как Сарра (см. Быт. 18:10-15), но веровала, как Анна, которая в своих ослабевших членах была обновлена как орел (ср. Пс. 102:5), которая и вскормила отрока знаменитого, почитаемого, проводившего свою жизнь среди струй Иорданских. Воистину велика среди жен Елисавета, поскольку она была сродницей славной Девы, как только что ты слышал от Гавриила, который говорил к Деве: Вот и Елисавета, родственница Твоя (Лк. 1:36). О благородство рода! О упражнение благочестия! О чистота жизни! О непорочность тела! О боголюбие души! О мироприемное вместилище!
И как Еву запял змий, так и Елисавету прекраснейшему делу [веры] научил Ангел. Действительно, велика в женах Елисавета, которая [во чреве] носила Иоанна Крестителя и упрекала в сомнении [своего супруга] Захарию. А о том, что действительно было недоверие у Захарии, полагавшим свою телесную слабость более достоверной, чем Божие ему возвещение, ты слышал, во-первых, из следующих слов евангелиста Луки, говорящего: явился ему Ангел Господень, стоя по правую сторону жертвенника кадильного (Лк. 1:11). Ведь и самый образ этого видения имеет убедительную силу. Так, Ангел стал по правую сторону алтаря, поскольку правым и благоприятным намеревался родиться тот плод, который [всем] возвестит правый путь Царства Небесного согласно сказанному: Пути же десныя весть Господь, развращени же суть, иже ошуюю (Притч. 4:28), – не для того, чтобы сказанным обозначить различные пути, но чтобы намеками начертать [нам правые] нравы.
Явился ему Ангел Господень, стоя по правую сторону жертвенника кадильного. Пусть послушают предстоящие и размыслят, что [и нашему] жертвеннику [церковному, как и в ветхозаветное время,] предстоят сами Ангелы: где же Ангелов присутствие, там, несомненно, Божие жилище. Итак, священник Захария исправлял свою чреду: изо дня в день участвовал в служении; не всегда входил [во Святое], но [всегда] служил во все дни своей чреды. В свою же очередь [, как нам известно], Ангелы Божии, предназначенные к [святому] жертвеннику, отнюдь не совершают священнической чреды, но постоянно и ночью и днем они неотлучно предстоят жертвеннику. Так они хорошо знают [, как кто из народа относится к божественным службам], ибо они знают как тех, кто ими пренебрегает, так и тех, кто проявляет в них усердие; они хорошо знают как и благочестиво входящих [в храм], так и неподобающим образом туда спешащих; известны им также и искренне в нем клянущиеся, и клянущиеся ложно; при этом [на службах] они запечатлевают как плодоносящих, так и коснеющих в бездеятельности. Так и на самый жертвенник Ангелы взирают [с пламенным благоговением] вовсе не потому, что тот украшен [особыми] камнями [, но поскольку они непрестанно проникают своим ангельским умом внутрь совершающегося там Домостроительного Таинства их Царя, Которому они всегда верно служат],[1051] потому и сам [жертвенник] и носится Ангелами, и окружается Архангелами [ради пребывания в нем их Владыки, восхотевшего принять наше человечество].[1052] И если [от начала] всякий род языков назначается по числу Ангелов, согласно сказанному: Постави пределы языков по числу Ангел Божиих (Втор. 32:8), то сколь более [древнего наш новый] жертвенник будет преисполнен Ангелами, [жертвенник,] где [сейчас] возлежит Сам таинственный Уголь, Который сами Серафимы щипцами Духа приемлют через [человеческое наше] священническое служение, и Его даруют тому, кто просит очищения своих грехов! А что они таким именно образом помогают [служащим] в алтаре, послушай пророка Исаию, который, смотри, так восклицал: и се послан бысть ко мне един от Серафимов, и в руке своей имяше угль [горящ], егоже клещами взят от олтаря: и прикоснуся [Col. 909] устнам моим, и рече: се прикоснуся устнам твоим, и отнимет беззакония твоя, и грехи твоя очистит (Ис. 6:6-7). Итак, видишь ли [, возлюбленный,] тех, кто [вместе со священниками] предстоит алтарю, и сколькими очами [, подобно многоочитым Херувимам,] должен в равной мере так же пристально всматриваться внутрь него тот, кто служит вместе с ними, – глазами чистыми, искренними, не содержащими льсти, щедроподательными, любящими нищих?
2. Что же [еще о Захарии и Елисавете поведает нам] евангелист Лука? Ибо хорошо нам всю эту историю еще раз охватить [взором]: явился ему, говорит, Ангел Господень, стоя по правую сторону жертвенника кадильного. Захария, увидев его, смутился, и страх напал на него. Ангел же сказал ему: не бойся, Захария, ибо услышана молитва твоя, и жена твоя Елисавета родит тебе сына, и наречешь ему имя: Иоанн; и будет тебе радость и веселие (Лк. 1:11-14) и всему народу твоему. Когда же объявлял ему это Ангел, Захария, охваченный сомнением и страхом, возражал Ангелу, говоря: «Без страха ты велишь мне служить и при этом говоришь мне: не бойся, Захария. Но каким образом сказанное тобой может исполниться? Ведь то, чего прежде я своими глазами никогда не видел, то ныне вижу впервые, огнь говорящий, бесплотного человека, изображенного с лицом, несложного по виду, [ибо вижу тебя] по внешности как имеющего вид облака, воздушным полетом окрыленного; ибо хотя ты мне слово [благовестия] изрекаешь при моей жертве как помощник, однако вызываешь во мне страх: слова твои огненные и возвещения твои для моей веры трудны. Неужели ты действительно мне объявляешь, что [жена моя] Елисавета понесет во чреве, а я буду провозглашаться отцом? Но разве в то время, когда уже близка наша смерть, тогда ли [, по-твоему,] насаждается дитя? Когда возрастом я уже дед, тогда ли [, по-твоему,] у меня остается надежда стать отцом? Так нисколько я не вижу оснований для объявленного тобою мне рождения: уже истощились мои члены, относящиеся к рождению, в довершение всего спит природа, не может возбудиться к вожделению, уже дошла до забвения самой себя. Ведь [, как видишь,] я прежде старости обращен и согнут к земле, а Елисавета уже уготовила себе посох. И хотя я знаю, что единственный раз действительно процвел сухой жезл Ааронов (Чис. 17:8), но [бывшее тогда чудо] не происходит часто.[1053] По какому признаку, скажи, я об этом узнаю?»
Ангел же ему отвечал: «Что празднословишь, Захария? Ты исполняешь обязанности священника и еще сомневаешься в моих словах? Вспомни, разве не был столетним Авраам и разве не иссохло тогда чрево Сарры? Разве не победил [твоего маловерия] их [радостный в старости] плод? Если бы тебе недоставало этих [хорошо знакомых тебе священных] примеров, то ты бы имел повод сомневаться, но если от праотцев ведешь ты свой род, то почему тогда не помышляешь о том, к чему стремились они? Сродник Авраам твой веровал (см. Рим. 4:3), а ты, будучи священником, еще сомневаешься? Он, не имея твоего фимиама, был обвеваем пламенным миром [веры], и ты ли в самом алтаре покроешься дымом [неверия]? Тот, восприяв обещанное ему наследие, возрадовался, а ты [возвещаемого тебе] Предтечу Иоанна вменяешь ни во что? [Потому пусть] сам [твой великий сын] освободит тебя от твоего наказания, пусть сам тебя исторгнет от клятвы, ведь он сам носит ключ [от твоего] языка, он сам многих обратит ко Господу: сам предыдет [пред Ним] в духе и силе Илии пророка (Лк. 1:17), правя не огненной колесницею, но приготовляя Иорданскую купель ради многих нечистот грехов твоего народа. Потому и повелено мне было [от Господа] тебе сказать: ибо услышана молитва твоя (Лк. 1:13), поскольку приблизился срок, давно указанный пророком и который ныне исполнился: Глас вопиющего в пустыни: Уготовайте путь Господень, правы сотворите стези Его (Ис. 40:3). Ибо ни Ангел, ни важный какой-то еще помощник, но Сам Господь придет (Ис. 3:14) и спасет нас (2 Пар. 32:11). Вот почему, Захария, ты будешь нем: если при [Божественном известии ты] противоречил, то прими заслуженное наказание; я же отсюда поспешаю в другое место и ныне намереваюсь идти к Деве [Col. 912] и от обращения с Небесными Воинствами отхожу к [ангельскому] своему служению вестника». Это же, возлюбленный, пусть мною будет тебе кратко сказано о Захариевом сомнении.
3. Однако ныне из всего прочитанного нам предстоит отыскать нечто важное. Что же именно? [Конечно, Благовестие,] объявленное Гавриилом и принятое Девой, приближенное Святым Духом, отложенное наподобие сокровища Господом, запечатленное Отцом и сохраненное всеми благоговейными.
Ты слышал только что сказанное евангелистом Лукой: В шестой же месяц послан был Ангел Гавриил от Бога в город Галилейский, называемый Назарет, к Деве, обрученной мужу, именем Иосифу (Лк. 1:26-27). О обручение, с иным (ἄλλῳ) сочетающее и иному (ἄλλῳ) обещающее! О обручение, выражающее радость и унимаю щее волнение! Ты слышал только что евангелиста Луку, говорящего: «Войдя же в дом, Ангел приветствовал Деву и сказал: радуйся, Благодатная! Господь с Тобою; благословенна Ты между женами. Она же, увидев его, смутилась от слов его и размышляла, что бы это было за приветствие (Лк. 1:28-29)». Не видишь ли радость Ангела, которая, однако, вызвала смущение Девы? Не только же смущение, но и размышления, сомнения и тому подобное. Все это: и внезапный ангельский вход, странное лицо, необычность беседы и величие обещания, неожиданный глас – повергло и Деву в страх, однако помышлением целомудренной души Она отбросила все Свои сомнения и помышления. Вот почему [хотя] и была Она смущена, однако, и смущенная, Она пребыла тем не менее нисколько не смущенной. А что есть сказанное мною, что, и смущенная, Она пребыла несмущенной, выслушай о том меня с усердием.
Когда Архангел Гавриил исполнил свое [ангельское] служение вестника у Захарии, он в тот же час бесшумными шагами вошел в девичий покой, где пребывала Дева, одна, в дому Своего обручника. Но смотрите все ясно и [обращайте внимание на сам образ Ее сокровенного жительства], ибо Дева, как бы стыдясь от начала брачного обручения, [всегда была] со склоненным лицом, говорила скромно [и тихим] голосом, нисколько не давала властных указаний, но прилежала всякому целомудрию. И, видя [таковое Ее устроение], Ангел [, успокаивая Ее,] обращается к Ней: «Не бойся, Мария, если Ты и встревожилась [моими словами] и как Дева печешься о Своем целомудрии, то не станет бранить Тебя Твой обручник, не произнесет приговор Твоему благоговеинству.[1054] Также и это знай, о Дева, что не будет у Тебя [никогда] никакого [супружеского] общения с обручником Твоим Иосифом. Другое дело Тебя ожидает, – Божественное, Владычное, несказанное, невыразимое, что словом невозможно и объяснить. Ты станешь Божественной скинией, Ты будешь названа Матерью, непричастной браку, ибо Ты намереваешься воспринять Самого Владыку неба и земли, Ты будешь носить Сей нетленный Плод. Не бойся, Мария, утверди Свой помысл, укрепи душу, ободри Свое сердце. Потому не подражай Захарии, не сомневайся, как тот, ибо Ты – похвала среди жен: Ты – ликование Израильского народа, Ты – украшение среди народов, Ты – корень всеобщей радости, [Col. 913] Ты – насаждение благословения. Ибо Ты среди всех дев лишь одна обрела благодать у Бога. И вот, зачнешь во чреве, и родишь Сына, и наречешь Ему имя: Иисус. Он будет велик и наречется Сыном Всевышнего (Лк. 1:30-32). Вот этих всех благ я и явился быть для Тебя [ныне] вестником, хотя и совершенно выше вашей природы то, о чем я возвещаю; однако у Творца природы всякого создания ничто же [в глаголах] есть стропотно ниже развращено (Притч. 8:8), но все право и удобно [для разумевающих] и делает это для них легко очевидным».
Когда же этими словами Дева убедилась и освободилась от всякого неблаговидного подозрения, то Она уже не молчала, будто не была уверена [в сказанном], но еще вопросила Ангела: «Как будет это, когда Я мужа не знаю? (Лк. 1:34). Что сердце Мое ты устрашаешь и слух Мой оглашаешь новым твоим гласом? Что за неслыханное дело от века ты Мне возвещаешь? Я буду найдена носящей во чреве, а пребуду непричастной мужеского искуса? Как будет Мне это? Я буду названа Матерью, а материнских мук рождения не буду знать? Как будет Мне это? Я буду давать грудь, и пеленками повяжу, и Младенца Своего буду кормить молоком, а как того, что касается Меня, Я не буду знать? Как будет Мне это? Но скажи Мне основательную на то причину, чтобы Я поняла кажущееся Мне сомнительным дело [такого] чревоношения. Так, Я читала в Писании о новом рождении Евы, но она была все же взята от мужа (см. Быт. 2:23), и при ее создании [все же] имелось основание, поскольку был ведом ее состав, так как она была взята из Адама и [предназначалась] для Адама, и его особое место особым местом было восполнено (ὁ ἴδιος τῷ ἰδίῳ τόπος). Но и рождение Адама хотя оно было еще более необычным, чем у Евы, но тем не менее и это Писанием [посильно] нам передано и объяснено; и как сразу же он произошел, опять же нами было ведомо, поскольку Создатель взял от персти земли и сотворил Его, первозданного (τὸν πρωτόπλαστον), богообразным (Θεόμορφον) живым существом. Поэтому как то [сотворение наших праотцов отчасти] доступно [для нашего понимания], так объясни Мне, прошу, и это, поскольку прежде сказанное тобой превосходит [все Мне] известное. Итак, скажи: Как будет Мне это, когда Я мужа не знаю?»
Гавриил же Деве [отвечал]: «Каким образом будет Тебе это? От меня ли ищешь [узнать] способ, о Дева, чтобы научиться услышанному? Однако невозможно рабу знать цель своего Владыки. Каким образом будет Тебе это? Но я послан к Тебе лишь как посланник, а вовсе не истолкователь [Тайны]. Ибо кто познал ум Господень? Или кто был советником Ему? (Ис. 40:13; Рим.11:34). Но что я слышу, то Тебе возвещаю, нисколько не измышляю своего. Каким образом будет Тебе это? Однако и Ты не ищи у Бога того, каким образом это произойдет. Каким образом будет Тебе это? Ведь как предвозвестил Исаия, говоря: Се Дева во чреве зачнет (Ис. 7:14) [, так это и произойдет], а поскольку он предвозвестил о том, что Ты [непременно] зачнешь, так и я объявляю Тебе, что Ты родишь Сына, и наречешь Ему имя: Иисус (Лк. 1:31). Ему же слава во веки веков. Аминь».
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Слово на Святую Деву Богородицу Марию [1055] [209] (1)[1056] Речь, произнесенная святым aпой Афанасием, архиепископом Александрийским, по возвращении из второй ссылки, на Святую Деву Богородицу Марию, родившую Бога, и на Елисавету, мать Иоанна, [в которой] он опровергает и ставит на место Ария; и о тех, кто прибегает к мерзости язычников, то есть к колдовству, и о Манассии, царе Иудейском, и против пьянства и блуда [1057] 



1. Обстоятельства бедствий, которым подвергся Афанасий из-за Ария, и конечная победа истины над заблуждением [1058]
Необходимо также и сегодня нам произнести слово из пророка и священнопсалмопевца Давида: (2) Аще пойду посреде скорби, живиши мя, на гнев враг моих простерл еси руку Твою, и спасе мя десница Твоя. Господь воздаст за мя (Пс. 137:7-8). Это произошло также и со мною в настоящее время, дорогие мои сыновья. Вы действительно узнали, что приключилось со мною: наветы проклятого Ария, опасности бури на море, ссылки с холодными и темными подземельями и тюрьмами; мы потерпели и кораблекрушение в море. Но над всем этим (3) мы восторжествовали прежде всего благодаря Возлюбившему нас, мы победили благодаря Христу (см. Рим. 8:37), отдавшему за нас Свою кровь. В самом деле, и волны моря улеглись и исчезли благодаря крепкому камню, Христу (ср. 1 Кор. 10:4), в то время как Арий и его скопище были рассеяны Царем <Христом>; их источники воды, то есть их нечистый язык, осушены, в то время как проповедь Евангелия распространила свои лучи,[1059] подобно светилу, освещающему целую землю и напояющему <своими водами> всякого (4) <, дабы верили в полноту> Божества (см. Кол. 2:9) Его Слова, Которое воплотилось от Марии Девы, будучи собственно Богом еще до устроения мира. [210]
2. Доказательство Божественности Христа
Где ты теперь, Арий нечистый? Отчего ты исчез и рассеялся как дым – не потому ли, что ты поносил Христа? Приди же теперь, я ниспровергну твою глупость. Поистине [ты] безумный. Как утверждаешь ты своим нечистыми устами, что Сын Божий – создание и что Он не существовал, прежде чем Он был (5) рожден? Если ты уверен, что твое утверждение верно, то докажи мне его, и я умолкну, или, скорее, поверь мне и согласись умолкнуть. Если ты понимаешь тайну, объясни ее мне, и я не стану [более] говорить. Скажи мне, Кем является Тот, Кому Бог говорит: сотворим человека (Быт. 1:26)? Говорит ли Он об этом одному из Ангелов или обращается к одному из Херувимов или Серафимов? Если бы сие было так, Он сказал бы открыто, Бог бы сказал таким-то Ангелам [или таким-то Архангелам]: «Придите со Мной и сотворим человека»; или бы Он (6) сказал: «Господь говорит одному из Херувимов или одному из Серафимов: сотворим человека». Действительно, явился Бог у дуба Мамврийского Аврааму, когда он сидел у дверей шатра своего утром. Воззрев очами своими, он увидел: вот три мужа, идущих вперед (Быт. 18:1-2).[1060] Там Авраам узнаёт, что это был Бог со Своими Ангелами, как написано: Ангелы пришли в Содом (Быт. 19:1). Если бы Он обратился к Ангелам или еще к кому-то одному из Его иерархии, о которых мы (7) говорили, Он сказал бы: «Бог говорит одному из Ангелов: сотворим человека». Таким образом, если Он не сказал сие ни одному из них, то очевидно, что Он обсуждает это с Тем, Кто происходит из Него, из той же сущности, что и Его собственная от начала, то есть с Тем Сыном, Которого Он послал <на спасение> по достижении полноты времен (см. Гал. 4:4), до начала дней (ср. Еф. 1:9-10); Который бессеменно облек Себя в тело во чреве Марии. Впрочем, если это свидетельство для тебя ненадежно, тогда скажи мне: Кем является Тот, о Ком тот же <апостол> говорит (8) в той же книге: Без отца, без матери, без родословия, не имеющий ни начала дней, ни конца жизни (Евр. 7:3)? Если ты говоришь: «Это Мелхиседек», но он также, как любой человек, был потомком, имевшим отца и мать, иначе как бы он царствовал над городом Салим? (см. Евр. 7:1). Между тем мы не узнаем из Писаний, что кто-либо другой был рожден без отца или матери, кроме единственного Единородного Слова, рожденного Отцом, без (9) матери от начала, согласно тому, что оно <Писание> пишет <о Слове>: прежде всех холмов Он рождает Меня (Притч. 8:25), и: Я была с Ним, и когда помещал престол Свой на ветрах (Притч. 8:27); именно Я была при Нем устроительницею (Притч. 8:30). Также именно Оно было без отца в Своей плоти на земле.
Кто, в самом деле, во всем этом творении осмелился бы сказать: «Я Отец этого Младенца», кроме [211] только Его Отца, господствующего над любой властью, Того, Кто высказывается ясно по сему вопросу: Сей есть Сын Мой Возлюбленный, в Котором Мое (10) благоволение (Мф. 17:5)? Если ты не принимаешь первое свидетельство, вот тебе и второе. Если ты снова отвергаешь второе, обратись со мной к третьему. Скажи мне, каков Тот, о Котором Исаия восклицает: Се, Отрок Мой, Которого Я избрал, Возлюбленный Мой, в Котором живет душа Моя, положу Дух Мой на Него, и возвестит народам суд (Мф. 12:18; Ис. 42:1-3)? О ком здесь из всего творения <Сам Отец> (11) свидетельствовал, как не о Христе < – Своем Сыне>? Хотя во всех творениях нет существ более именитых, чем Авраам, Моисей, Илия, Иов, Ной, Даниил, но никому из них Он не сказал: Сей Сын Мой возлюбленный, но говорил о них: «Они были угодны предо Мной». Авраам был угоден Богу за то, что уверовал в Него, что и вменилось ему в праведность (см. Быт. 15:6; Рим. 4:3; Иак. 2:23). О Моисее: обрел бо еси благодать предо Мною, и вем тя паче всех (12) на земле (Исх. 33:17), ибо Моисей угождал Богу, и о нем свидетельствовало Писание, что он был верным слугой (см. Чис. 12:7; Евр. 3:5), таким, как слуга, или заведующий, или управляющий, который старательно управляет имением своего хозяина, отправившего его <работать> в дом, сады, на огороды, посевы, ухаживать за крупным скотом; и когда он хорошо управляет, то приносит плоды, коровы у него толсты (ср. Пс. 143:13), и хозяин радуется доброму управлению слуги, и тот находит благоволение перед ним, и он поставляет его над всеми своими имениями (см. Мф. 24:47; Лк. 12:44). Таким именно способом, (13) о котором Бог свидетельствует о Моисее, обрел бо еси благодать предо Мною (Исх. 33:17), потому что он был верным слугой. О Ное Бог сказал: праведный, совершенный в роде своем (Быт. 6:9). Об Иове: и был праведен, прост, богобоязнен, [и] удалялся от всякого худого дела (Иов. 1:1). О Данииле Он засвидетельствовал: ибо ты муж желаний (Дан. 9:23; 10:11, 19). О Давиде: нашел Я мужа по сердцу Моему, угодному Мне, Давида, сына Иессеева, который исполнит все хотения Мои (Деян. 13:22). И хотя все те <упомянутые выше> были людьми выдающимися, однако мы не находим в Писании ни одного, кому бы Бог сказал (14): Сей есть Сын Мой (Мф. 17:5), за исключением истинного Слова Божия, к Которому Он обратился от начала: сотворим человека по образу Нашему и по подобию (Быт. 1:26).
Если ты желаешь придерживаться истины, то послушай еще. В самом деле, когда Бог <явился> Аврааму, то Он сказал ему: благоугождай предо Мною и будь непорочен. И поставлю завет Мой между Мною и тобою (Быт. 17:1-2). Разве не возможно было Ему при этом сказать: «Если ты исполнишь волю Мою, Я в таком случае назову тебя сыном Моим»? Или в тот момент, когда Он объявил ему: клянусь Самим Собою, что благословляя (15) благословлю тебя [212] и умножая умножу семя твое, как звезды небесные, и благословятся в семени твоем все народы земли (Быт. 22:16-18), разве не мог Он сказать ему: «Я призову все народы к тебе» или «Ты будешь называться Моим сыном»? Однако Бог вовсе так не сказал. Так и когда Он говорит Аарону и Мариамне о Моисее, Он сказал: аще будет в вас пророк, или толкователь сновидений, в видении ему познаюся, и во сне возглаголю ему: не тако якоже раб Мой Моисей, (16) усты ко устом возглаголю ему (Чис. 12:6-8), – разве нельзя было Ему сказать: «<не> так обстоит дело с Моисеем, Моим сыном»? Напротив, Бог сказал: не тако якоже раб Мой Моисей. И показал этим то, что Моисей был только слугой, не его достоинством был чин сына.
Итак, научи меня, Арий, увядший прежде своих дней (ср. Пс. 54:24), Кем является провозглашенный устами одного из пророков сильным гласом, а именно Исаии, который видел Серафима, видел Господа Саваофа, сидящего на Престоле Своем, (17) высоком и превознесенном, видел великую тайну, то есть горящий уголь в руке Серафима (см. Ис. 6:1-6), как образ тела нашей жизни, Иисуса Христа, – о Ком Он восклицает: Се, Отрок Мой, Которого Я избрал, Возлюбленный Мой, Которому благоволит душа Моя (Мф. 12:18; Ис. 42:1)?
Я буду молчать: если ты это знаешь, скажи мне; если же ты не знаешь, то прими мое учение и закрой свои уста. Ибо, если ты это знаешь, не противоречь мне. Если же ты отрицаешь и говоришь: «Я не знаю», и я в таком случае скажу тебе также с Павлом: (18) А кто не разумеет, пусть не разумеет (1 Кор. 14:38). Кроме того, я еще научу тебя, если ты послушаешь меня; <о,> если бы этот сильный глас, прошедший небеса (ср. Евр. 4:14), также смог пройти и твое сердце и ты услышал бы, как если бы ты стоял в тот момент при Иоанне Крестителе, слушая, как Отец провозглашал <о Своем Сыне>: Сей есть Сын Мой возлюбленный, в Котором Мое благоволение (Мф. 3:17)! Вот тебе и третье свидетельство: убеждено ли твое сердце теперь? веришь ли ты сказанному? Если это не так, я предоставлю тебе и другие (19) [свидетельства. Раз] свидетельство <и Самого Отца> также неубедительно для тебя, так я попрошу и Архангела Гавриила привести свои доводы, чтобы тебя убедить, когда он говорил с Девой: вот, Ты зачнешь во чреве, и родишь Сына, и наречешь Ему имя (Лк. 1:31) Еммануил, что значит: с нами Бог (Мф. 1:23). Услышал ли ты убедительное свидетельство? Убеждено ли теперь твое сердце? Если ты веришь <Писаниям>, продолжай верить, не спорь, злоупотребляя силлогизмами, о Его роде и не испытывай <праздно Его> рождение. Но ты скажешь, что (20) пророк Исаия нам ясно провозгласил, говоря о рождении от Девы: се, сказал он, Дева во чреве зачнет и родит Сына (Ис. 7:14). [213]
3. Благовещение
Будь, однако, внимателен к тому, как ты понимаешь эти слова. Он не сказал, что Дева уже зачала, чтобы ты не подумал, что <Христос> был <рожден> женой, но Девой; и он выразил это так: се Дева зачнет и родит Сына, то есть Слово, прежде Которого никто другой не был рожден так же – девой без семени. (21) Также, обращаясь к Захарии, Архангел ему говорил и сообщил ему о рождении Иоанна, но обрати внимание на то, что он сказал ему: услышана молитва твоя, и жена твоя Елисавета родит тебе сына, и наречешь ему имя: Иоанн (Лк. 1:13); когда же он говорил Деве, то Ей он сказал: радуйся, Благодатная! Господь с Тобою (Лк. 1:28), «именно Тебя я уверяю в содействии <Божием>: Господь с Тобой, никакое зло не приблизится к Тебе, и никакая мука не приблизится к Твоему жилищу (ср. Пс. 90), ибо Господь (22) с Тобою, и Ты зачнешь, и родишь Сына (Лк. 1:31)».
С одной стороны, когда Архангел объявил о рождении Иоанна, именно его отцу он говорил о сем; увидев, что Иоанн был чадом человека, он потому и обратился к его отцу: родит тебе сына. С другой стороны, когда он сообщил об Иисусе, он сказал Марии: Ты зачнешь, и родишь Сына, и наречешь Ему имя (Лк. 1:31) Еммануил, что значит: с нами Бог (Мф. 1:23), и лучше сказать: «Бог, происходящий от Бога». Евангелист говорит: «Дева смутилась, когда (23) Она услышала: Ты зачнешь, и родишь Сына». Она сказала Ангелу: «как будет это, когда Я мужа не знаю? (Лк. 1:34). Возможно ли, что такое произойдет?» Ангел сказал Ей в ответ: «Почему Ты удивляешься тому, что я сказал Тебе? Если Ты мне не веришь, встань, пойди к родственнице Твоей Елисавете, и Ты узнаешь правду. Вот и она, называемая неплодною, зачала сына в старости своей, и ей уже шестой месяц, ибо у Бога не останется бессильным никакое слово (Лк. 1:36-37; ср. Быт. 18:14)». Когда Мария услышала (24) таковое, Она испугалась – не потому, что Ей придется родить сына, но потому, что на самом деле Он <будет> Сыном Божиим.
Мария говорит: «Как будет это, когда Я мужа не знаю? Ибо то, о чем ты Мне сказал, превосходит человеческую природу». Ангел ответил и сказал Ей: «Дух Святый найдет на Тебя (Лк. 1:35). Почему Ты удивляешься тому, что я Тебе сказал?» Мария, услышав, удивилась и размышляла в Себе, говоря: «Как! Если бесплодная зачала в столь преклонном возрасте, то, без сомнения, и Я также смогу родить! (ср. Быт. 18:13)». И потому после (25) смущения Она сказала Ангелу: се, Раба Господня; да будет Мне по слову твоему. И отошел от Нее Ангел (Лк. 1:38). В то самое время Дева зачала слушанием ушей Своих. [214]
4. Встреча Марии и Елисаветы
Когда Ангел оставил Марию, Она задумалась <о сказанном Ей> и сказала: «Ну что же, давайте отправимся и пойдем в это горное селение и посмотрим, правда ли сказанное или нет». Встав же [Мария] с поспешностью пошла в нагорную страну, в город Иудин, и вошла в дом Захарии (Лк. 1:39-40). И обнаружила, что указанный Ей признак <вполне> согласуется <с действительностью>: Она удостоверилась, что Елисавета непраздна, Она обнаружила, что чрево старицы увеличено в объеме, (26) Она обнаружила опущенную грудь, наполненную молоком, Она нашла, что та, которая никогда <ранее> не испытывала сладости <вынашивания> младенца, понесла плод. Тогда Она стала размышлять о Себе: «То, ради чего Я пришла, Я нашла, <убедилась,> что это правда; без сомнения, так же как бесплодная родит, рожу и Я без мужа». Между тем, в то время как Она думала об этом, Бог убедил Ее сердце: «Ты не только зачнешь, но и родишь». И Она приветствовала Елисавету (Лк. 1:40): Матерь Учителя приветствовала <мать> слуги, Матерь Царя приветствовала (27) мать воина, Матерь Бога приветствовала мать человека, Дева приветствовала замужнюю жену. Она приветствовала Елисавету внешним приветствием, и, когда взаимно [Мария и Елисавета] видимым образом встретились друг с другом, Святой Дух, обитавший во чреве Марии, возбудил бывшего во чреве Елисаветы, как некто возбуждает своего друга: «Поспеши встать». Таким образом <и пребывавший в Марии Господь возбуждает Своего Пророка,> и бывший в лоне Елисаветы <Иоанн> скачет. Вот <что Христос сказал ему,> (28) говоря: «Выйди, исправь пути Мои (ср. Ин. 1:23; Ис. 40:3), чтобы Я осуществил Домостроительство, предназначенное Мне». Когда Мария и Елисавета взаимно приветствовали друг друга, Христос также приветствовал Иоанна во чреве его матери, согласно тому, что <написано в> Евангелии: И было, что когда Елисавета услышала приветствие Марии, взыграл младенец радостно во чреве ее (Лк. 1:41, 44).
Приди же теперь, исступленный Арий; ты слышишь, что приветствуют (29) друг друга бывший во чреве Марии и бывший во чреве Елисаветы – сын бесплодной, возвещающий <еще из чрева> всей земле: «Вот Сын Божий во чреве Святой Девы, Марии». Но ты говоришь: «Как это?» Слушай, и я расскажу тебе. Когда Иоанн услышал глас своего Владыки, он приветствовал Его устами своей матери, тогда он возрадовался и намеревался тотчас же выйти навстречу своему Господу; затем, как он не находил средства сдержать свою радость, он воскликнул тотчас же устами своей матери, обращенными (30) к Деве: благословенна Ты между женами, и благословен плод чрева Твоего! И откуда это мне, что пришла Матерь Господа моего ко мне? (Лк. 1:42-43).
Не думайте, мои возлюбленные, что Иоанн был здесь оргáном <Духа>, но сама <его мать> Елисавета была тем оргáном, когда Иоанн говорил через нее своими устами. Итак, так же как и Иоанн [не сам] был оргáном, [так] и <не был им Сам> Спаситель, <ибо и Он также> приветствием, [которым Мария обратилась] к Елисавете, приветствовал Иоанна посредством уст Своей Матери Марии.[1061]
[215] Если ты мне не веришь, приходи и смотри, что мы обсуждали. (31) Была ли Елисавета пророчицей или, скорее, Ангел ей сообщил: «Матерь Господа придет к тебе»? Если бы это обстояло последним образом, то, скорее, именно Елисавета встала бы и пошла к Марии; лучше сказать, она бы встала и вышла из дома навстречу Ей; она бы к Ней обратилась с речью, она бы Ее ввела за руку в свой дом. Но, напротив, то была именно Мария, Которая вошла и поприветствовала ее, как написано: Она вошла в дом Захарии, и приветствовала Елисавету. И когда Елисавета услышала приветствие (32) Марии, произошло так, что дух Иоанна воскипел в ее груди и переполнил все ее члены, включая уста, и Елисавета исполнилась Святаго Духа, и воскликнула громким голосом, и сказала: благословенна Ты между женами, и благословен плод чрева Твоего! И откуда это мне, что пришла Матерь Господа моего ко мне? (Лк. 1:41-43). И Мария сказала Елисавете: «Кто узнал и сказал тебе, что Я непраздна? Как теперь ты называешь меня Матерью, когда (33) Я Дева? Какой признак зачатия ты видела во Мне? Разве Мое чрево возросло? Разве Мои сосцы опущены? Разве Мое Лицо изменило свой девственный цвет?» – «Нет, моя Госпожа, – отвечала Елисавета, – вовсе не это произошло, но я скажу тебе правду: Ибо когда голос приветствия Твоего дошел до слуха моего, взыграл младенец радостно во чреве моем. И блаженна Уверовавшая, потому что совершится сказанное ей от Господа (Лк. 1:44-45)».
Вы заметили, что именно Иоанн говорил устами (34) своей матери Елисаветы? Или откуда бы Елисавета знала, что Бог обратился с речью к Марии? Действительно, разве человек Ей принес новость? Или, скорее, Ангел явился Елисавете и научил ее: «Я пошел и я говорил Марии?», или, скорее, Бог об этом Ей сказал?[1062] Евангелист не рассказывает, что сие произошло таким образом, но именно пророческий ум <Иоанна>, живущий внутри ее чрева, говорил таким образом ее устами. Это, действительно, обстоит так же, как, например, жена идет брать невесту для своего сына: она уходит, она отправляется к родителям невесты; (35) если они соглашаются и помолвка состоялась, то бывает взаимная радость и веселие. Так было и с Марией, Которая пошла к Елизавете обручать Иоанна, чтобы быть ему Пророком и Предтечей Иисуса. Именно Иоанн начал являть свое слово: «Господи, я готов», и его мать свидетельствовала о радости Иоанна, говоря: когда голос приветствия Твоего дошел до слуха моего, взыграл младенец радостно во чреве моем. [216]
5. Песнь Богородицы
И Мария, услышав сии слова, все эти чудесные вещи и Благую весть, уже осознала и была (36) убеждена, что <Сам> Бог обитает в Ней; Ее сердце трепетало из-за обилия радости, и Она произнесла гимн следующего содержания, дабы он остался для всех родов похвалой более Ей Самой, чем всем женщинам. Она говорит: Величит душа Моя Господа (Лк. 1:46). Воистину, о благородная Дева, Ты превосходишь всякое величие, ибо с чем может сравниться Твое величие, о прибежище Божия Слова? С чем я сравню Тебя, Дева, среди всех существ? Тебя мы находим большей, чем все они.[1063] О Ковчег Нового Завета, окованный (37) со всех сторон чистотой, а не золотом, в котором находится золотой сосуд, содержащий истинную Манну (ср. Евр. 9:4), то есть плоть, в которой божество! Смогу ли я сравнить Тебя с плодородной землей и с ее плодами? Ты превзошла ее, потому что написано: земля – подножие ног Моих (Ис. 66:1), в то время как Ты несешь в Себе ноги, главу и все тело совершенного Бога.
Скажу ли я, что небеса высоки, но они <все же> не равны Тебе, потому что написано: небо престол Мой (Ис. 66:1), в то время как (38) Ты – место покоя Бога (ср. Евр. 4:1).
Скажу ли я, что Ангелы Божии и Архангелы велики, но Ты <все равно> больше, чем все они, ибо Ангелы и Архангелы с трепетом слушают Того, Кто обитает во чреве Твоем, и не осмеливаются говорить в Его присутствии, пока Ты говоришь с Ним непосредственно.
Если скажем, что Херувимы велики, но Ты больше, чем они, так как Херувимы несут <лишь> Престол Божий (ср. Пс. 79:2; 98:1), в то время как Ты несешь <Самого> Бога на Своих руках.
Если (39) скажем, что Серафимы велики, но Ты больше, чем все они, ибо Серафимы прикрывают лица свои крыльями (см. Ис. 6:2), потому что не могут взирать на совершенную славу, в то время как Ты не только созерцаешь Его Лицо, но еще и ласкаешь Его и даешь Свои сосцы Его святым устам.
Действительно, Твоя душа ликует. [«Величит душа Моя, – говорит Она, –] Господа, и дух мой приходит в трепет от радости о Боге, Спасителе моем, что призрел Он на смирение (Лк. 1:46-47) Евы и сжалился над ней», – благодаря Тебе, потому что Ты – мать всех живущих (Быт. 3:20), (40) потому что Ты родила Жизнь для всего мира. Ибо Ева – мать мертвых: как в Адаме все умирают, так во Христе все оживут (1 Кор. 15:22). Ева взяла <плод> с дерева и подала его есть своему мужу; и они ели от дерева, о котором Бог им сказал: ибо в какой день вкусите от него, смертью умрете (Быт. 2:17). [217] Ева взяла его, ела и дала мужу своему с собою, и он ел (Быт. 3:6), и он умер. В то время как в Тебе, о разумная Дева, жил Сам Сын Божий, (41) то есть Само Древо Жизни. Действительно, Он дал нам Своего Тела, и мы его ели, поэтому Жизнь пришла ко всем, и все живут милостью Бога, Твоего возлюбленного Сына. Вот почему дух Твой возрадовался о Боге, Спасителе Твоем. С одной стороны, Ева слушала предложение змия (см. Быт. 3:4) – и обман произошел среди человеков. С другой стороны, Ты прислушалась, Ты послушала воззвание Гавриила – и покаяние процвело среди человеков. Ева говорила со змием (см. Быт. 3:2-3) – и человечество было осквернено ядом (42) змия, и пришли к нам двуличие с клеветой и чревоугодием. С другой стороны, Мария говорила с Гавриилом: «Как Я должна родить?» – и уста всего человеческого рода были очищены покаянием и оправданием. Ева посмотрела на древо с вожделением (см. Быт. 3:6) – и желания, плотские удовольствия и прелюбодеяние разлились по земле (Ос. 4:2); все сделались конями похотливыми, каждый ржет на жену ближнего своего (Иер. 5:8). С другой стороны, Мария посмотрела на Гавриила, кротко говоря с ним, – и отныне чистота течет среди (43) человеческого рода, <пребывая> с воздержанием, целомудрием и девственностью. О, какой небесный дар получил человек благодаря Тебе, истинная Дева!
6. Похвала чистоты в Египте и Александрии
Приди же теперь, искренний слушатель; пойди в землю Египетскую и в наш благочестивый град Александрийский и посмотри, сколь процветает там чистота. Одни, облеченные чистотой, красотой походят на Ангелов; они не испытали супружеских отношений, но суть девственники от своего рождения (ср. Откр. 14:4). (44) Другие там составляют чин тех, кто сами себя делают евнухами для Царства Небесного (ср. Мф. 19:12), давая обеты полного воздержания и имея жен своих подобно неимеющим (ср. 1 Кор. 7:29). Иные скитаются по пустыням и горам, по пещерам (Евр. 11:38) с пустым животом из-за постоянного поста и воздержания от всякой пищи и всякого удобства; даже водой, которую пьют вдоволь их собаки, они не насыщаются, поступая так теперь <подобно Ангелам>, которым они стремятся подражать и хотят достичь их чистоты. О Дева, (45) чистая Своим телом и Своим духом! Ведь именно благодаря Тебе был обретен этот драгоценный Дар. О Ты, Которая <Рождеством Своим> смогла погрузить в бездну нашу смерть, царствовавшую и управлявшую чревом жены! (ср. Рим. 5:17). Чистота по сути есть облачение Ангелов, венец Архангелов, величие Херувимов, покров [1064] Серафимов. Откуда же тогда дети жен получили такой дар, кроме как от Той, что одета в чистоту? Откуда? Ибо дети человеческие, которые по прошествии малого времени (46) вскоре распадаются в прах в гробницах, [218] оденутся <вновь> славой Ангелов на земле. Ведь именно через Тебя, о Матерь жизни, эта великая благодать дошла до нас. Действительно, величает душа Твоя Господа, и возрадовался дух Твой о Боге Спасителе Твоем; ибо отныне ублажат Тебя все роды (Лк. 1:47-48) от века и до века.
7. Величание Богородицы всеми родáми
Послушай всех святых, от начала Тебя ублажающих среди всех родо́в земли.
Адам от начала ублажает Тебя в Книге Бытия, называя Тебя матерью всех живущих (Быт. 3:20).
Моисей ублажает Тебя, уготовляя Тебя (47) как <будущий> Новый Завет, обложенный со всех сторон золотом, то есть ковчег (ср. Евр. 9:4).
Исаия ублажает Тебя говоря: се, Дева зачнет и родит Сына (Ис. 7:14); еще тот же Исаия: И приступил я к пророчице, и она зачала (Ис. 8:3); и еще тот же Исаия: Прежде нежели заболела родами, родила, прежде нежели наступили муки, болезней избежала и родила Сына (Ис. 66:7).
Иезекииль ублажает Тебя, говоря: сестра моя, ближняя моя, голубица моя, совершенная моя! (Песн. 5:2).
Давид провозглашает Твое блаженство, говоря: Град Царя великого (Пс. 47:3); и далее: (48) град Господа сил, град Бога моего (Пс. 47:9). Ведь в тот момент, когда Ты пришла к Елисавете, там, где вы встретились, <задолго до самого этого события радостно> предстал Давид со своей духовной цитрой и стал петь, напевая: Милость и истина сретостеся (Пс. 84:11). Милость, таким образом, – это Сын Божий в Твоем чреве, ибо Он распространит Свою милость на все творение. Истина – Иоанн, который свидетельствует об Истине, говоря: Сей есть Сын Божий (Ин. 1:34). Правда и мир облобызастася, истина от земли (49) возсия (Пс. 84:11-12). Правда – это Елисавета, о которой свидетельствует евангелист: «Она была праведна перед Богом» (Лк. 1:6). Мир – это Мария, плод чрева Которой упраздняет вражду между Богом и нами, чтобы соединить нас вместе в одном Теле с Богом через Его Тело (ср. Еф. 2:14-16). Правда, произрастающая из земли, – это Иоанн, который вышел от земного отца и от матери, сотворенной из земли, и поэтому сказано: истина от земли (50) возсия, то есть Иоанн, свидетельствующий истину о Христе (см. Ин. 5:33): вот Агнец Божий, Который стирает грех мира (Ин. 1:29). Мы объяснили сие, потому что святые свидетельствовали о Твоем блаженстве от начала, о Святая Дева. Но продолжим еще немного и, завершив все относящееся к нашему предмету <встречи Марии с Елизаветой>, вернемся опять к нашей теме. [219]
Итак, отныне будут ублажать Тебя все роды (Лк. 1:48). Но почему же все жены будут ублажать Тебя, все их множество – одну Тебя? Они (51) будут ублажать Меня, потому что Тот, Чье имя свято и у Которого есть власть, сотворил Мне величие; и милость Его в роды родов к боящимся Его; явил силу мышцы Своей; рассеял надменных помышлениями сердца их (Лк. 1:49-51). То есть рассеял тебя, Арий, и всех тех, кто с тобой скажет, что Сын Божий – создание и тварь. Он вознес смиренных на земле (Лк. 1:52), то есть именно нас, всех тех, кто смирился, претерпевая всякое страдание за исповедание Сына Божия. Алчущих исполнил благ (52) (Лк. 1:53), то есть нас, кто всегда алчет и жаждет Тела и Крови Иисуса, Того, Кто теперь насытил нас Своим живым и сладким словом; мы ликовали, мы радовались <обретя награду> за дни в няже смирил ны еси (Пс. 89:15). Воспринял Израиля, отрока Своего (Лк. 1:54), то есть нас, народ христиан, верующий в Него. Воспомянув милость, как клялся отцам нашим, Аврааму и семени его до века навеки (Лк. 1:54-55), то есть <давал> именно ту клятву, которую Он завещал посредством завета <заключенного с Авраамом>: благословятся в Тебе все народы земли (Быт. 18:18); это как если бы потомки веры (53) были благословлены с верным Авраамом (Гал. 3:9), то есть все те, кто верит в Бога через Его Сына, являющегося потомком Авраама.
Пребыла же Мария с Елисаветой около трех месяцев, и возвратилась в дом свой (Лк. 1:56). Она осталась при ней, рассматривая и восхищаясь старицей бесплодной, живот которой стал заметным. Елисавете же настало время родить, и она родила сына. И услышали соседи и родственники ее, что возвеличил Господь милость Свою над нею (Лк. 1:57-58). Но будь внимателен (54) к тому, как ты изучаешь <сказанное в Писании>, еретик безбожный и не имеющий Бога помощником. Ведь когда Иоанн родился, радовались именно люди, и именно его собственный отец предсказал его рождение (см. Лк. 1:67), так как именно человек родился на свет. Но когда родился Спаситель, то радовались Ангелы и небесные Воинства (см. Лк. 2:13), и пророк Симеон и Анна, дочь Фануила, целомудренная вдова, предсказали Его Рождество (см. Лк. 2:25-38).
8. Перепись Августа
А теперь пойдем и (53) вернемся к началу нашего повествования <о Благовещении>. В те дни вышло от кесаря Августа повеление сделать перепись по всей земле по городу <проживания каждого>. Эта перепись была первая в правление Квириния Сириею. И пошли все записываться, каждый в свой город. Пошел также и Иосиф из Галилеи, [из города Назарета,] в Иудею, в город Давидов, называемый Вифлеем, потому что он был из дома и рода Давидова, (54) записаться с Мариею, [220] обрученною ему женою, которая была беременна (Лк. 2:1-5).
9. Путешествие в Вифлеем
Какое великое чудо! В продолжение всего длинного пути, в котором было семь остановок, от Назарета до Вифлеема, Мария шла рядом с Иосифом; он видел, что Она непраздна, с приметным уже животом, и шла тяжело; и однако в дороге, хотя она была пустынна и никого не было рядом с ними, он не задавал Ей никаких вопросов: «Кем Ты беременна?» Такая мысль даже не приходила ему в голову. Они подошли к Вифлеему и нашли место, где проводили перепись, и тех, кто производил запись. Он также представил и свое имя, и (55) имя Девы. Их записали следующим образом: «Иосиф, плотник, происходящий из рода Давида, и Мария, жена его, и тот, которым она была непраздна».[1065] Бог предусмотрел, чтобы перепись произошла в то время, пока Дева была непраздной, чтобы переписчик и все должностные лица императора, присутствующие при <этой переписи, записали само событие – Деву, несущую во чреве Младенца, и чтобы> все колена Израиля свидетельствовали, что Ее чрево тогда было всем приметно, и главным образом чтобы вся вселенная записалась на службу (56) Ее Сына, Которого внутри несла Святая Дева и Которого Она собиралась родить, подтверждая в письменном виде, что Сей есть Сын Божий.[1066]
10. Рождество Христово
[Когда же они были там,] наступило время родить Ей; и Она родила Сына Своего Первенца, и спеленала Его, и положила Его в ясли, потому что не было им места в гостинице (Лк. 2:6-7). Для Того, Кто сотворил Ангелы Своя – духи и слуги Своя – пламень огненный (Пс. 103:4), не нашлось, говорит он, места в гостинице! Какой великий труд [1067] избрал Сын Божий! Поистине Он взял на Себя труд прийти к нам. Одеяйся светом (Пс. 103:2), – (57) <был завернут> в пеленки! Седяй на Херувимех (Пс. 79:2), – помещен в детские ясли! Для Того, Кому принадлежит вся земля (см. Пс. 23:1), не нашлось, говорит он, места им в гостинице! Владыка моря и рек (см. Пс. 23:1) был, говорит он, в гостинице! Но из-за того, что Он является в гостинице, не думай о Нем, возлюбленный мой, как о <простом> человеке, потому что Он – Господь моря и всей земли.
11. Воссиявшая звезда и пришедшие волхвы
Обрати внимание на звезду, которая явилась, провозглашая свое вышнее происхождение:[1068] [221] она шествовала перед волхвами с Востока, пока они не пришли к яслям, которые и были местом (58) <где она остановилась (см. Мф. 2:11 )>; они также увидели ее необычность, они поклонились Ему; они Ему принесли дары как Богу и Царю. Так, Матфей, говорит: они пришли в Иерусалим и говорят: «где родившийся Царь Иудейский? ибо мы видели звезду Его на востоке и пришли поклониться Ему (Мф. 2:1-2), но мы не знаем, где <она теперь,> так как это звезда Царя». Слушайте: не людьми они были извещены, и они не говорили, что были извещены <человеческим> посланием, но: мы видели звезду Его на востоке и пришли поклониться Ему. О волхвы, откуда вы узнали, что это была звезда Царя? (59) «[Мы читали и знаем] из книги Чисел Моисея, что Валаам, сын Веора, сказал, благословляя Израиль: возсияет звезда от Иакова, и востанет человек [от Израиля], [Господь] Сильный [1069] (Иер. 50:34), и погубит князи Моавитския и правителей Едома (см. Чис. 24:17, 19). С этого времени мы ожидаем этого Человека, [Бога] Сильного; затем, когда мы увидели Его звезду на востоке, мы пришли Ему поклониться, зная, что уже родился тот Человек, который будет [Господом Богом] Сильным (ср. Соф. 3:17)». Но откуда вы это узнали (60) <что родился именно Христос>?
«Мы узнали <из оставшихся у нас Священных книг>,[1070] что Он придет (ср. Авв. 2:3; Вар. 3:38) и что Он ограбит сильных (ср. Ам. 6:7; Иоил. 3:1); и мы пришли прежде всего, чтобы Ему поклониться и предложить Ему наши дары».
12. Встреча волхвов с Иродом
Услышав это, Ирод царь встревожился, и весь Иерусалим с ним (Мф. 2:3), услышав слова волхвов, говоря: «Христос родился». Слух этот, что родился Христос, распространился по всей области Иудейской. Затем царя убедили выяснить все подробности, так ли это, чтобы через некоторое время Он не восстал на него и не лишил (61) бы царской власти. Он вызвал и собрал всех первосвященников и старейшин народа и спросил: где должно родиться Христу? (Мф. 2:4). И хотя они не знали с точностью, но все же указали ему на признак в Писании и сказали: в Вифлееме Иудейском, ибо так написано через пророка: и ты, Вифлеем, земля Иудина, ничем не меньше воеводств Иудиных, ибо из тебя произойдет Вождь, Который упасет народ Мой, Израиля (Мф. 2:5-6). Услышав сие от первосвященников, Ирод, (62) тайно призвав волхвов (Мф. 2:7), объявил им тайну и говорит: пойдите в Вифлеем, тщательно разведайте о Младенце и, когда найдете, известите меня, чтобы и мне пойти поклониться Ему (Мф. 2:8), скорее, с намерением убить Христа, из страха, чтобы в самом деле Он не лишил его царской власти. Если ты желаешь, таким образом, узнать, почему эта звезда была не как все обычные звезды, то знай, что она, конечно, была силою Всевышнего, которая приняла вид звезды: она осветила всю вселенную, подтверждая то, <что еще давно сказал пророк Малахия,> что родилось (63) вам Солнце правды, находящееся в лучах Его (Мал. 4:2). [222]
13. Поклонение волхвов Христу в яслях в противовес отвержению Его иудеями и утверждению Ария, согласно которому Он есть простое создание
Евангелист далее говорит: Они, выслушав царя, пошли. И се, звезда, которую видели они на востоке, шла перед ними, как наконец пришла и остановилась над местом, где был Младенец (Мф. 2:9). Ты знаешь теперь, что это была сила Всевышнего, которая приняла вид звезды.[1071] И они поверили полностью <Христу как Всевышнему> благодаря силе, которую <воочию> увидели. Когда они увидели Младенца, положенного в детские ясли, они нисколько не колебались, как иудеи (64) <которые и до сих пор говорят>, что Он – отпрыск блуда; они не подумали и как ты, Арий, что Он был созданием. Они не рассматривали пеленки, они не помышляли о теле, которым Он был облечен, но, думая о совершенном Его божестве, они поверглись на землю и поклонились Ему. Заметил ли ты эту совершенную их веру? Они увидели, что Младенец покоится в яслях, и они нисколько не сомневались <в Его божестве>, безумный Арий. Они увидели Младенца в яслях и, пав, поклонились Ему; и, открыв сокровища свои, (65) принесли Ему дары (Мф. 2:11), дары драгоценные: золото – как Царю, ладан – как Богу и смирну – как человеку. И этим своим принесенным совершенным даром они исповедали, что Христос одновременно Царь, Бог и человек. Исповедуй также и ты Его господство, которое провозглашают Ангелы. Евангелие сообщает нам подробно обо всем, что произошло, включая пеленки, детские ясли, пастухов, гостиницу; оно описывает нам этот ряд <вещей> с весьма большой точностью.
14. Явление Ангелов пастухам
Оно говорит нам следующее: В той стране были на поле пастухи, которые содержали (66) ночную стражу у стада своего. Вдруг предстал им Ангел Господень, и слава Господня осияла их; и убоялись пастухи страхом великим (Лк. 2:8-9), потому что они увидели <воочию> Ангела (что было необыкновенно), говорившего с ними. И сказал им Ангел: «Почему вы смущены и боитесь? Не бойтесь; я возвещаю вам великую радость, которая будет всем людям: ибо ныне родился вам в городе Давидовом Спаситель, Который есть Христос Господь; и вот вам знак: (67) вы найдете Младенца в пеленах, лежащего в яслях (Лк. 2:10-12)». Они, в свою очередь, размышляя между собой, сказали: «Чем заслужили мы эту великую благодать, чтобы <своими глазами увидеть>, как Христос рождается среди нашего рода?» А Бог желал преисполнить их Своей радости и убедить их сердце, дабы оно не сомневалось, что истинным было утверждение Его Ангела, что Христос родился. И внезапно явилось с Ангелом многочисленное воинство небесное, славящее Бога и взывающее: слава в вышних Богу, и на земле мир, в (70)[1072] человеках благоволение! (Лк. 2:13-14). [223]
С тех пор была отнята преграда вражды (Еф. 2:14), поставленная с самого сначала диаволом, <ибо после грехопадения> Бог приставил Херувима с его пламенным оружием, чтобы охранять древо жизни, дабы человек не приступил и не съел и не стал жить [вечно] (Быт. 3:24, 22). Ныне же, напротив, неприязнь рассеяна, и доступ к древу жизни дан уже каждому человеку, чтобы мы могли принимать его <внутрь> и жить, питаясь от него, то есть могли вкушать Тело и Кровь Господа нашего Иисуса Христа, поистине великого Древа Жизни, (71) согласно тому, о чем говорит Писание в самом начале <книги Притч>: древо жизни есть для всех держащихся ея (Притч. 3:18).
Слава в вышних Богу, и на земле мир, в человеках благоволение! (Лк. 2:14), что значит: Божество, совершенное от начала; и на земле мир, в человеках благоволение обозначает, что по любви Он стал человеком.
15. Поклонение пастухов
Далее евангелист говорит: Когда Ангел отошел от них [на небо], пастухи сказали друг другу (Лк. 2:15). Согласно этим строкам, ясно, что они пребывали в большом удивлении. Без сомнения, (72) они говорили между собой: пойдем в Вифлеем и посмотрим, что там случилось, о чем возвестил нам Господь. И, поспешив, говорит он, пришли и нашли Марию и Иосифа, и Младенца, лежащего в яслях (Лк. 2:1516). Они поспешили и пришли. Ясно, что сперва они были смущены чудом и ангельским видением, которое они увидели. Следовательно, пока они не пришли, <они находились в замешательстве,> а как только увидели указанный им знак и нашли, что признак согласуется со сказанным, их охватил восторг от всего того, что они слышали и видели, как им сказано было. И они возвратились, славя и хваля Бога (Лк. 2:20). (73)
16. У христиан есть лучшее свидетельство веры; должно подражать вере пастухов
Но и мы тоже, мои возлюбленные, мы также получили все эти свидетельства и точные заверения. Давайте отвергнем любую диавольскую идею еретиков, давайте обретем правую веру волхвов и пастырей – тех, кто не рассуждал искусно о вере, но падал ниц пред Младенцем, положенным в яслях, полагая, что именно Он есть Тот Совершенный.
Ты можешь сказать: «Ангелы явились им, они увидели Его славу и увидели великое (74) чудо, и потому они и легко в Него уверовали». Но и у нас <, братия,> сегодня также есть даже лучшее свидетельство <для веры>, чем [свидетельство] Ангелов, ведь и у нас есть чудо, которое постоянно перед нашими глазами, которое мы непрестанно созерцаем и которое выше, чем у волхвов и пастухов.[1073] Волхвы действительно видели саму звезду, которая их направляла; пастухи увидели именно Ангелов, как они пели, как восхваляли <Господа> и как возвестили о великой радости, которая будет не только им, но и всем людям (Лк. 2:10). Но и у нас, у христиан, надеющихся на Второе Пришествие Христа, Сына Божия, (75) также есть <еще более удивительное> свидетельство <уже не звезды, а Самого Отца>: Бог дважды <при Крещении и при Преображении Господнем> провозглашает о Своем Сыне, говоря: Сей есть Сын Мой возлюбленный, в Котором Мое благоволение (Мф. 3:17; 17:5). [224]
Волхвы и пастухи, когда вошли в дом, увидели Младенца в яслях. Но и у нас есть Совершенный, Которого мы созерцаем нашими глазами положенным на Престол вместо этих детских яслей. Ибо я верю, что это те самые детские ясли, о которых говорил Исаия и которые он <задолго до того> созерцал, говоря: Позна вол (76) стяжавшаго и, и осел ясли господина своего (Ис. 1:3), то есть имея в виду нас, народ заблудившихся язычников, которые были как бессловесные животные без разума (ср. 2 Пет. 2:12; Иуд. 1:10); не зная Того, Кто создал нас, мы были с необходимостью служителями богов, которые в существе не боги (Гал. 4:8). А теперь мы не только знаем Бога, но и Бог познал нас с самого начала. Вот почему наш учитель, апостол Павел, вопиет: Но тогда, не знав Бога, вы по необходимости служили богам, которые в существе не боги. [Ныне же, познав Бога] (Гал. 4:8-9), и Бог познал вас (ср. 1 Кор. 8:3; 13:12).
Действительно, Слово Божие (77) ныне человеколюбиво пришло к нам, Оно оделось в нашу жалкую смертную плоть, чтобы освободить нас от греха и рабства демонам (ср. Гал. 5:1), Оно истребило бывшее рукописание (Кол. 2:14) греха и рабства беззаконию, Оно разрешило узы <нашего> ига [1074] (Иез. 34:27).
17. Нравственное увещание о наших грехах
Возвращаясь же опять к нашим собственным увлечениям, становясь рабами греха и нашего собственного движения <души>, связывая себя узами беззакония, мы тем самым лишь подписываем доказательство нашего блуда, пьянства, насилия, хитрости, ненависти, тщеславия, ревности, плотского удовольствия, двуличия, (78) ненависти к добру, злословия, обмана, распутства, непристойной насмешки, страсти к еде и питью без меры, неверных весов, подлога в бумагах, воровства, убийства, прелюбодеяния, содомского греха, заклинания, магии и корня всякого зла – сребролюбия и любостяжания, которое, как говорит апостол, есть идолослужение (Кол. 3:5), и страсти чрева, этого великого тирана, который весьма угнетает. Итак, все таковое (79) есть тайное идолопоклонство, как то, что открыто состоит в поклонении демонам, которые живут в статуях, и в поклонении солнцу, луне и всему воинству небесному (ср. Иер. 8:2), – все это, мои возлюбленные, хорошо известно нам. Да не сделаем сами себя чуждыми Царства Небесного посредством своих желаний, ведь из-за наших собственных беззаконий Бог с самого начала, гневаясь на землю, навел на нее потоп и истребил на ней все творение, которое Он создал, кроме одного Ноя и тех, кто был с ним в ковчеге (см. Быт. 7:23). Затем, когда Он раскаялся (80) в этом, Он снова навел дух на землю и снова осушил ее (см. Быт. 8:1). [225]
Опять же, когда человеки начали вновь совершать этот грех, Господь пролил огонь на Содом и Гоморру и ниспроверг их (Быт. 19:24), сделав их знаком <грозного> предупреждения тем, кто осмелится и впредь совершать грехи подобного рода. Он, истребив семь народов в земле Ханаанской, и отдал их землю Израилю (Деян. 13:19), которому Он дал Закон. Но опять же, когда сыны Израилевы сотворили беззаконие, Он прогнал их от Лица Своего и предал смерти, голоду, плену и мечу: Он передал их халдеям, которые расхищали у них все то, чем (81) они владели, и огорчил их нищетой и скорбью; Он привел ассирийцев, которые угнетали их до такой степени, что жены варили своих детей и ели их, как написано в книге Плача Иеремии: Руки матерей не сжалились, когда варили детей своих, они были для них пищею (Плач. 4:10). Затем, когда они и после всего этого так и не обратились, Он предал их царю Навуходоносору, который переселил их в Вавилон и обратил в рабство (см. 4 Цар. 24:11-16). Что подобное и с нами может произойти за наши грехи, послушайте, что я вам еще расскажу.
18. Об идолопоклонстве при Манассии
В Иудее был царь по имени Манассия, о котором было написано (см. 4 Цар. 21:2-7; 2 Пар. 33:1-10), что (90)[1075] он сотворил лукавое пред очима Господнима и прогневал Его более всех царей, которые предшествовали ему: он поставил жертвенники Ваалу и сделал дубраву из священных деревьев в доме Божием; он воздвиг заведение для гадания и снабдил его <необходимым>; он проводил сыновей своих чрез огонь, практикуя заклинания. Все сие сотворил Манассия, и он довел все эти мерзости до конца. После него был другой царь, по имени Иосия, который сотворил правое и справедливое пред очима Господнима (4 Цар. 22:2): он разрушил священные рощи и места идолопоклонников; (91) он очистил храм, провозгласил Пасху Господню, сотворил все благое и всем сердцем своим искал Господа; <и даже> после всего такового было сказано: Обаче не отвратися Господь от ярости гнева Своего великаго, из-за грехов, имиже прогнева Его Манассиа, и рече Господь: отрину от лица Моего Иерусалима (4 Цар. 23:26-27); Аз есмь [Господь] Бог [твой], отдаяй грехи отцев на чада до третияго и четвертаго рода ненавидящим Мене (Втор. 5:9). На самом деле Он исполнил эту угрозу лишь после пяти родов с того момента, когда жил и умер Манассия, – тогда Он утолил ярость Своего гнева (92) на Иерусалим.
Потому рассмотрим также и мы наши <собственные> поступки. Да не найдет Бог, что и мы ведем себя как овцы, лишь внешне верные, а внутренне немощные из-за испытаний, или телесной болезни, [226] или страданий; да не найдет Он и нас в осквернении Манассиином!
Так, например, и среди нас есть сегодня те, кто поклоняется различным видам демонов, поэтические изображения которых с самого начала коварно побуждали людей полагать, что они и есть предмет их истинного почитания; таковые поклоняющиеся также навсегда остаются среди сынов неверия (см. Еф. 5:6; Рим. 11:20, 23; Евр. 3:19), все они предаются сатане (93) из-за их злых пожеланий. Мы узнали, что некоторые из вас и сегодня говорят: «Мы христиане, и мы являемся частью стада Христа», однако совершают поступки худшие, чем дела Манассии, и беззакония, подобные ему. Некоторые осуществляют заклинания над своими детьми, проводя их через огонь, как это делал Манассия (см. 4 Цар. 21:6). С самого начала и Иеремия поносил этот грех [народа], говоря: Они устроили капище Тафефу, что в долине сына Енномова, чтобы сожигать сыновей своих и дочерей своих на огне, занимаясь волхвованием, за то вот [приходят дни], говорит Бог Вседержитель: (94) и не будут говорить: «долина Тафефа», но «долина закланных», и будут хоронить в Тафефе (Иер. 7:31-32). Из-за этого великого беззакония многие <тогда в Израиле> умерли после непродолжительной жизни: младенцы на груди, в объятиях матерей; других, немного старше, бессмысленные матери [можно сказать] сами сожгли своими руками.
Но теперь и у нас совершается сие беззаконие и даже еще хуже, как мы узнали от наших собратий епископов, сосланных с нами в изгнание; они были глубоко огорчены тем, что нашлись и среди нас некоторые, (95) кто творил такие мерзости в городах и селах. Они мне поведали, что действительно были люди, которые погружали своих детей в гнилые воды и в воды арены театра;[1076] и что они изливали на них заговоренные воды и разбивали над ними свои сосуды, говоря: «Мы изгоняем дурной сглаз»; что некоторые привязывали своим детям талисманы, изготовленные старанием людей, в которых обитают демоны; что другие мазали их оскверненным елеем, а также <давали им> амулеты и другие предметы, которые надевали им на голову и шею.
19. Наша жизнь сокращается из-за наших грехов
Вот <и в Писании мы читаем, что>, когда Ангел (96) Господень увидел все эти отвратительные дела, которые они творили со своими малолетними детьми, он разгневался и поразил их. Если некоторые из них и не умирали, то Дух Божий, говоря: не будет пребывать Дух Мой в людях сих, ибо они суть плоть, удалялся от них и предавал их нечистым духам, которые их угнетали; и Он <за такие грехи> лишил их долгого 900-летнего существования, сократил его, сказав: будут же дни их сто двадцать лет (Быт. 6:3). Что же касается нас, то мы сейчас даже и не замечаем, что наше с вами существование стало кратким лишь из-за наших собственных беззаконий (см. Притч. 10:27). [227]
Всякая жадность, всякое желание (97) над нами ныне господствуют больше, чем над теми древними. И как Господь гневался на тех и отнял у них восемь десятых отпущенной им жизни, так Он гневается также и на нас, ибо <для разумных> очевидно, что наши беззакония более многочисленны, чем беззакония сыновей гигантов, поскольку наше существование стало короче, чем <жизнь> тех. Для древних Он объявил: сто двадцать лет. А среди нас много таких, кто умер в возрасте до десяти лет; другим было двадцать или тридцать лет; кто-то не достиг даже сорока или пятидесяти лет; иные, кто жил больше, самое большее жили всего шестьдесят или семьдесят лет (ср. Пс. 89:10); никто в наш век не достигает ста лет, за исключением одного или двух. Но разве наши дни (98) сошли совсем на нет? Вовсе нет. Неужели обеднел и оскудел Бог, что отнимает у нас определенные Им же годы нашей жизни? Да не будет. Но именно наши грехи сократили наше существование (см. Притч. 10:27; Пс. 108:8). Ибо Бог знает, что, если сейчас Он и оставит нас в живых, мы и в этом случае не раскаемся или не захотим достигнуть <добродетелей> в <этот прибавленный Им> нам час <жизни>. Ибо Иезекииль восклицает: не хочу Я смерти грешника, но чтобы нечестивый обратился и жив был (Иез. 33:11).[1077] Ведь если Бог не потерпел и того, что будет посечена <бесплодная> смоковница, прежде чем Он не испытает ее еще один год, чтобы увидеть, принесет она плоды или нет (Лк. 16:6-10), то как Он <по Своему человеколюбию> мог бы снести напрасное истребление человека ранее отпущенного ему срока? Разве, конечно, из-за того Он <сокращает наш земной срок>, что знает: (99) оставь его <прежним>, человек станет лишь еще хуже, и из-за него станут хуже и другие.
В самом деле, когда искусные врачи видят в теле серьезную болезнь, они, опасаясь, чтобы все тело не подверглось опасности, спешат ее устранить, надрезав скальпелем <больное место> и применив сильнодействующие средства; и таким действенным лечением они предохраняют здоровые части тела. Таков же образ действия и Бога, ибо когда Он обнаруживает, что нет больше надежды на то, что грешник возвратится к Нему, <обнаруживает,> что у того нет никакого страха, то Он спешит его убрать, дабы он не упорствовал во зле и другие не погибли вместе с ним. Милосердие Бога (100) старается не оставить его в живых главным образом потому, чтобы его грехи не умножились и чтобы он не пребывал под ударом Суда Божия (см. Иак. 5:12), как и многие другие грешники вместе с ним.
Действительно, когда земледелец обнаруживает, что побег виноградной лозы отягчен листьями и не приносит плода, он его обрезает, чтобы избыток листьев не затенял смежные с ним побеги лозы, дабы и они не остались без плодов. Таким образом поступает и Бог: когда Он видит, что человек грешит без страха, то Он спешит удалить его из опасения, чтобы его соседи и друзья не стали подражать ему, не ходили его путем и не погибли, как он. (101) А грешник растлевает свои пути скверными словами, недостойным пением, насмешками, движением глаз, чувственной и изнеженной походкой. [228] Ибо когда кто из неразумных видит подобного, то он подражает его путям и погибает, как и он. Зная все это с самого начала, <Бог потому и сократил нашу жизнь. О том ведь и> Екклезиаст предупредил нас, сказав: не всякие слова, которые говорят нечестивые,[1078] прилагай к сердцу своему (Еккл. 7:22). Также сказано в Притчах: Не ревнуй славе грешника: не веси бо, кое будет (102) превращение его (Сир. 9:14; ср. Притч. 3:31; 4:14; 24:1, 19).[1079] И пророк сказал о грешниках: Оканчивают в благополучии жизнь свою и в безмолвии (Иов. 21:13). Екклезиаст говорит о сынах человеческих, что Бог произведет над ними суд [также] и для того, чтобы показать, что они животные (Еккл. 3:18). И снова: юность и безумие, что за все это Бог приведет [тебя] на суд (Еккл. 11:9-10).
20. О блуде. Пример ветхозаветного патриарха Иуды
Если ты желаешь знать, быстро ли похищает Бог тех, кто грешит <неисправимо>, чтобы другие не погибали так же, как и он, то я собираюсь убеждать тебя в этом следующими примерами. Так, Иуда, сын Иакова, взял жену для сына своего Ира первенца (см. Быт. 38). Ир же был зол пред (103) Господом (Быт. 38:7), и Он поразил его; он умер, чтобы второй сын <его Онан> не подражал его стезям и не умер молодым, как и он. Затем, когда и второй его сын стал подражать тем же стезям, Бог поразил в свою очередь и его; он умер, чтобы хотя бы третий сын <его Шела> не подражал их стезям и не погиб, как и они. И когда Тот, Кто видит глубину сердца человеков (см. Рим. 8:27), убедился, что и третий сын будет поступать тем же образом и потому умрет, – тогда Иуда склонился к тому, чтобы не давать его Фамари, чтобы он не умер, как и его братья (см. Быт. 38:11); Бог таким образом вписал <историю Иуды> в Писание как вечное напоминание о том, что они сделали, <вписал,> чтобы никто не поступал так преступно (104) и чтобы никто не изливал семя на землю (см. Быт. 38:9).
21. Пример сыновей Аарона и царя Озии
Точно так же и оба сына Аарона умерли за то, что принесли пред Богом чуждый огонь (см. Лев. 10:1-2). Так и Оза, когда он лишь простер руку, чтобы взяться за ковчег и придержать его, потому что бык наклонил его к земле, Бог прогневался на Озу и поразил его у ковчега Божия (2 Цар. 6:6-7); он умер посреди народа, чтобы никто из людей впредь не возымел такового намерения и не осмелился коснуться ковчега Господня вопреки своему достоинству.
Так и царь Озия (см. 2 Пар. 26:16): он дерзнул войти в храм Господа и предложить фимиам (105) Господу <помимо> священников, и лицо его стало прокаженным [пред лицем священников] (2 Пар. 26:19) посреди всех; Бог не пощадил и его, чтобы никто и после него впредь не посмел вопреки своему достоинству проникать в святое место. [229] Итак, вы уразумели, мои возлюбленные, что именно наши грехи сократили годы нашего существования (см. Притч. 10:27; Пс. 108:8).
22. Грех и последствия колдовства
Итак, потому да будем избегать этих бесплодных и губительных действий, которые творят чародеи и волхвы, [избегать,] опасаясь стать чуждыми наследству наших отцов. Ибо законодатель Моисей заповедал сынам Израиля, говоря: не должен находиться у тебя, ни чародей, ни волшебник, ни любитель дурного глаза, проводящий (106) сына своего чрез огонь [<Втор. 18:10-11> … 5-6 слов...]; [не оскверняйте себя ничем этим], ибо всем этим осквернили себя народы, которых Я прогоняю от вас: и осквернилась земля, и свергнула с себя земля живущих на ней (Лев. 18:24-25).[1080] Что касается нас, мои возлюбленные, не будем совершать и мы подобные деяния [… 3-4 слова...]. Я осмелюсь сказать об этом так: всякий, кто приводит своих детей к волшебникам, ничем не отличается от того, кто предлагает их демонам.
23. Великое врачество в Церкви и помощь от мощей святых
Вместо того чтобы приводить своих детей к (107) чародеям, приводи их в Церковь, приводи их в часовни мучеников, и они исцелятся.[1081] Разве вы не слышали, что апостол Иаков сказал: Болен ли кто из вас, пусть придет в Церковь, и пусть помолятся над ним, помазав его елеем во имя Господне. И молитва веры исцелит болящего, и восставит его Господь; и если он соделал грехи, простятся ему (Иак. 5:1415). Вы видели, какая великая, в том числе и врачебная, помощь доступна тем, кто отправляется в церковь; она не только исцеляет телесные болезни, но и врачует (108) болезни души, то есть наши грехи. Напротив, тот, кто идет к одному из чародеев, отвергает помощь Божию, а потому, что помощь Бога отнимается у человека, он становится не способен ни на что <доброе>, ведь именно помощь Божия устраивает города. Ведь поистине сколько исцелений совершилось нашими святыми отцами, епископами, алтарем Церкви и особенно посредством часовен святых Божиих мучеников, которые находятся в месте, называемом «Буколия»,[1082] и в гробницах всех праведных, пришедших до нас. Едва только они касаются их <мощей>, (109) то любая болезнь отступает; особенно в гробнице святого архиепископа и мученика Христова Петра,[1083] того, чья кровь была широко известна в нашем городе, так что город был спасен от великой гибели, диавола и его демонов. И прежде всего <подаются исцеления> также великим, знаменитым и возвышенным больше любого мученика святым евангелистом Христовым Марком, тем, кого влачили на площадь наше-го города до тех пор, пока его плоть не распадалась на части; и таковое он сделал и [230] перенес все эти страдания, так что нас изъял из плена вражиего (110) и освободил от идолопоклонства. Поскольку мы сами удалились от Бога, то и Бог оставил нас, отверг нас от Себя и позволил демонам иметь власть над нашими младенцами и нашими старцами, которые пали на площади города под ударами меча. Вот почему то, что написал Иеремия, исполнилось на нас: Господь отнял всех сильных, определил для нас время (Плач. 1:15). Пророк Моисей предписывает нам с самого начала: приложу вам (111) язв седмь по грехом вашим. И аще сими не накажетеся и, будучи не правы, пойдете ко Мне страною, пойду и Аз с вами в ярости страною (Лев. 26:21, 23-24).
24. Побуждение к чистой жизни
С самого начала <Бог через> автора Притчей сказал укоризненно: Ибо если бы ходили добрыми путями, нашли бы пути правды гладкими (Притч. 2:20). И снова, увидев закрытость нашего сердца, он вопиет нам <через сего автора>: О, оставляющие пути правые, чтобы ходить путями тьмы! (Притч. 2:13). Теперь ли (112) престала милость Божия? Господь сказал нам таким образом через пророка, упрекая нас в наших грехах, говоря: Ужели не может рука Господня спасти? Или ухо Его отяжелело, чтобы слышать? Но грехи ваши производят разделение между вами и Богом, и за грехи ваши Он отвратил лице Свое от вас (Ис. 59:12). Итак, если Бог отвратит лице Свое от нас, к кому нам идти и кто помилует нас? Потому что отныне мы не заслуживаем Его милости. Давайте же будем разумны и примем твердое и превосходное решение: (113) отнимем от нашей жизни всякое грязное пятно, облечемся в броню Божию и в шлем спасения, обуем наши ноги благовествованием [Евангелия], покроемся щитом веры и мечом разума, то есть словом Божиим, которым возможем угасить все раскаленные стрелы лукавого (Еф. 6:15-17); будем горячи в нашей вере, горящей милосердием (ср. Гал. 5:6); не произведем против Церкви ни раскола, ни ереси, подобно Арию и ему подобным, но скорее склоним наши сердца (114) к послушанию во Христе (ср. 2 Кор. 10:5); будем готовы в любое время дать ответ за все наши слова (1 Пет. 3:15); не будем небрежны в сем усердии, которое пламенеет в Духе, но будем слугами Господа (ср. Рим. 12:11), готовыми понести воздаяние за всякое непослушание (Евр. 2:2).
Давайте осмотрим себя, пока еще солнце светит в мире. Да не будет, чтобы при захождении солнца перед нами закрылись врата града, и нас оставили бы на полях, и дикие звери пожрали бы нас. Я говорю все сие, чтобы мы не проходили отпущенные нам краткие годы без [231] покаяния, дабы нас не изгнали из Царства Божия, и чтобы власти страшные, более дикие, чем хищные звери, не господствовали (115) над нами.
25. Дόлжно хранить наши брачные одежды
Так как уже уготована нам <брачная> вечеря, не вознерадим потому сохранить наши прекрасные одеяния из-за страха, чтобы Жених не встал и не затворил перед нами дверь, <не вознерадим,> зная, что если Он затворит перед нами дверь, то никто не сможет просить за нас; даже если мы и потрудимся, и приложим много усилий, стуча в дверь, нас поразят серьезные упреки, когда услышим Его глас: не знаю вас (Мф. 25:12). Не будем полагать, что, если нам даже как-то все же и удастся войти в нечистой одежде,[1084] нас уже обязательно допустят на саму вечерю, после того как мы будем введены туда вопреки нашей собственной заслуге: Жених нас удалит и оттуда, так как Он не потерпит видеть нас не в брачной одежде среди Своих <чистых> гостей. В самом деле, (116) Царь увидит нас во время вечери, Он увидит приглашенных и <со тщанием> рассмотрит их (см. Мф. 22:11): Он осмотрит, мои возлюбленные, не только важных особ, <но и всех,> дабы узнать, сколь высок тот, кто удостоен высокого места, или тот, кто заслуживает места внизу, или тот, кто заслуживает среднего места. Горе тому, кто носит нечистую одежду! Так как Он его упрекнет посреди всех: друг! как ты вошел сюда не в брачной одежде? И Он тотчас же раскроет Свои уста, Царь отдаст его на место казни, и он будет брошен во тьму внешнюю, где будет плач (117) и <скрежет зубов; ибо много званых, а мало избранных (Мф. 22:12-14). И изверженный останется на том страшном месте>, устремляя глаза на своих прежних друзей, сидящих за столом, в то время как их очи будут устремлены на него; и он не сможет просить их, чтобы они ходатайствовали за него перед Царем в его пользу.
26. О чревоугодии и пьянстве
Умертвим также несколько и наше чрево, чтобы оно не умножало своих требований. Раз эта борьба нам предложена, то <с терпением будем проходить предстоящее нам поприще, взирая на начальника веры (Евр. 12:1-2),> потому что никто не увенчивается, если неосновательно будет подвизаться (2 Тим. 2:5). Давайте сражаться хорошо, чтобы получать венец. Ну хорошо, <положим, мы> не вступим в борьбу и уступим нашу победу под насмешками всех присутствующих. Признаем ли мы в таком случае Его власть (118) […7-8 слов...] при избытке еды и пития? Разве не видим, что наши руки и ноги вялы из-за расслабления, причиненного нам пьянством? Разве наши головы не омрачены отупением <наступившим> от пьянства и пустословия?
Разве я говорю это вам лишь потому, что мне нужно только поговорить? Наоборот, мои [<возлюбленные> …7-8 слов...] Павел восклицает во всех местах и во все времена: Итак укрепите ослабевшие руки и ослабевшие колена, и ходите прямо ногами вашими (Евр. 12:1213). И Господь (119) сказал, бойтесь, чтобы сердца ваши не отягчались объедением и пьянством и заботами житейскими, и чтобы день тот не постиг вас внезапно, как сеть (Лк. 21:34-35). Вы также слышали, что Израиль перешел по водам Красное море и что он не был в них потоплен (см. Исх. 14:22); когда же он подошел к пустыне, то он искусился чревоугодием. [232] Когда они сказали: «Мы хотим мяса» (Чис. 11:4), мясо еще было в зубах их, как гнев Господень возгорелся на народ (Чис. 11:33), и в один день погибло их двадцать три тысячи (1 Кор. 10:8). И столь сильно поражены они были (120) из-за чрезмерного потребления пищи. И яде Израиль, и пил, и насытися, и отвержеся: утучнел, отолстел, разширился: и остави Бога сотворшаго его (Втор. 32:15).
Вы увидели, какой позор бывает, когда ешь больше, чем требует сама наша природа. Так же остерегайтесь и пьянства. Пьянство […8-9 слов... и <пророк>] Исаия согласно утверждает, когда он укоряет таковых, говоря: О пьяные без вина! (Ис. 28:1). И еще: вино их яд драконов и (121) гибельная отрава аспидов (Втор. 32:33), которые не прекращаются. Их […3 неразборчивые строки...] <ярость по подобию> змиину (Пс. 57:5). Итак, давайте убежим от пьянства, потому что пьянство – большое зло. В самом деле, опьянение вином – великий позор, ибо оно не врачество <от болезни>, но несдержанность и бесчестье, когда человек, свободный от телесной болезни, бессвязно движется то туда, то сюда, его ноги <нетверды>, колени расслаблены, руки неподвижны, голова помрачена, сердце одурманено, рот открыт и искажен, язык заплетается, его уста высказывают слова наполовину, (123)[1085] он ведет себя, как те, кто уже находится при смерти и как [...3-4 слова...]. Действительно, Исаия с самого начала восклицает и говорит: Горе тем, которые вставши с раннего утра ищут сикеры до позднего вечера, ибо вино сожжет их (Ис. 5:11). Услышь: вино сожжет их, то есть оно сожжет их [вплоть до того, что они непременно впадут в блуд], потому что невозможно, чтобы блуд или нечистота господствовали над человеком, кроме <как в том случае, когда он находится> в опьянении. А пьянство по сути и есть стезя блуда. Оно действительно подобно раскаленным углям, ведь если ты (124) угли раздуешь сверху мехами, то железо раскаляется добела, так и блуд развивается пьянством. И как посаженное дерево, орошаемое водой, обязательно растет, так же обстоит это дело непременно и с вожделениями: когда они находят пьянство в человеке, они растут и наносят удары <тому, кем оно обладает>. Если не верите, то слушайте, как я это объясню.
27. Много греха происходит от пьянства
Всякое зло происходит от опьянения [...2-3 слова...]. Пьяные, в самом деле, произносят много слов: «Мы сделаем то и это»; когда же отрезвляются, они не помнят своих клятв; даже если кто и спрашивает их, они говорят: «Мы не помним, что (126) это говорили». Так происходит на земле ложь. Вот и приступы пустословия происходят также от пьянства, когда каждый говорит своему соседу, что́ он сделал; браня без всякой сдержанности, они не говорят мирно, и даже те, кто умен, даже и они становятся грубыми и бесстыдными, когда пьяны. Именно пьянство – тот путь, которым приходят и <вспышки гнева>, [233] ибо и все споры также происходят из-за пьянства, потому что, когда они говорят друг против друга в питейных местах, они оспаривают друг друга: «Это дело удалось и (127) [...7-8 слов...] удается».
Подобным же образом и гнев, и гордость происходят от пьянства, ибо, когда кто-то пьет и напивается, он не раздумывая бросается любыми обидными словами; если же тот, кому бросают такое слово, сразу же вскакивает с [<гневом> ...6-7 слов...]. Точно так же и драки происходят от пьянства. Вот и имя такого-то с оскорблением произносится в питейных местах в результате того же пьянства. Мы говорим против лучших, чем мы, злословим наших друзей и нашего соседа: «Такой человек (128) [...7 -8 слов...» <сам>] диавол <пребывает> среди них, распаляя их сердца. Один падает в обморок, другой рассказывает свою историю, они обмениваются между собой, как если бы это дело было чрезвычайным для них; они высмеивают [...6-7 слов...]. Но и гордость также из-за пьянства. Фактически человек, который предается пьянству, сначала озабочен, где найти место возлияния; он гордо говорит среди бедных, которые ничего не имеют; он предписывает и расхваливает (129) [...9-10 слов...] празднества, всячески стремясь к ним; особенно к тем, кто устраивает их публично, устанавливая питейные заведения на общественных площадях, позоря бедняков и прохожих; <и хотя> они ссылаются на то, что они отправились к часовням мучеников, <он находит и тут повод,> чтобы отпраздновать их праздник. Вы слышали, как Павел прежде всего, восклицая, делает выговор нам, говоря: Разве у вас нет домов на то, чтобы есть и пить? Или пренебрегаете церковь Божию и унижаете неимущих? (1 Кор. 11:22) Ваше вино сожжет вас, (130) как сказал Исаия, ибо вино сожжет их. Ибо они с гуслями пьют вино, а на дела Господа не взирают (Ис. 5:11-12). Павел поучает нас, говоря: едите ли, пьете ли или иное что делаете, все делайте в славу Божию (1 Кор. 10:31): И не упивайтесь вином, от которого бывает распутство (Еф. 5:18). Соломон также сказал: Не упивайтесь вином, но беседуйте с праведными людьми (Притч. 23:31). И снова: Делатель пиянивый не будет богат (Сир. 19:1). И снова: ибо если устремишь глаза свои на чаши и (131) сосуды [с вином], то впоследствии будешь ходить обнаженнее белильного дерева (Притч. 23:31). Как и сыны Иова и его дочери, которые умерли в один и тот же день, потому что они пили вино в доме своего старшего брата; он говорит: [Внезапно] ветер подул из пустыни и охватил дом с четырех углов, и пал дом на детей твоих, и они скончались (Иов. 1:19).
28. Пример Валтасара и Олоферна
Вы видели, сколько существует видов греха и вожделения похоти, вызванных пьянством. Подобным образом и Валтасар, царь Халдейский, некогда был пьян: Вкусив вина, Валтасар приказал принести золотые и серебряные сосуды, которые Навуходоносор, отец его, вынес из [234] храма Господня; из них он пил с наложницам его и с теми, (132) кто был рядом с ним (Дан. 5:2). Бог прогневался на них и тотчас произнес на них приговор. Валтасар увидел своими глазами свое осуждение, что персты руки человеческой писали, – то была не рука человеческая, а рука Божия, которая написала так: «Бог отнимает царство твое и дает его персам и мидянам» (Дан. 5:28). И Он не только отнял у него его царство, но даже неизвестно, где было погребено само его тело.
Точно так же и упившийся Олоферн был обезглавлен Иудифью (см. Иудифь. 13:8): великий повелитель, которому были подчинены сатрапы, дрожавшие перед ним (см. Иудифь. 2:28), после того (133) <как он предался похоти и пьянству, был ею убит> [...7-8 слов...], <и именно> пьянство и послужило диаволу тем орудием, которым он господствует над пьяницей.
Итак, убежим, мои возлюбленные, от пьянства, зная, что мы не сможем этого понести; мы не крепче наших праотцов, которые предшествовали нам, с которыми Бог заключил завет (см. Евр. 8:9). Смотрите, когда Ной убежал от потопа, пьянство оставило его <лежать> обнаженным в собственном доме (см. Быт. 9:21), и тем не менее все же Бог свидетельствует о нем: «Я видел его праведным предо Мной» (Быт. 6:9). Точно так же и Лот: Ангелы Божии явились ему под видом людей, остановившись у него дома, (134) и после того, как Бог спас его от смерти содомлян, Он тем не менее позволил ему излить <семя> в пещере (см. Быт. 19:30-36).
Все сие я говорю вам, мои возлюбленные, не с тем, что этим я хочу обвинить святых, но говорю это из желания предохранить вас самих от увлечения пьянством. Ведь вовсе не вино само по себе обязательно ведет к пьянству [...7-8 слов...], нет, вино, принятое умеренно, есть врачество. Но осуждаю само пьянство, из которого возникает всякая страсть, ибо ложь – от пьянства, гнев – от пьянства, похоть – от пьянства, чревоугодие – от пьянства, тщеславие – от пьянства, (135) хвастовство – от пьянства, ревность – от пьянства, лицемерие – от пьянства, насмешка – от пьянства [...10-12 слов...].
29. Также о блуде
Также и блуд; пусть никто не будет любителем его, чтобы он не соделал его чужим Богу и не похитил его <внезапно> с земли. Действительно, пьянство и блуд между собой как сестры, и [...9-10 слов...] <ибо преданные им, как известно, Царства Божия> (136) не наследуют (1 Кор. 6:10). В самом деле, апостол учит нас, что не только душа будет наказана из-за блуда, но и тело будет судимо за то, что оно сделало (см. 2 Кор. 5:10). Он говорит также: всякий грех, какой делает человек, есть вне тела, а блудник грешит [235] против собственного тела (1 Кор. 6:18).
30. Совместная ответственность души и тела за грехи
Этим он учит нас, что за всякую <нечистую> мысль, всякую хитрость, всякое вожделение, всякую клевету, всякий гнев, всякое богохульство, всякий вопль, всякое насилие (ср. Рим. 1:29-31) [...10-12 слов... (137) ...5-6 слов... <за все это ответственна именно>] душа, ибо все подобное осуществляется именно ею. Вот почему не тело только будет судиться за таковые вещи, но и душа. Что же касается блуда, то как раз-то из-за души и само тело стремится соблазнить и использовать всю свою привлекательность, так как невозможно, чтобы блуд был совершён без движения тела. Вот почему евангелист Иоанн сказал: настанет время, в которое все, находящиеся в гробах, услышат глас Сына Божия; и изыдут творившие добро в воскресение жизни, а делавшие зло – в воскресение (138) осуждения (Ин. 5:28-29). Апостол же Павел вопиет: всем нам должно явиться пред судилище Христово, чтобы каждому получить соответственно тому, что он делал, живя в теле, доброе или худое (2 Кор. 5:10). Если, с одной стороны, тело будет найдено чистым и девственным, если оно трудилось <с постоянством, то оно, несомненно, будет принято> в рай на лоно Авраама (ср. Лк. 16:22), ибо туда, конечно, будет принята душа, облеченная в свое тело, сопровождаемая Ангелами Божиими, поющими пред ней и восхваляющими Бога. Если, с другой стороны, тело было осквернено блудом и застыло в своей нечистоте (139) [...6-7 слов... <то оно вместе с душой будет ввержено во ад как осквернившееся> ...] всяким грехом, оскорбляющим Бога и разрушающим дело Его рук (ср. Иов. 10:3; 14:15).
31. Человек был создан Богом прекрасным
Такое <небрежение и неблагодарность> подобно человеку, который <сперва> идет купить прекрасное произведение, сделанное рукой художника и мастером, знающим свое искусство, а после им пренебрегает и бросает его [...7-8 слов... <портя и доводя до полного разрушения, и эта гибель есть>] не следствие <недостатков> самого ремесла, но лишь неразумия того, кто приобрел дорогую вещь, <но не смог сохранить ее,> потому что он не соблюл вещь надлежащим образом <в целости>, а погубил, несмотря на ее ценность <, и тем не оказал благодарности давшему его>. Ибо привычка [...7-8 слов... <сохранять бережно полученное есть проявление>] (140) благодарности у тех, кто заимствует <от подобных себе людей>. Точно так же <и человек, разрушая свою душу и тело, поступает неблагодарно по отношению> к Богу, Который устроил вселенную в премудрости Своей (Иер. 10:12; Пс. 103:24), Который создал человека как прекрасное Свое творение, наделил его [...7-8 слов...] крепкими и <одновременно> красивыми ногами (ср. Песн. 7:1-9); коленями округлой формы, могущими сгибаться и стоять прямо; красивыми и полными бедрами; органами выделения, скрытыми и хорошо устроенными; ребрами (141) [...7-8 слов...]; красивым пупком, будто свернутым в углублении, таким, что никакой художник не в состоянии произвести подобное; снабдил кишечником, свитым в спираль; украсил грудью наподобие чаши; возвышающейся шеей, поднятой вверх, и выше шеи – головой, также украшенной красивыми волосами, убранными как полевые лилии, а также ушами, которые <сами по себе> тоже украшение, черными ресницами – убранством лица; Он украсил его глазами, сияющими под ресницами, красивым взглядом глаз; ртом, украшенным (142) алыми губами и белыми зубами; бородой, образованной из волос, которые венчают лицо; точеными плечами и спиной; руками с пальцами, отделанными розовыми ногтями. [236]
Одним словом, Бог со Своей стороны прекрасно украсил <всего> человека, а человек [...7-8 слов...] <собственным нерадением и неблагодарностью к Создателю погубил свое доброе устроение>, валяясь в грязи (см. 2 Пет. 2:22) блуда, <и стал уже недостоин Бога,> разве только Создатель снова не очистит его, и он опять, каким-либо образом отмывшись, не станет достойным своего Господа (действительно, так обстоит дело и с бронзовой или серебряной утварью, которая не слагает с себя ржавчину, если ее прежде не отбить изнутри и повторно не подвергнуть отжигу); (143) [...7-8 слов...] <на время попуская ему краткое очищение, а не с тем, чтобы им окончательно овладела вечная> геенна огненная.
Ведь подобное постоянно происходит и с телами людей и без войны, которую они подчас производят между собой. Ибо если на войне конь одолевает в бою и спасает всадника и если воин одерживает победу и уносит венец, то вместе с ним восхваляется также и мужество коня. Таким же образом происходит с душой и телом, ибо, если тело сильно и умеет спасать душу в войне против блуда, похваляется с ним и душа, гордится этим и тело. (144) Также если конь падает на войне, то и всадник бывает убит, и конь захвачен. То же самое случается и с нашим телом: когда оно впадает в блуд, то душа бывает сожжена и тело также с ним. Поэтому учитель Павел нам вопиет в наставление: [...7-8 слов...] <как днем, будем вести себя благочинно, не предаваясь ни пированиям и пьянству, ни сладострастию и распутству (Рим. 13:13)>. Апостол также говорит: Брак во всех отношениях да будет честен и ложе непорочно; блудников же и прелюбодеев судит Бог (Евр. 13:4). Он говорил так сообразно тому, что говорю сейчас и я. Ибо святые (145) будут судить мир; и мы будем судить ангелов, не тем ли более дела житейские (1 Кор. 6:2-3). И Спаситель также сказал: сядете и вы на двенадцати престолах судить двенадцать колен Израилевых (Мф. 19:28). Что и означает это [<слово> ...5-6 слов...] говорящее так, которое вполне согласуется с тем, что говорю и я. Ведь именно святые апостолы осудят всякое согрешение, всякую небрежность, все то, в чем будут оправдываться дети людей, творящих сие (146) [...6-7 слов...], ввиду того, что тот, кто оскверняет свое тело, грешит не против человека, но он оскверняет храм Бога живого (2 Кор. 6:16); и снова: вы не свои, ибо вы куплены [дорогою] ценою. Посему прославляйте Бога и в телах ваших (1 Кор. 6:19-20).
Это слово меня глубоко задевает за живое, и моя душа сильно взволнована. Таким образом, тот, кто хранит свое тело чистым от блуда, тот прославляет Бога и почитает дело (147) <Его рук. Вот почему, если> человек впадает первый и второй раз в блуд, но если он очищается от своей ржавчины, а затем благодаря соли слова Божия (ср. Кол. 4:6) продолжает постоянно ее снимать умерщвлением плоти и слезами – так же, как поступал каждый день и Давид, вспоминая совершённый им грех (см. 2 Цар. 12:16), принося неложное покаяние, – <такой человек> снова, без сомнения, станет достойным своего Господа; [237] но если он упорствует в своем блуде и не раскаивается в грехах и после того, как услышал слово Божие, то он недостоин (148) снова обрести Бога, если только Бог его повторно не подвергнет отжигу и не накажет его <отчасти> огнем геенны: действительно перед Ним <течет> река огненная (Дан. 7:10), в которой Он испытывает каждого. Поэтому пророк Малахия воскликнет: «Он устроится как плавильщик и очистит [человека], как (очищается) сребро и злато» (ср. Мал. 3:3). <Иезекииль также воскликнет,> говоря по поводу блудящего города: «Ты именно тот котел, в котором есть ржавчина; Я разожгу большой костер, и подбавлю дров, и разведу огонь; они возгорятся, чтобы испарилась жидкость, которая в нем; и будет стоять (149) на углях своих (Иез. 24:6-11)» [...2-3 слова... <и словами Исаии>] мы станем вопиять по поводу тех, кто блудит: огнь их не угаснет (Ис. 66:24). Соломон сказал: блужение – огнь бо есть горяй на вся страны (Иов. 31:12).[1086] Моисей также предписал детям Израиля, призвав их: И дщерь человека жерца аще осквернится, еже соблудити, огнем да сожжется (Лев. 21:9).
32. Заключительное побуждение
Таким образом, вы видели все эти <внушающие страх> увещевания, которые обращены и к нам. Итак, бежим от блуда, мои возлюбленные, чтобы мы сами не горели <вечно> в огне ада. Ведь мы поистине не распоряжаемся полноправно нашим (150) телом, как говорит апостол: ибо вы куплены ценою (1 Кор. 6:20); и он же увещевает нас, говоря: представьте тела ваши в жертву живую, святую, благоугодную Богу (Рим. 12:1). И сказал Бог: не приносите [Господу] ничего, что имеет порок на себе (Лев. 22:20).
Итак, осмотрим себя со всех сторон, когда мы оправдываемся пред алтарем;[1087] пусть священник не отвергнет нас! Уклонимся [от блуда], чтобы не быть сожженными, пока еще есть времена прохладна (Деян. 3:20), чтобы прохлада окончательно не покинула нас и мы уже больше никогда не нашли ее. Убежим же от этого великого и тяжкого греха, который отделяет нас от Бога (151) [...полстраницы...] больше, чем воровство. Соломон сказал: Не удивительно, если пойман будет какой-либо вор, потому что он голодный: он ворует, чтобы насытить алчущую душу; но если будет пойман, то заплатит всемеро и все свое имущество отдаст, чтобы избавить себя. Прелюбодей же, по скудости ума, готовит погибель душе своей (Притч. 6:30-32). (152) Ибо блуд – великое зло и падение; нет меры <тяжести> сего греха. Сынам Израиля было повелено: Да не будет блудников от сынов Израилевых (Втор. 23:17), чтобы чистое семя не было оскверненным, [238] так как блуд – оскорбление и глупость [...полстраницы...], (153) которая <привела к тому, что> Господь не ввел их в землю, которую Он им обещал. Смотрите и на блуд людей из Гивы: И пало от [сынов] Вениамина девять с половиной тысяч мужей [1088] (Суд. 20:44). Помните же всегда, такое падение – последствие блуда. Поэтому всеми силами бегайте блуда (1 Кор. 6:18). Апостол Иуда заповедует нам гнушаться даже одеждою, которая осквернена плотью (Иуд. 1:23), и сказано <Моисеем>: Если будет кто нечист от случившегося [ему] ночью, то он должен выйти вон из стана и не входить в стан, а при наступлении вечера должен омыть [тело свое] водою, и по захождении солнца может он будет очищен (Втор. 23:10-11). Действительно, честен брак (Евр. 13:4), ибо Сам Бог предоставил его человекам <как вещь добрую>; (154) вот почему апостол, <оставляя его на произволение каждого, тем не менее> не предписывает <отказ> от него для <всех> людей, как если бы он сам по себе был скверной, а здесь лишь затрагивает вопрос в отношении телесной чистоты брака.
И если тому, кто будет пользоваться своим ложем согласно установленному правилу, пророк Моисей приказывает остаться вне стана, омыться водой и оставаться нечистым до вечера, то тому, кто <находится> в блуде, следует <, по нашему мнению,> оставаться вне нашего стада Господнего, очищаться в слезах и печали и омываться <каждым> вечером, то есть множество своих грехов <омывать> слезами до последнего часа жизни и не прекращать раскаиваться и оплакивать то, что он сделал. Если на море бывает буря, (155) то она потопляет любое судно, там плавающее, малое или большое, когда своими волнами обрушивается на него; так же обстоит дело и со страстью блуда, когда кто-либо бывает одержим ею.
Если я вам и говорю все это, то вовсе не потому, что я презираю вас, ни тем более потому, что сказанным я хочу вас оскорбить, но говорю это не только потому, что я вас весьма люблю, но также и потому, что всегда жажду с вами говорить [...5-6 слов...]. Нашли вы также и то, что я сильно продлил мою речь, но я поступил так потому, что опасался, как бы ни одна из моих овец не была поражена чесоткой и язвами. И вы сами находите, что, несмотря [...13-15 слов... <на мое отсутствие, ваши дела [1089] обстоят не так уж и плохо и что вы не стали оттого менее ревностны ко своему спасению>], (156) поскольку, придя, я вновь нашел, что вы здравы по драгоценным молитвам двух святых старцев – апы Антония и апы Пахомия. Господь да сохранит вас до конца и да спасает вас в Своем Царстве Небесном милостью и человеколюбием Его Единородного Сына, Иисуса Христа, Господа нашего, ныне и присно и во веки веков. Аминь.


[1055] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд. Л. Т. Лефорта: L’Homélie de S. Athanase des papyrus de Turin / Ed. L. Th. Lefort // Le Muséum. 71. 1958; оригинал коптского текста: P. 15-50; французский перевод: P. 209-239. – Ред.

[1056] Жирные квадратные скобки [] соответствуют страницам французского перевода. Жирные круглые скобки () показывают разметку стихов коптского текста. Обычные квадратные скобки [] воспроизводят пояснения французского перевода. Ими же отмечаются пропуски в коптском оригинале, преимущественно в конце гомилии, в них указывается количество пропущенных слов [... 7-8 слов...]. В угловых скобках < > заключены слова, дополненные нами по смыслу. – Пер.

[1057] «Хотя коптский оригинал не позволяет нам критически судить о стиле возможного греческого оригинала, он нам показывает с достаточной ясностью стиль сочинения, в каких-то случаях лирический, часто более риторический, с обильным использованием драматического диалога и восклицаний и риторических вопросов». Предполагаемый автор – Дидим Слепец. См.: Caro R. La Homiletica Mariana Griega en el Siglo. V. II: Parte Segunda: Homilias pseudo-epigraficas. Marian Library Studies. Vol. 4. Article 5. 1972. P. 559, 565. – Пер.

[1058] Сплошной текст гомилии разбит нами на подзаголовки согласно анализу, проведенному Р. Каро. – Пер.

[1059] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 35, 2. – Пер.

[1060] Перевод П. А. Юнгерова: в полдень; остановились пред ним. – Пер.

[1061] Л. Лефорт отметил, что данная фраза в тексте оригинала не совсем понятна. – Пер.

[1062] Разночтение: «Вернее, Мария сказала ей: „Бог послал Меня к вере“». – Пер.

[1063] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст (Sр.). Слово на Сретение Господа нашего Иисуса Христа, произнесенное в Антиохии, 15. – Пер.

[1064] Букв.: подвеска, украшение. – Пер.

[1065] Ср.: «Формулировка переписи, кажется, имела более или менее точную традиционную форму» (Caro R. La Homiletica Mariana Griega en el Siglo. P. 562). – Пер.

[1066] Мысль автора, по-видимому, заключается в том, что данная перепись призвана была показать сам факт реального рождения Младенца Христа Бога, Которому должно служить все человечество, узнав в Нем Спасителя. – Пер.

[1067] Букв.: учение. – Пер.

[1068] Букв.: господство. – Пер.

[1069] Букв.: человек, осуществляющий силу. – Пер.

[1070] «Эти волхвы из рода пророка Валаама, наследники его книг и пророчеств» (Свт. Иоанн Златоуст (Sр.). На Рождество Господа нашего Иисуса Христа // Свт. Иоанн Златоуст. Творения. Т. 10. Ч. 2. С. 932). – Пер.

[1071] Ср.: «Что она была не обыкновенная звезда, и даже не звезда, а, как мне кажется, какая-то невидимая сила, принявшая вид звезды, это доказывает, во-первых, самый путь ее» (Свт. Иоанн Златоуст. Толкование на Матфея евангелиста. Беседа 6, 2). – Пер.

[1072] В коптской нумерации издания Лефорта № 68 и 69 пропущены. – Пер.

[1073] Имеется в виду Таинство Евхаристии. – Пер.

[1074] Букв.: ремень ярма. – Пер.

[1075] В коптской нумерации издания Лефорта № 82-89 пропущены. – Пер.

[1076] Возможно, автор иносказательно говорит здесь о крещении еретиков ариан не во имя Святой Единосущной Троицы в лоне Православной Церкви, а о крещении их в арианстве, словно на театральных подмостках. – Пер.

[1077] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[1078] Перевод П. А. Юнгерова. В других переводах: мудрые (σοφούς). Здесь под мудрыми подразумеваются мудрые века сего. – Пер.

[1079] Ср.: Свт. Афанасий Великий. (Sp.). Синопсис. Книга Премудрости Соломоновой (PG. Т. 28. Col. 373). – Пер.

[1080] Синодальный перевод. – Пер.

[1081] О часовнях и молитвенных домах ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 7 (PG. Т. 39. Col. 589). – Пер.

[1082] Буколия (Baucalis или Βουκόλου) – место в Александрии, где, по преданию, принял мученическую кончину св. апостол Марк. – Пер.

[1083] Сщмч. Петр, архиепископ Александрийский († 311). – Пер.

[1084] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 40, 46. – Пер.

[1085] В коптской нумерации издания Лефорта № 122 пропущен. – Пер.

[1086] Как замечает французский издатель, автор приписывает высказывание Соломону. – Пер.

[1087] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 40, 46. – Пер.

[1088] Так в коптском оригинале. В LXX и Синодальном переводе: восемнадцать тысяч мужей. – Пер.

[1089] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 42, 1. – Пер.



Слово на Благовещение Богородицы [1090] [PG. Т. 28. COL. 917] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Благовещение Пресвятой Владычицы нашей Богородицы [1091] 



1. Святым божественным проповедникам дόлжно обращать внимание не на слабость слушателей, но стремиться к требуемому значению, предмету и цели проповеди, на которые взирая подобает им самим иметь суждение о возвещении. Потому и ныне приходящим нам к проповеди Божественного Евангелия о Богородице и Матери Божией и намеревающимся провозгласить слово к собранию этого праздника необходимо на основании темы Бесплотной и Пребожественной Троицы выяснить и причину Воплощения Одного из Святой Троицы. Ведь если прежде не будет раскрыто то, что относится к Троице, то как приступим к тому, что относится к Одному [из Святой Троицы]? Действительно, дόлжно, отсюда начавши слово, затем перейти к тому, что относится к Воплощению, чтобы затем мы могли воспринять бы и слово о Благовещении.
И в первую очередь мы имеем в виду этот приводимый на память один из праздников Господних наиболее достойным почитания и первым в порядке дел, подлежащих изучению в возвещениях, относящихся ко Христу, – праздник, называемый святым днем Божественного Благовещения, который объявляет схождение Сына Божия с небес. Мы же веруем, что Он сошел с небес, как и в то же время исповедуем, что Он и восшел [на небеса]. Итак, дόлжно нам, получив Божественное возвещение, отсюда начать, откуда и ясно мы смогли бы обсуждать говоримое мною.
2. Итак, веруем во Отца, и Сына, и Святого Духа, Троицу Ипостасей, различие между Собой имеющих нераздельное и единство неслитное. Не в силу пространственного положения мы чтим [1092] различие Святых Трех Богоначальных (Θεαρχικῶν) Ипостасей, не о слитном единстве [говорим], но [провозглашаем] различие без единого разделения и неслитное единство, имя которому едино – Бог, в силу Его одного единственного состава (κατὰ μίαν μονάδα συστάσεως).
Ибо и единого [Col. 920] Бога в Троице Лиц мы исповедуем, и Каждую из Трех Святых Богоначальных (Θεαρχικῶν) Ипостасей полагаем безначальной (τὸ ἄναρχον) и безвременной (ἄχρονον); в отношении же особенности Их личных свойств [признаем]: в Отце – нерожденность, в Сыне – рождение, в Духе – исхождение.
Безначальным (ἄναρχον) и безвременным (ἄχρονον) Отца полагаем, безначального (ἄναρχον) и безвременного (ἄχρονον) Сына возвещаем, безначального (ἄναρχον) и безвременного (ἄχρονον) Духа Святого исповедуем: не прежде Отца и после Сына или Духа, но вместе Отца, Сына и Святого Духа как единого безначального и безвременного, пресуществленного Единого существом [Бога] почитаем, Единому Богу в Трех Личных особенностях веруем и истинно прославляем – не как бы иного Бога Отца прежде существующего, не иного Бога Сына после введенного и иного Бога Духа Святого выдуманного, согласно хулениям еретиков, но Единого Бога, сущего в Трех Ипостасях, богословствуем, имеющего единую сущность, и силу, и действие, и все прочее, что у сущности мыслится, богословствуется и воспевается.
3. И чтобы придать слову четкий вид (τύπον), а также собранность (ἄθροισμα) или полноту (πλήρωμα), будем придерживаться того, что относится к богословию. Что же это такое или о чем здесь идет речь, давайте выслушаем по порядку. Конечно же, говорится, что Бог есть несозданный, бесплотный, безвременный и безначальный, вечный, бесконечный, беспредельный, непрерывный, непознаваемый, неизреченный, не имеющий вида, неисповедимый; говорится о Нем, что Он есть Бог богов, Господь господствующих, Царь царствующих, Вседержитель, Творец, Создатель, Свет, Жизнь, Святой, Благой, Сильный, Всемогущий и все то другое, что говорится [о Боге] в смысле превосходящем и причинном (αἰτιολογίαν). И хотя каждое из перечисленных выше наименований не называется сущностью, но тем, что окрест сущности, – подобно тому как мы научились от частного (τὸ ἐπιμεριζόμενον), от двух и более, возводить к одному, – так что все это называется, согласно Писанию, совокупностью и полнотою божества и относится не к одной только Ипостаси, но в Каждой Ипостаси Святой Троицы равно созерцается и богословствуется.[1093] Потому и Сам Единородный Бог говорит: Все, что имеет Отец, есть Мое (Ин. 16:15). И Отцу говорит: И все Мое Твое, и Твое Мое; и Я прославился в них (Ин. 17:10). Но во всех тех выражениях, в которых богословски прославляется Отец, в тех же самых прославляется и Сын и Дух Святой. И потому совершенным (τέλειος) Богом называется Отец, совершенным Богом – Сын и совершенным Богом – Святой Дух. Ибо нисколько не лишена того, что относится к полноте божества (τοῦ περὶ τὴν θεότητα πληρώματος), Каждая Ипостась, но имеет равенство всех [сущностных] свойств (ἰσίαν ἔχει πάντων τῶν ἰδιωμάτων), в которых равно созерцается и полнота божества.
Ибо от словообразования «равный» (ἴσος), посредством употребления женского рода, «равенством» (ἰσία) называется совокупность равенства многих предметов. Ведь для тех различных свойств, у которых сущность является чем-то равным, она называется «равенством» (ἰσία), а подобно этому – «священной» (ὁσία) и «единой» (μία). Так и, согласно законам этимологии, называемое слово «ἰσία» – «равенство» – заменой буквы «ι» [Col. 921] на «ο» и затем прибавлением буквы «υ» превращается в слово «οὐσία», которое означает сущность, образуя некую совокупность множества тех [лиц или предметов], которые составляются в единое целое.
И таким образом рассматривая человека, созданного (см. Еф. 4:22, 24) по образу Божию (Быт. 1:26; Кол. 3:10), мы определяем, что состав относящихся к нему свойств, по его бытию, объявляется сущностью (οὐσία), поскольку она охватывает и обнимает многое, чья совокупность направлена к одному. Ведь то, что человек является созданным, мыслящим, разумным, одушевленным, телесным, подверженным страданию, текучим, временным, смертным, рождаемым, тленным, растущим, подверженным превращению, изменению и печали, и другим того же рода, что по соответствию и перечислению (κατὰ ἀναλογίαν καὶ ἐκλογισμὸν) равным образом принимается в отношении человека как равное (κατὰ τὸ ἴσον), называется равенством (ἰσία), по обороту речи и умножению понятий (τροπῇ καὶ πλεονασμῷ τῶν στοιχείων) объявляется сущностью, и поэтому истолковывается полнотой человечества, образующим его совокупность (τὸ ἄθροισμα) сообразно его единичному устроению (κατὰ τὸ μοναδικὸν αὐτῆς σύστημα).
4. Однако относительно приведенных наименований мы могли бы заметить, что ни одно из этих соединяемых в человеке свойств (τῶν κατὰ τὸν ἄνθρωπον ἰδιωμάτων ἀθροιζομένων) само по себе не называется сущностью (οὐσία), ни какие-либо из них – ипостасью (ὑπόστασις); но обобщенно, как бы безотносительно (ἀπολύτως) от всех собранное, как собрание свойств человека (τῶν κατὰ τὸν ἄνθρωπον ἰδιωμάτων τὸ ἄθροισμα), сущностью (οὐσία) называется, а то что в частности же и единично (ἐφ’ ἑνὸς) – ипостасью. Итак, всякий же раз, когда обобщенно об этом множестве (ἐπὶ πολλῶν) мыслится, то все это называется сущностью, а в частности и единично – ипостасью.
И как опять-таки, когда мы помышляем о человеке, созданном по образу и подобию Божию (Быт. 1:26), мы видим совместно (ἅμα) ум, слово и дух, и не так, чтобы из этого что-либо было первым (πρότερον) или вторым (ὕστερον), но мы говорим [о нем] в одно и то же время и как о составленном, и как о едином, как о в некотором роде умопредставляемой троице (τριάδα νοούμενον), где, например, ум – нерожденный, слово же – рожденное и то в свое время чернилами написанное, описуемое и посланное.
Так и о Боге всяческих [мы мыслим]: Отца как Ум нерожденный, Сына как Слово рожденное, и Его посланного во время благоволения Отчей воли не как [слово] произнесенное (προφορικὸν), которое [только] в некоторый момент и [на некоторый] срок для некоторой нужды было порождено, но как ипостасное (ὑποστατικὸν) и Само по Себе существующее (αὐτόχρημα τοῦτο ὄντα), как и было Оно рождено. Ибо, однажды рожденный от Отца, Сын является Ипостасью, неразрушимое имея стояние (στάσιν) от того, от чего (ὑφ’ ὧν) у Него по природе бытие. Ведь слово «ипостась» (ὑπόστασις) по этимологии изъясняется как стояние от кого-то (ὑπό-στασις). И так как Отец – Ум и причина Рожденного, то имеет у Себя Сына как Рожденного. Потому и евангелист наравне с предлогом «от» (ὑπὸ) написал предлог «к» (πρὸς), говоря: В начале бе Слово и Слово бе к Богу, и Бог бе Слово (Ин. 1:1). Итак, равную силу имеют и к одному значению возвращают нас предлоги ὑπὸ («от») и πρὸς («к»), когда они приставляются к имени. [Соl. 924]
5. Итак, Сын есть Ипостась как от Отца имеющий стояние и не без Отца есть, но к Отцу всегда существуя; и не другую, чем Отец, имея волю, ни силу иную, ни действие, также не другую сущность, но все, что имеет Отец, имеет и Сам Сын, единосущный Отцу и Духу. Сей согласно Отеческой воле, древней и истинной, как великого Совета Отчего Ангел, Чудный Советник (Ис. 9:6), и издревле как Слово Отчее, многократно и многообразно говоривший отцам в пророках, в последние дни сии говорил нам воплотившись, и вочеловечившись Тот, чрез Которого, говорит, [Отец] и веки сотворил (Евр. 1:2); не чтобы богам неким чудовищным вверил Свой Промысл [о мире], как баснословят язычники, но Сам Сын благоволением Отца и содействием Святого Духа, Промысл над всеми делами принял [на Себя]. И, показывая общность Своего единого Промысла и действия [с Отцом], Он говорит: Отец Мой доныне делает, и Я делаю (Ин. 5:17).
Ведь не по иному попечению действует Отец и не по иному – Сын, но по единому и тому же самому сущностному действию божества. Сей, будучи (как и опять гласит проповедник) сияние славы и образ ипостаси Его (действительно же – Отца), и содержа все словом силы Своей, совершив собою очищение грехов наших, воссел одесную [престола] величия на высоте (Евр. 1:3).
Но и обращение опять к [видимому] примеру сводится к той же мысли, а именно точным рассмотрением, что сияние, как луч из всего солнца, как из всего солнечного диска, имеет непрерывное (ἀδιάστατον) блистание [1094] и образ представления некой ипостаси (τῆς ὑποστάσεως) того, посредством кого и отображается.[1095]
6. Ведь примерно так же впечатываемое отображение перстня становится тем же самым оттиском, что и называется печатью, который не имеет никакого ущерба по существу в оттисках. Ибо отображение, отпечатываясь, не меняется, но остается неизменным, вследствие того что у перстня одно и то же отображение, – отпечатываясь как на воске, так и на золоте в царском динарии.[1096] Так и Божественное Отображение (χαρακτήρ) Сына есть неизменная печать Ипостаси Отца,[1097] и, нося все словом силы Своей (Евр. 1:3), посредством Самого Своего собственного Отображения, Он воспринял, словно воск, плоть в Самого Себя, запечатлел ее в Себе Самом (ведь это не является ни не возможным, ни не заслуживающим веры), чтобы во время Отеческого благоволения, как Отображение (поскольку Он и является Отображением), отпечатлеть в Себе Самом Воплощение, неся его как покрытие из воска или позолоту, поскольку [приведенный пример печати] отчасти показывает всецелое таинство неизреченного и необъяснимого Воплощения. Ведь таинство Воплощения все еще [и ныне] пребывает неизреченным и необъяснимым по причине возрастания (διὰ τὸ αὐξητικόν), поскольку мы постепенным возрастанием преподаем догматы,[1098] [Col. 925] а не одновременно все относящееся к [совершенной божественной] печати. Ибо хотя по оттиску, нанесенному как на прежде бывших, так и во многих восковых предметах, сразу (ἅμα) познается печать, однако в Божественном Воплощении – не сразу, но некоторым возрастанием совершенное (τὸ τέλειον) [учение] преподается.[1099]
Об этом хотя и возможно помыслить, представив, что если и мог бы [найтись] какой-нибудь тонкий ум, который мог проникать в недавно посеянное жизненное тело, и видеть, каким образом в то же время там падающее жизненное семя, хотя и сразу же в частичку некую собирается, тем не менее постепенно, путем прироста, приращение свое приемлет; впрочем, и это обозревать является делом необъяснимым и невыразимым. Ведь мы и то не можем сказать, что относится к нам, ни [тем более][1100] относящееся к Богу; впрочем, посредством представления (φαντασίᾳ) до некоторой степени [то и другое] воспринимается, но и то несказанно и неизреченно. Поэтому хотя Божественное Воплощение Слова и происходило с неким возрастанием, однако не так, чтобы Божественный Образ при этом увеличивался или совозрастал, но в силу того, что одушевленное тело [Христа] увеличивалось всей своей полнотой, соответственно чему человек обретает личное существование и носится во чреве.
Вот почему девять месяцев [Христос носится] по закону человеческого чревоношения, и потому говорится о Христовом Воплощении как Богоиспостасном (Θεοῦπόστατος), и нисколько не человекоиспостасном (ἀνθρωπο-ὕπόστατος), поскольку Он сообразно Божественному Образу принял человеческий облик Своего существования, подобно [нашему] человеческому соединению тела с душой. Таким образом, Христос – двойной, а не единый, и единый, а не двойной: двойной же и не единый – по двум природам; единый и не двойной – по единой Ипостаси. Потому и о двух волях говорим, но не о двух волящих и о двух действиях, но не о двух действующих. Но о Едином [говорим] Волящем – по одной Ипостаси, и о двух волях и двух действиях – по особенностям [каждой из] природ.
7. Итак, подобными [рассмотрениями] возвещая Божественное таинство Воплощения и Вочеловечения, мы отвергаем еретические хуления, по которым и самих погруженных в них оставляем, переходим уже к самой Евангельской истории о Благовещении Богородицы и Матери Божией, и чтобы повествование имело [лучшее для нас] согласие, о том давайте послушаем обстоятельнее.
Итак, мы отмечаем, что ко времени благоволения Отчей воли, по исполнении семидесяти седмиц пророка Даниила (см. Дан. 9:2427), после возобновления Иерусалима, после возвращения Иуды из Вавилонского плена, через Салафиила и Иисуса, сына Иоседекова, бывших тогда священниками, по завершении четырехсот девяноста лет, по чреде священства своего вошел Захария в Храм покадить Богу, и явился ему Ангел Господень по правую сторону жертвенника и благовествует ему о Иоанне сыне его, что зачнет Елисавета, жена его, и родит Крестителя и Предтечу Христова. И после зачатия, на шестом месяце беременности Елисаветы, посылается Архангел Гавриил от Бога в город Назарет к Деве Марии. И, войдя в Ней, Ангел приветствовал Ее, говоря: [Col. 928] Радуйся, Благодатная! Господь с Тобою (Лк. 1:28).
И здесь опять мы видим, что глас Ангельский, по произнесению духовного своего отзвука (ἀπηχήσεως), означает не то, что он сам был Ипостасью Сына, ни сам стал плотью, но что во время этого гласа другая сущая Ипостась, собственная для Слова и Бога, тотчас же сошла в утробу Девы. И [потому] злословят говорящие, что сам этот архангельский глас был Ипостасью Божия Слова. Вот почему и мы отметили это место, отвергая осуждение в хуле.
8. Итак, другая по сравнению с гласом архангельским сущая Ипостась Слова и Сына Божия, после того как прежде отверзся слух Девы архангельским гласом, тотчас вошла в Нее Эта Божественная Ипостась Сына. Так что Дева Сама не знала; знал же только Вошедший, каким образом вошел. Потому Она, как не знавшая исхода этого таинства, тотчас была смущена словом Ангела, сказавшего: Радуйся, Благодатная! Господь с Тобою, и размышляла, каково могло быть это приветствие; почему и отвечая, Архангел сказал Ей: не бойся, Мария, ибо Ты обрела благодать у Бога; и вот, зачнешь во чреве, и родишь Сына, и наречешь Ему имя: Иисус. Он будет велик и наречется Сыном Всевышнего, и даст Ему Господь Бог престол Давида, отца Его; и будет царствовать над домом Иакова во веки, и Царству Его не будет конца (Лк. 1:30-33).
Однако и при этих словах Дева продолжает оставаться в недоумении и, как бы взирая на природу и помышляя об Иосифе, с которым Она была обручена, возражает в ответ Ангелу и говорит: как будет это, когда я мужа не знаю? (Лк. 1:34). И поскольку, говорит, «о Ангел, мужа Я не знаю, ты же указательным выражением вот, говоришь: зачнешь, как бы о времени уже настоящем, поэтому Я недоумеваю, как это будет. Но скажи, о Ангел, и объясни, как будет это?».
Ангел сказал Ей в ответ: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя (Лк. 1:35). Такой, говорит, образ зачатия, так зачнешь во чреве, при находящем на Тебя Духе Святом и осеняющей Тебя силе Всевышнего. Посему, говорит, и рождаемое Святое наречется Сыном Божиим (Лк. 1:35).
Она же, еще сомневаясь, однако помолившись в Себе, говорит: да будет Мне по слову твоему (Лк. 1:38). И отошел от Нее Ангел (Лк. 1:38).
Обозначает же этим евангелист, что отошел от Нее Ангел, чтобы не дать повода желающим говорить, что сам Ангел, вселившись в Деву, воплотился, ни что слово его по произнесении гласа совершило Вочеловечение. Но обозначает то, что, когда отошел Ангел, нашел на Деву Святой Дух, и осенила Ее сила Всевышнего, и так совершился Плод Спасения. И снова необходимо остановиться на Архангельских словах и рассмотреть, по какой причине было сказано Деве: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя (Лк. 1:35). Но разве не таким же образом [Col. 929] и апостолам говорил Христос: «вы же оставайтесь в городе Иерусалиме, доколе не облечетесь силою свыше (Лк. 24:49), когда найдет Святой Дух на вас?» Равное ведь обещание и равным образом может быть принято, поскольку и здесь возвещалось, что сила Всевышнего найдет на апостолов и пришествие Духа Святого. Что же? Неужели [равным образом] обещались Дух и сила Всевышнего апостолам и Деве?
9. Но если так же в апостолах были и сила Всевышнего, и нашествие Духа, однако в них не последовало Воплощения, то ясно, что ни в Деве не воплотилась сила, ни Дух не вочеловечился, даже если и Сам Сын по общему богословскому словоупотреблению называется Силою Всевышнего (ср. 1 Кор. 1:24). Но подобно тому как потому эта сила нашла на апостолов, чтобы они имели возможность сопротивляться всякой сопротивной силе, так и нашествие Духа было вполне по всему тому, что сущностно присуще Ему, чтобы действовать им во всех знамениях, чудесах и силе, к утверждению и уверению Христова обетования, так и на Деву было нашествие Духа, со всеми сущностно присущими Ему свойствами по Богоначалию (Θεαρχίαν), доставляя благодать, чтобы во всех них Ей радоваться.
Ради этого Она и Благодатной была названа, потому что через Духа Она всеми [благодатными] дарованиями будет исполнена, и сила Всевышнего могла осенять Ее, и чтобы имела Она это не только во время Зачатия, но более того, как уверен, и после него. Ибо не на определенное время, как полагаю, это было в Деве, но во всякое время: и тогда, ныне, и вечно имела Дева осеняющую Ее силу Всевышнего и нашествие Святого Духа, находящее на Нее, чтобы пребывала [всегда] Благодатной. Таким образом об этом помышляем: чтобы быть Ей во всех отношениях Благодатной через Духа и силу Всевышнего. И не так, как говорят еретики, что [это лишь временная] некая энергия от Духа была в Деве, чтобы осуществить Воплощение. Хотя и без семени [мужа], однако мы не говорим, что по разделению дарований Духа разделяющего каждому, как Он хочет (1 Кор. 12:4), была образована плоть помимо собственной Ипостаси Сына Божия. Да не будет! Подобного рода мысль – Павла Самосатского и остальных еретиков; но говорим это по правоте православных догматов, что силы и Духа была исполнена Дева не только для освящения плоти Ее, но и к тому, чтобы имела силу носить спасительный Плод.
Сообразно с этим Сама Божественная Ипостась Слова, вселившаяся в Деву, воплотилась и восприняла человечество, не силою и действием, но Ипостасью, по всей полноте божества, Сама Ипостась Сына Божия, Которая является Начало-Богом и преначальным [Началом] (ἡ ἀρχίθεος καὶ ὑπεράρχιος),[1101] воплотилась и вочеловечилась.
Ведь как было ранее показано, [сила и действие] не являются ипостасью. Но подобно тому, как сущность, власть, и царство, и все другое, что предлагается в богословии, [Col. 932] каждое из этого называется не ипостасью, но тем, что частным образом изъясняется окрест ипостаси по сущности, точно так же действие и сила возводятся по сущности к ипостаси. И хотя в общем это относится к Каждой из [трех] Святых Богоначальных Ипостасей, но в частности – к единой Ипостаси Сына Божия, воплотившегося и ставшего человеком.
10. Итак, снисшел Дух Святой на Деву и освятил Ее, как и во псалмах говорит Дух: Освятил есть селение Свое Вышний (Пс. 45:5), и осенила сила Всевышнего, укрепившая Ее, и явление Божественной тени произвела, чтобы, здесь запечатлеваемая, могла Она видеть, насколько возможно видеть, чревоносимого в Ней Бога, не имеющего вида. Не следует полагать, что Дева могла видеть в Себе обитающего Бога по Его простому природному свойству (καθ’ ἁπλῆν τῆς φύσεως ἰδιότητα) (это ведь одушевленное, словесное и мыслящее Воплощение, и невозможно видеть); но произошло это по силе, когда осенила Ее сила Всевышнего и как бы произвела тень, чтобы Она могла видеть вселяющегося в Нее Бога. И как мы сами имеем душу, во плоти обитающую, однако ее саму, как она есть сама, видеть не можем, но как бы некую ее тень и форму от сил и действий ее [отчасти познаем]; таким же образом и Дева и тогда, и потом словесную и мысленную душу [Воплотившегося могла видеть] – может и теперь с помощью сообщаемых Ей сил и действий.
И согласно данному рассуждению, это более соответствует предметам, имеющим непосредственное отношение к выражению: Сотворил Бог человека, и по образу Божию сотворил его (Быт. 1:27). Ибо по образу и подобию [именно] этого Воплощения и Вочеловечения сотворил Бог человека, чтобы, неся в себе этот образ и подобие, он не имел сомнения о том, что относится к этому Воплощению и Вочеловечению [Сына]; я имею в виду Воплощение и принятие человечества, это мы одним двойным наименованием называем не только Воплощение возвещая, но и Вочеловечение; да не представляется безбожным еретикам,[1102] что мы учим о бездушном, и лишенном ума, и бессловесном воплощении, но тем, что говорим совместно о Воплощении и принятии человечества, мы тем и плоти веруем, и душу словесную и мыслящую обозначаем. Потому и тех, кто говорит о единой природе Бога Слова воплотившейся (μία φύσις τοῦ Θεοῦ Λόγου σεσαρκωμένην) и не прибавляет «одушевленную [плоть], словесную и разумную», мы, конечно, не принимаем, если только не отбросят [свою неправду] и не добавят в догматах сказанное им объяснение: ведь то, что недавно некими было сказано просто, после было возведено в нечестивое измышление еретиками, искажающими это выражение.
11.Итак, Дева, освященная нашествием Святого Духа и укрепленная силою Всевышнего, носит во чреве Того, Кто по Своей Собственной (τὴν ἐξιδιάζουσαν) Ипостаси есть Сын Божий согласно одной Своей природе божества, и рождает Сего воплощенным и вочеловечившимся соответственно особенностям двух природ; Того, о Ком утверждается, что Он из двух и в двух [природах][1103] неслитно (ἀσυγχύτως), неизменно (ἀτρέπτως), нераздельно (ἀδιαιρέτως); не богоносного человека (οὐ θεοφόρον ἄνθρωπον), но плотоносного Бога (σαρκοφόρον Θεόν).
Не так, как ранее мы сказали, разумели это еретики, но подобно сказанному они учили, что бывшее чревоношение было по действию Духа и силе Всевышнего и что [Соl. 933] от Девы произошел Богоносный человек, носящий Божию силу и действие Духа, действующего [ранее в Моисее] перед фараоном и всеми сынами Израилевыми. По этой причине они и используют в своих целях слова [первоверховного апостола], когда он проповедует в Деяниях о Христе и о Котором верно говорит, эти же изворотливо и лукаво истолковывают, и вместо сказанного им: Иисуса из Назарета, Его же помазал Бог Духом Святым (Деян. 10:38) – они, напротив, о Нем утверждают, что во утробе Девы образовал Бог человека без семени, действием Духа, и помазал Его силою Всевышнего, как и написано: Елеем радости паче причастник Твоих (Пс. 44:8). И сего Сыном Всевышнего, [по их мнению, одинаково] назвало Писание, подобно и сказанному во Псалмах, когда Бог обращается ко многим: Аз рех, бози есте, и сынове Вышнего вси (Пс. 81:6).
Это и подобное мы приводим, чтобы отвергнуть мнение еретических догматов, и этой проповедью стараемся по возможности их исправить; мы говорим, что Христос не есть Богоносный человек, но плотоносный Бог, Который, будучи Богом Сущим, понес на Себе человека во всей полноте человеческой природы; Он есть Бог совершенный и человек совершенный, единый согласно единой Ипостаси и из двух и в двух природах [состоящий и познаваемый]. Сего же Человека, о Котором и мы говорим, что [Слово] понесло, Сего Бог и Отец, благоволением Своим и содействием Святого Духа одновременно самодействием (αὐτουργίαν) Сына, помазал Духом Святым, всякое действие дал Ему и силою Вышнего препоясал, чтобы Он имел возможность противостоять всякому нападению вражией силы и всякое исцеление в народе совершать. Так как и искушения от сатаны Он принимал, и всякое смирение и бедность терпел во плоти Своей, как об этом великий священный проповедник восклицал, говоря: Как закон, ослабленный плотию, был бессилен, то Бог послал Сына Своего в подобии плоти греховной в жертву за грех и осудил грех во плоти (Рим. 8:3). Поэтому о Сыне Божием, ставшем во плоти, говорится, что Он вочеловечился, как в других местах [тот же апостол] говорит: но когда пришла полнота времени, Бог послал Сына Своего Единородного, Который родился от жены, чтобы искупить подзаконных (Гал. 4:4-5).
12. И здесь дόлжно заметить, что, во-первых, Сын от Отца посылается и затем рождается от Жены, не вначале рождается и после посылается, но сперва посылается и затем рождается от Жены. И с этими апостольскими словами согласны пророки, которые говорят, что Сын был послан.
И прежде у Исаии, говорящего о Нем как о Посланном, послушай: Аз есмь Первый, и Аз есмь во век, и рука Моя основа землю, и десница Моя утверди небо (Ис. 48:12-13), и затем, достигая совершившегося в свое время, он добавляет: И ныне Господь [Господь] посла [Col. 936] Мя, и Дух Его (Ис. 48:16); очевидно, что этими словами указал Самого Себя, что Он есть Бог, сотворивший небо и землю, [когда] говорит: И ныне Господь посла Мя, и Дух Его.
И через Захарию говоря: Красуйся и веселися дщи Сионя, зане гряду и вселюся посреде тебя, и прибегнут языцы мнози ко Господу в день той, и уразумееши, яко Господь посла Мя к тебе (Зах. 2:10-11). Здесь и Сам Воплотившийся и Воспринявший человека исповедует Себя, говоря: «Был послан от Отца» и «послал Меня Отец», многими словами свидетельствует то же самое.
Таким образом, не как человек был послан, но как Бог и Господь, Сын от Господа Отца, как и это: Одожди Господь от Господа (Быт. 19:24). От Господа сказано. И другое: Рече Господь Господеви моему (Пс. 109:1). Но вот и в этих словах |сказано о том, что Христос] принимает престол Давида, отца Своего, который по плотскому родословию называется отцом Его: и будет царствовать над домом Иакова во веки, и Царству Его не будет конца (Лк. 1:33).
13. Вникни и в слово, и в догмат, совместно существующие в этом повествовании; ибо всё разыскивают и [право сказанное] сотрясают еретики и с лицемерием вопрошают: «Неужели сказанное относилось к Воплощению Христову или разве получил Он престол Давида отца Своего и воцарился в дому Иакова вовеки?» Им же мы отвечаем и говорим, что с различением подобает нам внимать, что, когда говорил Ангел: и даст Ему Господь престол Давида, отнюдь не прибавил, чтобы утвердить или укрепить [сказанное], но просто говорит: и даст. И отсюда необходимо по образу совершенных дел разрешить трудность; ибо слово «даст» было сказано в той целью, чтобы передать этот престол [достойным его], как и Сам Христос, объясняя, иудеям говорил: Потому отнимется от вас Царство Божие и дано будет народу, приносящему плоды его (Мф. 21:43).
Итак, когда принял Христос престол Давида, Он передал его и дал святым христианским царям, чтобы обратить их к дому Иакова, сам же дом предав в поношение и в расхищение, Сам же царствует в христианах вовеки, и Царству Его не будет конца (Лк. 1:33; Дан. 7:14). Ни другому народу не достанется, по видению пророка Даниила (см. Дан. 7:18), но возвещают |пророки], что Христос есть Царь, довлеющий вплоть до Второго Своего Пришествия, в которое когда придет, пребудет Царем вовеки, и Царству Его не будет конца. Когда же Он родился от Девы и все исполнил в отношении к Домостроительству: смерть и гроб, и после воскресения сказал: дана Мне всякая власть на небе и на земле (Мф. 28:18), то уже здесь был Царем и возвещается Царем христиан: как и в начальной молитве созывая друг друга, мы восклицаем, говоря: «Придите, поклонимся и припадем Самому Христу Цареви нашему». И Грядущий [Col. 937] в великом и славном Своем Втором Пришествии, Он Сам пребудет Царем вовеки, и Царству Его не будет конца. И потому Тот, Кто от Девы родился, есть Царь и Господь Бог. Через Него и Родившая Его собственно и истинно возвещается Царицей, Госпожой и Богородицей.
14. И здесь подобает нам, взирая на Нее, а также на рожденного из Нее и плоть носящего Сына Ее, говорить: Ныне предста [Царица] одесную Тебе, в ризе позлащенной, одеяна преиспещрена (Пс. 44:10). Как жена Она была названа по женскому Ее виду Царицей, Госпожой и Божией Матерью и ныне как Царица, предстоя одесную Сына Своего, Царя всех, в одежде позолоченной нетления, одеяна, преиспещренна, священнословится. Не по простоте [одного лишь] духа и как бы без плоти и тела, [присущей бесплотным Ангелам], Она предстоит, но одеяна по Своему всесвятейшему телу нетлением и бессмертием и обвита различно посредством всесвятейших Ее костей, укрепляющих Ее плоть. Ибо из плоти Ее и из костей Ее, словно из ветхого Адама [в древности Еву], новый Адам по Своему Лицу (κατ’ ἀντιπρόσωπον) сотворил Себе [плоть] в Воплощении и пребудет с ней навсегда. И отсюда, с тех пор как Матерь Жизни названа новой Евой, Она пребывает одеяна преиспещрена, в начаток жизни бессмертной всех живущих.
Итак, да скажем и снова, и опять, и присно, и всегда, взирая как на Самого Царя, Господа и Бога, так и на Саму Царицу, Госпожу и Богородицу, по побуждению некоего созерцания духовного ума нашего и проницательного ока: Предста Царица одесную Тебе в ризе позлащенной, одеяна преиспещрена. И еще: Слыши, Дщи Давида и Авраама, и приклони ухо Твое в молитву нашу, и не забуди людие Твоя, и нас – дом отца Твоего (Пс. 44:11). Мы ведь отцы Твои по мере [близости естества], и Ты наша Дочь по рождению от нас. И подобает Тебе, как ставшей Матерью Божией, Царицей, и Госпожой, и Владычицей, ради Самого из Тебя рожденного Царя и Господа, и Бога, и Владыки, поминать нас всегда, предстоя Тому, Кто страшен нам, Тебе же – Радостный и доставляющий Тебе все радости, потому и Благодатной Ты была названа как полная всякой радости по причине нашествия на Тебя Святого Духа. Потому и Лицу Твоему помолятся все богатии людстии, обогащенные таковыми Божественными благами и духовными созерцаниями, к Тебе так взывая: «Помяни нас, Всесвятая Дева, пребывшая и после рождества Девой, и воздай нам вместо малых сих словес великие дары от богатства дарований Твоих, о Благословенная, за которые, словно бы приличествующими и различными составленными гласами (ὡς ὑποκειμένων καὶ συστατικῶν διαφωνῶν),[1104] [Col. 940] преимущественно Тебе в похвальное слово, если есть какая добродетель и если есть какая похвала (Флп. 4:8), приносится от нас и всякой твари песнь, – Благословенной, Госпоже, Матери Божией и Скинии освящения».
15. Вот уже от начала дней и доныне, как бы начаток похвалы, сплетал Тебе по имени похвалу Архангел, вопия: Радуйся, Благодатная! Господь с Тобою (Лк. 1:28). Ублажают Тебя все роды, и первые из всех небесных Ангелов тетрархии,[1105] и все те, кто выше земли, воздвигая иерархические руки, благословляют Тебя – Благословенную на небесах и на земле Блаженную.
Благословенна Ты в женах, и благословен Плод чрева Твоего. Таковыми благословениями Тебя благословляет первая иерархия Престолов, Херувимов и Серафимов, которые пламенеющими называются и которые являются полнотой знания Бога и Царя и говорят: Благословенна Ты в женах, и благословенно чрево Твое, которое Бога носило, и сосца, их же Сам уподобившийся Младенцу ссал (Лк. 11:27).
Вторая иерархия Господств, Сил и Властей, к Тебе взирающая, узнав от более высшей и посвященной иерархии [, восклицает]: Благословенна Ты в женах, и благословенно чрево, Бога вместившее, и сосца, которые вскормили Бога, ставшего Младенцем.
Подобно также и третья иерархия Начал, Ангелов и Архангелов, имеющая повеление и облеченная [властью] от посылающего Бога, словно через одного Архангела Гавриила, непрестанно воспевает возвышеннейший и всеохватывающий гимн: Радуйся, Благодатная! Господь с Тобою. От тех наученные, и мы земная Иерархия, возношения Божии в гортани носящие (Пс. 149:6), теми же заимствованными гласами Тебя превознесем великим и высоким гласом, говоря: Радуйся, Благодатная! Господь с Тобою. Моли, Госпожа и Владычица, Царица и Матерь Божия, о нас, поскольку не только от нас Ты, но и наш от Тебя Рожденный плотоносный Бог, Которому подобает слава и великолепие, всякая честь, и поклонение, и благодарение, со безначальным Его Отцом и Святым и благим и животворящим Духом ныне, и присно, и во веки веков. Аминь.
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[1098] О постепенном раскрытии христианского Откровения и богословия см.: Свт. Григорий Богослов. Слово 31, 26. – Пер.
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[1100] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице (PG. Т. 39. Col. 309 D-312 A). – Пер.

[1101] Ср.: Дионисий Ареопагит. О Божественных именах 2, 11; 1, 3; Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры I, 12. – Пер.

[1102] Аполлинаристам. – Пер.

[1103] Отождествление «из двух» и «в двух» по поводу природ Господа Иисуса Христа – общее место православных полемистов, защитников ороса Халкидонского Собора 451 г. – Пер.

[1104] Похвала Божией Матери, которая искусно использует неоплатоническую лексику. Ср.: Дамаский Диадох. О первых началах. Комментарий к «Пармениду» Платона. CПб., 2000. C. 76. – Пер.

[1105] Разночтение: иерархии. – Пер.



Слово на перепись Богородицы [PG. Т. 28. COL. 944] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на перепись Святой Марии и на Иосифа [1106] 



1. Подобно тому как рудокопы, которым выпал жребий перерабатывать золотоносную землю и которые, как только нападут на жилу, производящую искомые частицы золота, копают здесь со всем своим усердием, движимые будущей прибылью,[1107] и не отступают с выбранного пути, не переходят с прежнего места до тех пор, пока не достигнут искомого сокровища, одинаковым образом и мы, приставленные к церковному деланию (τῆς ἐκκλησιαστικῆς ἐργασίας), для уразумения Владычного сокровища Рождества от Девы, имея в руках евангелиста Луку, не прекратим нашего исследования прежде, чем тщательно не перечтем все предлежащее нам богатство знания. А потому проведем наше разыскание в том порядке, который предлагает этот евангелист, и не опустим ничего из полезного для нас. И хотя и незначительными кажутся первые слова повествования, тем не менее в них сокрыто великое тайноводство (τὰ μυσταγωγήματα) благодати. Только пусть никто не оставляет без внимания эти слова, приняв слухом прочитанное как нечто маловажное, поскольку, действительно, по сравнению с силой рожденного Владыки малы и весьма незначительны [1108] вещи, о которых мы прочитали, как то: детские пеленки, ясли и неподходящее место рождения. Но хотя все сие и маловажно, однако сказанные там вещи таинственны: чрево невыразимое, лоно непостижимое, грудь, предназначенная Святому, молоко, странно текущее, сосцы, [Col. 945] чуждые своей естественной природы, Матерь Господа, занесенная в перепись, Иосиф – Обручник по имени и непричастный к делу общения с Ней и склонности к тому не испытывающий.
2. Ты только что слышал, как евангелист Лука говорил: В те дни вышло от кесаря Августа повеление сделать перепись по всей земле. Эта перепись была первая в правление Квириния Сириею. И пошли все записываться, каждый в свой город. Пошел также и Иосиф из Галилеи, из города Назарета, в Иудею, в город Давидов, называемый Вифлеем, потому что он был из дома и рода Давидова, записаться с Мариею, обрученною ему женою, которая была беременна (Лк. 2:1-5). Видишь ли, сколь маловажны слова о переписи и сколь велико открываемое ими тайноводство? Господь еще носился во чреве – и Им законополагалось повеление о первой переписи: Тот, Кто имеет списки, в которые внесено все создание, и Кто Своим ученикам сказал: радуйтесь тому, что имена ваши написаны на небесах (Лк. 10:20), – Он соглашался, чтобы Его собственная Матерь была вписана в малые римские кодексы. Кто не возглаголет? Кто не изумится Господнему снисхождению? В вышних свободный – и в нижних внесенный в списки; вверху Сын – и внизу раб; вверху Царь – а внизу наемник; вверху богатый – а внизу имеет нужду; вверху поклоняемый – а внизу облагаемый податью; в вышних имеющий Божественный Престол – а в нижних простой вертеп; в вышних Отеческое и непостижимое лоно – в нижних же малые ясли и хлев.
Кто не удивится великим делам вверху и малым внизу пеленкам? Развязывающий связывался, и Кормящий вскармливался; Непостижимый являлся Отроком; Отверзающий источники [1109] нуждался в [материнской] груди. Все содержащий [своею рукою] неизъяснимым образом носился [родителями]; ни от чего не удаляющийся (ὁ μηδαμοῦ ἀπολιμπανόμενος) неописуемо описуется (ἐν μέρει ἀπεριγράπτως περιγραφόμενος)[1110] в определенном месте. О удивительные дела! Елисавета родила в доме светлом, а Дева родила в малом вертепе; Иоанн рожден на кровати, а Господь – в яслях. Однако не простым было и Рождество Господне от Девы. Не простым – и спеленание Его в пеленки; не просто Он и грудь сосал; не просто было и положение Его в ясли, не просто был Он привлечен (προσκληθῆναι) переписью Августа. Но всеми этими [простыми словами Евангелия], однако, описывается [рождаемый Христос] в отношении одного и по отношению к одному [– естеству воспринятой Им плоти], хотя и они [эти слова] загадочны (πάντα διὰ τὶ, καὶ πρὸς τὶ, καὶ αἰνιγματώδη).[1111]
Он потому и рождается из Девы, чтобы Им был исправлен первозданный Адам, образованный из брения девственной земли.[1112] Ради того Он и повивается [малыми] пеленками, чтобы Он разрешил узы наших грехов, узы разрешающий узами, согласно сказанному: Пленицами же своих грехов кийждо затязается (Притч. 5:22). Потому Он и сосал грудь, чтобы испустить Свое молоко благодати, которое Он источил из Собственного ребра. Ведь молоко [Col. 948] есть не что иное, как убеленная кровь. Ради того Он и положен был в яслях,[1113] чтобы исправилась бессловесность человечества и была пища двум животным. Каким же двум животным? Языческому и иудейскому народу, о которых написано: Посреде двух животных познан будеши (Авв. 3:2). Потому Он и благоволил принять и перепись при Августе Кесаре для исправления нестроения вселенной. Ибо сама перепись вселенной стала залогом ее будущего благоустройства.[1114]
3. А то, что сказанное верно, кратко выслушай. Прежде Господнего Вочеловечения великая тирания владела родом человеческим, управляла лицем земли неразумно, ругалась над царским достоинством; множество царей властвовали среди многих людей: так, если кто имел под собою сотню мужей, то он тут же присваивал себе достоинство царя. И столь великим было тогдашнее состязание язычников и до такой степени простиралась любовь к начальствованию на местах, что люди всякий раз не могли даже перейти [спокойно] с одного место на другое, чтобы при этом не вооружиться друг против друга. И поскольку такое замешательство продолжалось длительное время, то Господь принял на земле единственную девственную Палату, чтобы обитать в Ней; и тотчас Он прекращает многоначалие (τὴν πολυαρχίαν), и произрастает единоначалие (τὴν μοναρχίαν)[1115] по подражанию небесному образу жительства, жребием определив державе римлян владеть всеми. Ибо как на небе владычествует единое Божественное Царство и все Ангелы подчиняются Его власти, так же Он определил, чтобы и у варваров, которые, подражая демонам, Ему [Божественному Царству] не повинуются, тем же образом и на земле управляла единая власть римлян, хотя на ней есть и много непокорных народов. Потому для такого благоустройства носимый во чреве Царь заповедал, чтобы при Августе была устроена первая перепись.
Потому и Самого Себя Он позволил вписать римской властью для утверждения установленных законов.[1116] Ведь в том лишь случае закон царя имеет силу, если царь первым исполнит закон, который издает. А кто полагает закон и его не исполняет, тот более противник закона, чем законодатель. Вот почему для означенного благоустройства и была устроена первая перепись во время Августа: чтобы было изменено (μετενεχθῇ) служение Закону и чтобы Иудейский народ не имел никакой силы (καταργηθῇ), дабы уже невозможно было беспорядочным иудеям, злоупотребляющим своеволием, убивать неповинных, но впредь должны они были повиноваться единому необходимому игу законов (τοῖς νόμοις τῷ τῆς ἀνάγκης ζυγῷ).[1117]
4. Итак, была необходимость в названной переписи при Августе. Сама же перепись смирила народ Иудейский, род же христианский, напротив, возвысила; чтобы дерзкие иудеи, страшась римской власти, уже не могли больше свободно предаваться прежнему своему неистовству. Потому после той переписи они, когда схватили Господа и спешили предать Его смерти, уже не осмелились по собственному произволению сразу же привести в исполнение намерение, [Col. 949] как поступали они обычно в древности с пророками, которых растерзали по своей несдержанности и нерассудительности (ἀδιακρισιᾳ).[1118] Но теперь иудеи, уже лишенные прежней своей власти, принесли лишь прошение Пилату, наместнику римскому, требуя, чтобы он сам подверг Осужденного наказаниям за сказанное Им, настаивая, чтобы тот одобрил [вынесенное ими решение]. Потому-то и Пилат как римский правитель, поскольку видел, что иудеи, лающие подобно псам, хотели смерти Господа, и знал, что они предали Его из зависти (см. Мф. 27:18), вопросил их такими словами: «Вы хорошо знаете, конечно, иудеи, что ни единой вины, достойной смерти, я не нахожу в Сем Человеке! Что же римскую власть вы стремитесь очернить, уловляя Праведного и не Подлежащего отчету желая сделать виновным? Я не нахожу ни единой вины, достойной смерти, в Сем Человеке. Итак, пусть лучше будет казнен Варавва, а Христос отпущен, поскольку тот – убийца и мятежник, Сей же – Благодетель и Жизнеподатель. Ведь это обвинение вы охотно на Него сами составили» (см. Лк. 23:13-23). Но и после этого иудеи не соглашаются с ним, но разносят молву, что Пилат – враг кесарю, те, кто говорил пред лицом Пилата, что он заступается за Христа: «Ты не друг кесарю (Ин. 19:12), поскольку желаешь Того, Кто Сам называет Себя Царем [1119] (Лк. 23:2), оставить в живых».
Но даже и при такой угрозе Пилат все еще не согласился с иудеями, [желая] во что бы то ни стало поступить по своему первому убеждению [и отстоять Неповинного].[1120] Ведь если бы Пилат даже и не согласился с иудеями, то они все равно умертвили бы Господа либо камнями, либо распилили бы Его деревянной пилой. А если бы таковое произошло, мы лишились бы Креста, поскольку древо креста было способом казни у римлян. Потому Пилат и вопрошал иудеев: что же вы хотите, что бы я сотворил Иисусу, называемому Христом? (Мф. 27:22). Они же, понадеявшись на римское наказание, завопили: Распни, распни Его (Ин. 19:15). И тотчас же Пилат дал знак согласия, поскольку принял этот знак свыше (ср. Ин. 19:11).
5. Вот потому для этого благоустройства [вселенной] и было дано законоположение о переписи, ибо, не будь Креста, тело Господне не было бы [впоследствии] предано земле совершенным. Ведь иудеи по чрезвычайному ожесточению намеревались предать тело Господне либо огню, либо утопить в море. Если даже угодного им Иеремию они ввергли в грязный ров, то как бы они поступили с Господним телом, если бы не имели римского закона, который подвергает наказаниям за проступки? А потому когда иудеи [в очередной раз] не соглашаются с Пилатом – взять тело Господне, то приступил к тому Иосиф из Аримафеи, друг Пилатов, и просил у него тело Господне и оказал [затем] тому [телу Христову] поистине несравнимую ни с чем честь. В силу сказанного и была необходимость в переписи от Августа Кесаря. [Col. 952]
Но хотя обручник Девы, как только что ты слышал, и был в смущении, однако он участвовал в событиях, послуживших началу благоустроения всего мира. А почему обручник Девы опечалился, выслушай в кратких словах. Когда обручник Девы Иосиф, как ты недавно слышал, по причине переписи, бывшей при Августе, достиг Вифлеема с Марией, обрученной ему женою, бывшей непраздной, он еще не знал тайноводственного (τὸ μυσταγωγούμενον) по поводу Девы, еще не получил изречения Ангельского. Дева же, напротив, имела достоверное о том знание, сперва из слова, затем и по [носимому в Себе] Плоду, и насколько возрастало чрево, настолько Дева становилась спокойнее, одновременно и сохраняя неоскверненным девство, и безмятежно нося Плод, не столько Им утруждаемая, сколько Им облегчаемая.
6. Но Иосиф был охвачен душевной борьбой: видя, что Она носит во чреве, но не зная внутреннего Сокровища, пребывал в смущении и потому на пути обращался (ἀντέβαλλε)[1121] к Деве с такими словами, говоря:[1122] «Что за славу [приобрела] Ты (Τί σοι τὸ δόξαν), Мария? Не Ты ли, Мария, почтенная Дева, в священных чертогах храма воспитанная? Не Ты ли, Мария, даже лица мужского видеть не позволявшая? Не Ты ли, Мария, и даже против Твоего изволения согласилась обручиться со мной лишь из послушания? Не Ты ли, Мария, молившаяся о том, чтобы соблюсти девства неувядаемую розу? Не Ты ли, Мария, Сусанну возлюбившая и Египет возненавидевшая? Не Ты ли, Мария, о претерпевшей насилие Фамари (см. 2 Цар. 13:1-19) часто читавшая и распутного Амнона возгнушавшаяся? Где же Твоего целомудрия святилище? Где Твоей чистоты неоскверненный чертог? Где Твоего взора почтительность? Я стыжусь, а Ты [, смотрю,] чувствуешь в Себе дерзновение? Не потому ли, что я умалчиваю о Твоем грехе, Ты спешишь стать ближе к Тому, Кто в Тебе?[1123] Не видишь ли вздутие Твоего чрева? Внутри Плод бьется, и Ты, словно нисколько не подверженная искушениям, радуешься? Ступай, Мария, возвратись в дом Свой. Взыщи там похитителя Твоего целомудрия, с ним и запишись. Я не принимаю не подобающего мне поношения, и Ты не находишь у меня никакого оправдания для наказания».
Дева же в ответ Иосифу: «Для чего негодуешь на Меня, Мой обручник? Что осуждаешь Меня как распутную? Что дерзкими глазами смотришь на Плод Моего чрева? Для чего заставляешь Меня краснеть? Стала Я славой женам, ибо первоначальный их стыд совлекла. Еву воззвала, огненный меч удалила, и ты принуждаешь Меня укрываться? Ты не можешь Меня подвергнуть никакому наказанию, поскольку Я всеобщего Владыку ношу. Если Я Сама буду свидетельствовать о Себе, то окажусь тщеславной. Немного потерпи, Иосиф, и пастыри тебя уверят, волхвы же [совершенно] удостоверят, звезда устыдит. Ангелы тебя приведут в сокрушение. Сейчас ты сомневаешься, но немного позже прославишь Меня, когда услышишь, как небесное Воинство согласно поет: Слава [Col. 953] в вышних Богу, и на земле мир, в человеках благоволение (Лк. 2:14). Тогда ты преклонишь колени и не будешь исследовать [Чудо]. Разве не видишь [особенности] пути нашего перехода, Иосиф, и что никакой муж не сопутствует нам? Не видишь солнца, облаченного в более блистательную одежду? Не видишь, как играет всякая тварь? Не видишь, как выступают горы? Не видишь, как радуются холмы? Не видишь, как потоки вод переполняются? Не видишь, что Иордан течет вне русла? По этим знамениям и делам заключай [о Моей невинности] и не будь в недоумении, Иосиф, из-за того, что непраздна Я. Я была взята [в дело Всевышнего], но не осквернилась. Я представила [на время Ему] чрево, но не осквернила Своего девства. Не сомневайся в предстоящем деле, Иосиф. Ибо когда Я буду осмотрена повивальной бабкой (μαιωθήσομαι),[1124] тогда несколько Меня познают. Ныне Я поносима, тогда буду ублажаема. Сейчас ты изгоняешь Меня как виновную, тогда же будешь призывать как Святую, стоящую вблизи [Того, Кого Я произведу на свет]. Не величайся, Иосиф, что полагаешь Меня охранять, ибо поистине Я храню тебя. Ибо Тот, Кто благоволил чрево Мое устроить Себе в Скинию, Сей есть сторож виноградника (ἀμπελοφύλαξ) [Моего, хранитель] всей природы. Итак, [оставь ныне свое сомнение,] пойдем и запишемся, чтобы исполнился и воинский закон, и изданный царский эдикт».
7. Всех этих слов устыдившись, Иосиф в дальнейшем совершал двойной путь – ногами оставляя след (ἰχνοποιῶν) на земле, помышлениями же превосходя облака. Да и что другого оставалось делать Иосифу, как не посвятить ум размышлению о вышнем, поскольку всякое даяние доброе даровано свыше (Иак. 1:17). Потому опять Иосиф сопутствовал Деве – и как помощник, и как доверенное лицо в будущих событиях. Не потому, конечно, чтобы Сама Дева нуждалась в помощи, и еще менее Носимый во чреве Девы: Сам же Он всем был и есть Помощник и Тот, к Кому громко вопиет вопиющий: Помощь моя от Господа, сотворшего небо и землю (Пс. 120:2). Но все сие было необходимо для дела Домостроительства (πραγματείαν τῆς οἰκονομίας), чтобы и Иосиф был помощником, и Дева объявлялась как замужняя, а также чтобы скрыть от диавола приготовляемое, дабы он не узнал о совершаемом, каким образом Бог благоволил принять [плоть][1125] и общаться с человеками.
О чем же далее повествует евангелист Лука? Хорошо нам еще рассмотреть и Иосифа, уверенного [1126] в сказанном, и малую хижину, где родила Дева, ту, которая носит образ Церкви. Там жертвенник – ясли, служащий свою череду [священник] – Иосиф, диаконы – пастыри, иереи – Ангелы, Архиерей – Господь, Престол – Дева, чаши – сосцы, облачение – Вочеловечение, рипиды – Херувимы, дискос – Святой Дух, Отец – покров дискоса (δισκοκάλυμμα).[1127] А о том, что и само место, где Дева родила Господа, предначертало (προσεχάραξεν) [Col. 956] образ Церкви, ты уже слышал недавно от евангелиста Луки, который говорит: Когда же они были там, наступило время родить Ей Сына Своего Первенца, и спеленала Его, и положила Его в ясли, потому что не было им места в гостинице (Лк. 2:6-7).
8. О, удивительные дела! О, сколь малые слова – и сколь великие тайноводства! Когда же они были там, наступило время родить Ей. О, необыкновенные дела! Создатель времен – ожидал определенного времени! Полагающий сроки – ожидал срока заранее назначенного месяца, чтобы никто не считал Его мечтанием или призраком.
Когда же они были там, наступило время родить Ей Сына Своего первенца, и спеленала Его, и положила Его в ясли. Смотри внимательно на таинственное рождение Девой. Сама родила, Сама же и спеленала. Среди жен века сего одна рождает, и другая пеленает, а у Девы не так: Сама родила, Сама и спеленала. Сама – неутомимая Матерь и Сама – никем не обученная повивальная бабка; Она ничьим нечистым рукам не позволила прикасаться к чистому рождению. Сама через Саму Себя послужила Тому, Кто из Нее и прежде Нее и превыше Ее.
И спеленала Его, и положила Его в ясли, потому что не было им места в гостинице (Лк. 2:7). Видишь, возлюбленный, как уже прежде [евангелист] простым этим пристанищем, где Дева родила, предызобразил (προανεζωγράφησε) Церковь. Однажды лишь носила во чреве, вторично не родила, ни тени поношения на Себя не приняла. Хотя некоторые неистовствующие из-за того, что слышали слово евангелиста Луки: родила Сына своего первенца (Лк. 2:7), учили, что у Девы было и второе зачатие,[1128] тем нетление прелагая в тление, в своих поучениях так говоря: «Не был бы Он назван первенцем, если бы не последовал за Ним другой». Но они не только прямо на Луку указывают как на свидетеля своего тупоумия, но еще [выставляют] и евангелиста Матфея, который обнаруживает [, по их мнению,] то же самое и даже еще яснее их мысль подтверждает, и его слова эти безбожники приводят как самоочевидные. В писаниях своих они говорят о том именно, что Иосиф в видении получил [ясное указание, как] пишется, принять [Деву], поскольку евангелист Матфей говорит: Ангел Господень явился во сне Иосифу и сказал: Иосиф, сын Давидов! не бойся принять Марию, жену твою, ибо родившееся в Ней есть от Духа Святого (Мф. 1:20). Встав от сна, говорит, Иосиф, принял жену свою, и отправился в Египет, и не знал Ее. Как наконец Она родила Сына Своего первенца (Мф. 1:24-25). [Col. 957]
Подобным образом на эти [священные] гласы противники прямо указывают для того, чтобы утверждать, будто славная Дева была в состоянии зачать во чреве вторично. Но прочь нелепость! Всецело непорочным пребывало девственное и славное Сокровище, не было осквернено второе Небо. Нисколько не был приведен в непотребство и не лишился святости Боговместимый (θεοχώρητον) Сосуд Всевышнего (ср. Иер. 22:28). Так и апостол Павел называл Рожденного от Девы Господом Перворожденным, и хорошо называл,[1129] не потому, что мог бы быть некий второй, рожденный подобно, но потому, что Он был [единственным] Перворожденным, то есть ни с кем не сравнимым. Так блаженный Павел говорил и о Господнем безначальном рождении (τῆς τοῦ Κυρίου ἀνάρχου γεννήσεως) от Отца: Который есть [перво] рожденный прежде всякой твари (Кол. 1:15), [при этом] он тотчас не приписал Господу еще и природного брата. И опять тот же Павел, когда он Самого Господа назвал первенцем из умерших (1 Кор. 15:20), этим он вовсе не ввел и другого, подобного Господу, подобно [единому Христу] поправшего ад.
9.Потому называй [Христа первенцем] разумно и веруй боголюбезно. Первенец есть Господь [, воскресший] из мертвых, и от Отца, и от Девы, чтобы во всем сделалось известным исключительное (τὸ μοναδικὸν) достоинство Сыновства и ни с чем не сравнимое Владычное рождение, ибо когда Матерь – Дева, то каким образом изъясняется рождение?
Подобным образом [надо понимать] и слова евангелиста Матфея об Иосифе: и не знал Ее. Как наконец Она родила Сына Своего первенца. Он ведь действительно не знал Ее, пока Дева не родила Сына Своего первенца. Ведь до тех пор, пока Дева носила во чреве, не знал Ее Иосиф. Он не знал, Что в Ней было. Не знал того, что устроялось, не знал того, что приготовлялось. А как только Она родила, тогда он и познал. Тогда познал Иосиф, чтό это была за сила Девы и чтό было тем, чем удостоилась Она стать. Тогда познал Ее, когда предала грудь [Рожденному], и он уже не впал [в прежние мысли] об окрадовании недра (φλεβοσυλίαν) Девы. Тогда узнал, когда Дева родила, а о том, что относится к самому рождению, даже и не помыслил. Тогда узнает, что несекомый камень [Дева] принесла женское (θηλὺν) духовному Камню [Христу]. Тогда-то узнает Иосиф, что о Ней написал Исаия: Се Дева во чреве зачнет (Ис. 7:14). Итак, [прекрасно было сказано евангелистом о Первенце,] поскольку несравним ни с кем первенец Иисус.
Но если сказать по истине [, то скажем следующее]: Сам Господь есть и Единородный от Отца. Единый же от Единого родился безначально (ἀνάρχως). Сам Господь – и Единородный, и Перворожденный. Единородный от Отца, Единородный от Матери в силу домостроительного определения. Имеет же многих братьев не по природе, но по благодати – и в Деве, и в Отце. Подобным образом и в воскресении Господь имеет братьев. И кого же? Прежде всех – святых апостолов, которым Господь сказал: Восхожу к Отцу Моему и Отцу вашему (Ин. 20:17); кому Господь сказал: «Вы, молясь, говорите: Отче наш, сущий на небесах! да святится имя Твое (Мф. 6:9)», во Христе Иисусе Господе нашем, Которому слава и держава ныне и присно и во веки веков. Аминь.


[1106] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 28. Col. 944957. – Ред.
Всесторонний разбор настоящего Слова представлен в работе Р. Каро. В частности, исследователь пишет, что, хотя рукописная традиция указывает на Афанасия как на автора, критика с самого начала отрицала такую атрибуцию. См.: PG. Т. 28. Col. 944. Так, Б. Маркс относит данное сочинение к творениям свт. Прокла Константинопольского, В. Капелле (B. Capelle) связывает его с неким гипотетическим Тимофеем Иерусалимским, Лаврентин (Laurentin) высказывается в пользу анонимного автора. См.: Caro R. Ps. Atanasio II: Sermo de descriptione Deiparae. La Homiletica Mariana Griega en el Siglo V. II. Parte Segunda: Homilias pseudoepigraficas // Marian Library Studies. Vol. 4. 1972. P. 452-467. Два больших фрагмента дословно входят у преп. Иоанна Дамаскина в «Беседу на Рождество Господа», которое подробно изучал Коттер (Kötter). См.: Kötter P. B. Die Schriften des Johannes von Damaskos. V. 5 [Patristische Texte und Studien 29. Berlin; N. Y.: De Gruyter, 1988]. S. 324-347. В исследовании Х. Ханника (Chr. Hannick) относительно этого Слова сообщается, что оно засвидетельствовано многочисленными греческими рукописями, переведенными на грузинский и славянский языки в Болгарии и Загребе, однако в русских рукописях осталось неизвестным, и оно не было включено в Великие Четьи Минеи свт. Макария. См.: Hannick Chr. Máximos Holobolos in der Kirchenslavischen homiletischen Literatur. Wiener Byzantinische Studien. V. 14. Vienna, 1981. P. 161. Впрочем, хотя полный текст Слова неизвестен в русских рукописях, однако четыре фрагмента из него вошли в известное «Сказание о Рождестве Господа Бога и Спаса нашего Иисуса Христа» свт. Димитрия Ростовского (под 25 декабря). – Пер.

[1107] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседы на книгу Бытия. Беседа 5 // Свт. Иоанн Златоуст. Творения. Т. 4. Ч. 1. С. 32. – Пер.

[1108] Противопоставления великого и малого характерны для сочинений свт. Григория Богослова. Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 14; Слово 39, 16; Слово 40, 31. – Пер.
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[1110] Ср.: Преп. Феодор Студит. Письмо 532. К Михаилу и Феофилу, императорам // Преп. Феодор Студит. Творения. Т. 3. М., 2012. С. 633-634. – Пер.

[1111] Здесь приведенная фраза διὰ τὶ, καὶ πρὸς τὶ очевидным образом учитывает различие во Христе двух природ. Подразумеваемое здесь различие относится к Божественной природе Христа, которое в переводимом Слове упоминалось во введении выражением πρὸς τὴν δύναμιν τοῦ γεννηθέντος Δεσπότου («Поскольку, действительно, по сравнению с силой рожденного Владыки малы и весьма незначительны вещи...»). Автор данного Слова имеет в виду, что в отношении Своего божества Бога Слова Христос неописуем. Ср. также выражение свт. Григория Богослова πρός τι πρὸς ἕτερον («В отношение одного и в отношении другого»): «Разве не знают, что совершенное относительно к одному может быть несовершенным в отношении к другому (τὸ πρός τι τέλειον πρὸς ἕτερον ἀτελές)?» (Свт. Григорий Богослов. Письмо 101. К пресвитеру Кледонию, против Аполлинария, первое). – Пер.

[1112] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Слово на слепорожденного (PG. Т. 28. Col. 1008). – Пер.

[1113] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 19. – Пер.

[1114] Это место имеет дословную параллель с «Беседой на Рождество Господа», усвоенной авторству преп. Иоанна Дамаскина. – Пер.

[1115] Ср.: Свт. Григорий Богослов, Слово 29, 2; Слово 32, 4; Слово 19, 10. – Пер.

[1116] Ср.: «Кроме того, мы бы еще прибавили и сказали следующее, что Христос плакал, словно царь, который покоряется собственным своим постановлениям (ὡς βασιλέα, τοῖς ἑαυτοῦ ὑποκύπτοντα θεσπίσμασι), которые повелевают радоваться с радующимися и плакать с плачущими (Рим. 12:15), и поэтому нашему древнему плачу конец полагая» (Дидим Слепец (Sp.). О Троице III, 21 (PG. Т. 39. Col. 909)). – Пер.

[1117] Разночтение: τῇ τῆς ἀνάγκης ζωῇ («следовать образу жизни в необходимости подчиняться законам»). – Пер.

[1118] Разночтение: ἀδιακρίτως («самонадеянно»). – Пер.

[1119] Ср.: Диоген Лаэртский. О жизни философов VIII, 28. – Пер.

[1120] Имеется в виду, что хотя он после все же им и уступил и, убоявшись, отдал Христа на смерть, тем не менее Его смерть произошла не из-за человеческих страстей, а по предвечному Троичному Совету, определившему Сына Божия на Искупительную Жертву для спасения мира. – Пер.

[1121] Букв.: перебрасывался словами. – Пер.

[1122] Следующий далее фрагмент «принадлежит, несомненно, к одной из вдохновенных страниц греческой гомилетики, богатой всеми общеизвестными средствами риторики» (Caro R. Ps. Atanasio II: Sermo de descriptione Deiparae. La Homiletica Mariana Griega en el Siglo V. II. Parte Segunda: Homilias pseudo-epigraficas. P. 455). – Пер.

[1123] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 43, 67. – Пер.

[1124] Разночтение: μαίαις ὀφθήσομαι («я явлюсь повивальным бабкам»). – Пер.

[1125] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 29, 19. – Пер.

[1126] Разночтение: χαρᾶς πληρούμενον («радости исполненного»). – Пер.

[1127] Разночтение: δισκοκάλυμμα ἐπισκιάζων τῇ ἰδίᾳ δυνάμει («покров осеняемый собственной силою»). – Пер.

[1128] Ср.: Блж. Иероним Стридонский. Против Гельвидия о приснодевстве Марии. – Пер.

[1129] Дословная параллель: Свт. Григорий Нисский. Слово на Марию и Иосифа (PG. Т. 46. Col. 1112). – Пер.



Слово на Сретение Господа [1130] [PG. Т. 28. COL. 973] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Сретение Господа и Бога и Спасителя нашего Иисуса Христа 



1. Пусть ныне Евангельская труба огласит нас о том,[1131] что относится к настоящему святому празднеству Сретения. И нас, явившихся перед этим девственным брачным чертогом с чистым намерением, его таинственный невестоводитель Лука пусть руководствует своим словом к уразумению благ, в нем находящихся. Ибо было бы неблагочестиво,[1132] когда к тому руководит нас сам [божественный] Лука, при этом вводить еще и некое другое внешнее слово, нисколько не прибавляя им к его собственному благолепию, но доставляя этим немалый ему стыд. Ведь подобно тому, как, когда воссияет солнце, свет лампы уже не нужен и бесполезен, так и, когда у нас читается Лука или звучит глас иного евангелиста, всякое любое внешнее слово оказывается праздным, тягостным и бесполезным. Итак, пусть теперь говорится слово самого [Луки], которое даст нам знание об этом празднике. Пусть нам, любящим праздники,[1133] этим своим повествованием он объяснит весь его смысл и все его достоинство лучше, чем любителям войны, выстроенным в боевом порядке, объясняют их трубы.[1134] А он, несомненно, нам все скажет и весьма отчетливо покажет, если мы только преклоним к нему благопокорный свой слух.[1135] И конечно, нам надобно вникнуть [умом в его слова] и всяким хранением блюсти (Притч. 4:23)[1136] [им сказанное], чтобы не стать неразумно обвинителем и судьей учредителя [1137] нашего торжества, а стать его защитником, дабы в конце концов не пришлось нам раскаяться, хотя тогда уже и бесполезно, и напрасно.
2. Возвели родители Младенца Иисуса в Иерусалим, чтобы представить [Его] Господу, как предписано Законом (Лк. 2:22). Какое слово могло бы изобразить сказанное? Какой ум был бы в состоянии постичь чудо? Какой слух вместит величие повествования? Какие страшные для слуха события! [Col. 976]
Прежде вечный – ныне новый,[1138] безвременный – ныне во времени, необъемлемый – ныне объемлется,[1139] Тот вечный – становится Младенцем, и, что важнее всего, Сын Божий становится Сыном Человеческим и в Него веруют,[1140] как в Бога. Что за странность, что за удивительная необычность? Что за такое к нам снисхождение Слова?
Принесли родители Младенца (Лк. 2:22). Что ты говоришь, превосходнейший и мудрейший среди священных евангелистов? Что ты говоришь, о изъяснитель и учитель небесного явления?[1141] Что говоришь ты, таинственный повествователь намерений Духа? Ты рассуждаешь о Боге и при этом упоминаешь о переходе с места на место (τοπικῆς μεταβάσεως).[1142] Ты желаешь разъяснить всем концам вселенной о Сыне Божием, родившемся от Девы, и выводишь перед нами на середину Его родителей по плоти? Но разве есть вообще у Бога родитель на земле? Разве Бог имеет родителей? И разве Бог может быть Младенцем? Или, наконец, носим ли Бог родителями? Что это за твое к нам слово? Что за новое таинство?
Принесли родители Младенца (Лк. 2:22) – какими руками? В каких носят Его [Бога] объятиях? Того, пред Кем трепещут Херувимы, Серафимы отворачивают лица, [Кого] страшатся Ангелы, поражаются Архангелы и все Силы Небесные закрывают лица от страха? Ты, евангелист, вводишь смертных, вещественных [отца и мать], которые Его [, Невещественного,] переносят и водят с собой? Что за чудо? Что за событие? Что за тайна?
Принесли родители Младенца (Лк. 2:22). Однако все сие ты, Лука, нам верно сказал, повествуя о Его земном рождении. Именно по этой причине ты в свое повествование ввел и Ангелов, которые пастырям объявляют и возвещают как о Самом Рожденном, так и указывают место [рождения] Его, а также Небесное множество, которое громким голосом взывает такими словами: Слава в вышних Богу, и на земле мир (Лк. 2:14). Ты привел здесь и Саму Родительницу, Которая не старательно ли сохраняет все [слова сии] и к печатям Своего девства [1143] прилагает услышанное (Лк. 2:19)? «Поистине право сказанное мною, – говорит евангелист, – но ты, слушатель, взирай не на одно только чудо, [относящееся к Его божеству], но одновременно и на совершавшееся тогда Его Домостроительство. Ибо Богу чистому, скажу так, несвойственно было становиться новорожденным младенцем и ограничиваться в материнских объятиях, но сказанное мною тем не менее потому истинно, что Он воспринял смертную нашу природу и даже более того – на самом деле стал человеком (αὐτόχρημα ἄνθρωπος), хотя и лишенным греха (ср. Евр. 4:15)». Как и каким образом? «Я не могу сказать, – он говорит, – так как способ этот несказанный и совершенно неизъяснимый не только для меня, но также и для Самой Его Родившей; Он является неизглаголанным не только для Нее Самой, Которая наделена той же самой человеческой природой, даже если Она и сподобилась благодати, превосходящей состояние человека, но и для самой невещественной природы, которая есть первая после Первого Естества.[1144] Ведь если даже и невещественная природа хотя и послужила тайне, тем не менее сию тайну совершенно не знала, то чему ты хочешь научиться у меня, у человека, который не знает даже и того, что у него находится под ногами? Но ты все же хочешь узнать, как Он стал человеком? Скажи сам в первую очередь о себе, как сам ты стал человеком, и тогда разыскивай также о Божественном Воплощении; а лучше же сказать, и в том случае не старайся узнать этого;[1145] ведь если тебе даже известно было бы и твое земное рождение, однако не тотчас бы – и рождение Божественное, ибо в противном случае оно было бы человеческим, а не Божиим.
3. Поэтому подобные вопросы „как“ нисколько не дόлжно исследовать нашим человеческим разумом, ибо [Col. 977] насколько ты, человек, ниже Бога, тем более сокровенно Божие рождение, [несравненно более,] чем твое».
Принесли родители Младенца в Иерусалим (Лк. 2:22). Итак, для какого же дела они пришли в Иерусалим? Разве они пришли туда, чтобы принять царство Израильское? Или для того, чтобы выковать оружие? Или привести в движение воинство, или извлечь какую пользу для Младенца из земных и временных благ? «Вовсе нет, говорит святой Лука, но чтобы представить Его Господу, как написано в законе Господнем (Лк. 2:23)».
Что ты говоришь, человек [Божий]? Разве для истинного Бога есть Бог? Или для Того, Кто в собственном смысле Господь, есть ли другой Господь? «Есть, – говорит, – но не бойся того, ведь сие сказано не по природе, но по благодати и по высочайшему Домостроительству. Ибо как для сынов Божиих Отец не в собственном смысле называется их Богом, по сказанному Давидом: Я сказал им: вы боги, и все сыны Всевышнего (Пс. 81:6), – таким же образом и для Того, Кто в собственном смысле и по природе есть Сын (ибо единосущен Сын Отцу), Отец называется Ему Богом по благодати и Домостроительству, ибо говорит: Я восхожу, к Отцу Моему и Отцу вашему; Богу Моему и Богу вашему (Ин. 20:17). Почему Сын не стыдится называть нас Своими братьями, ибо говорит Павел: Объявлю имя Твое братьям Моим, посреди Церкви восхвалю Тебя (Евр. 2:11-12; Пс. 21:23)».
Как это написано в законе Господнем (Лк. 2:23). О Домостроительство! О неисследованность Домостроительства [1146] и благость о нас Слова! Сам Законодатель является под Законом (см. Гал. 4:4),[1147] податель Моисеевых предписаний не отвергает подчиниться Своим же постановлениям. Тот, Кто освободил человека от клятвы Закона (см. Гал. 3:13), не отлагает теперь повиноваться Своему же Закону как человек.
4.Как написано в законе Господнем (Лк. 2:23). Но Кто есть Тот, Кто сие написал? Кто Он? Господь, отвечает евангелист. Но разве не один и тот же Господь есть Тот, Кто с Отцом и Духом прославляется? Да, говорит евангелист, Он является также Господом. Но это [исполнение Им Закона] – ради Домостроительства, а также чтобы Христос не рассматривался христоненавистниками неким богопротивником.[1148] Не Думайте, – говорит, – что Я пришел нарушить закон или пророков: Я пришел не нарушить, но исполнить (Мф. 5:17). «Но вот что еще удивительнее, когда Тот, Кто допустил рождение, ясли, [младенческие] пеленки, на восьмой день обрезание, Который восходит по закону в Иерусалим, где Он был представлен пред Господом; Который не скрывается от народа еврейского, что и во время, когда Стефан побивается камнями иудеями, – Он при этом открыто являет Себя им, стоя одесную Отца» (Деян. 7:56), имея как Бог пребывающий и неизменный Престол одесную [Бога Отца], – рече, – говорит Давид, – Господь Господу моему: седи одесную Меня, дондеже положу врагов Твоих в подножие ног Твоих (Пс. 109:1)? Но одно [говорится] свыше и по божеству; другое же – внизу [1149] и по домостроительному восприятию [человечества] ради нас,[1150] с тем чтобы называть Его вместе и Богом, и человеком, и одной Ипостасью, сложенной из двух природ,[1151] и чтобы через одну эту Ипостась та и другая [природы] познавались – и Сущего [предвечного Бога], и Познаваемого [Человека], дабы общением во Христе природ и присущих им особенных свойств нам доставлялось легкое и кратчайшее спасение.
5. Ибо всякий младенец мужеского пола, разверзающий ложесна, будет назван святым [Col. 980] Господу (ср. Лк. 2:23; Исх. 13:2). Итак, что же – всякий первенец в таком случае непременно будет святым?[1152] Не придется ли тебе уже назвать святыми у Господа и Измаила, и Исава, и прежде тех Каина, и многих других из безбожных и проклятых людей в силу того, что они первые отверзли ложесна? Но по какой тогда причине об Измаиле говорится: выгони рабыню и сына ее (Быт. 21:10)? Почему сказано о Исаве: Иакова Я возлюбил, Исава же возненавидел (Мал. 1:2)? И если бы Каин был святым для Господа, то по какой причине тогда требовалось семикратное отмщение за [совершённое им] убийство? И если всякий младенец мужеского пола, разверзающий ложесна, будет назван святым Господу, то в чем имеет преимущество Христос по сравнению с Рувимом? Что у Него будет большего по сравнению с Амноном? Придется тогда признать и их святыми, потому что они первенцы, для которых и утроба так или иначе должна была прежде раскрыться.
«Но ты смотри, не держись излишне упрямо буквы,[1153] не удались далее от цели, которую она имеет. Ведь, – говорит евангелист, – я не в том смысле сказал, что „всякий первенец мужского пола должен быть назван святым Господу“, ибо в противном случае святость перешла бы и на неразумную природу, но, сказав, что „всякий отверзающий утробу мужеский пол“, подразумевал, что только в том случае плод рождается святым, когда он зачинается неискусомужно, когда [бывает это] ни от крови, ни от хотения плоти, ни от хотения мужа, но зачатие рождаемого происходит от Святого Духа (Ин. 1:13), когда никто не стучит и не ударяет утробу извне, но Сам Младенец отверз бы ее изнутри, когда при незыблемо хранимых внутри печатях и запорах девства рождаемый плод изойдет вовне, – тогда, и только в этом случае, всякий мужеский пол, отверзая ложесна, действительно назовется святым Господу». Здесь, в обычном земном рождении, отверзать ложесна матери не является делом детей, но происходит от сближения мужа с женой, ибо, говорит Писание, познал Адам его жену Еву, и она зачала, и родила Каина (Быт. 4:1), но в случае со Христом было не так: Сам Плод открыл двери чрева без необходимости какой-либо внешней плотской связи. Действительно, прежде, говорит, нежели сочетались они, оказалось, что Она имеет во чреве от Духа Святого (Мф. 1:18). Так же вместе [с вышесказанным] можно понять и истолковать глас [Архангела Гавриила], который Дева услышала извне, чтобы последующее понималось так: всякий [младенец] мужеского пола, разверзающий ложесна Девы, назовется святым Господу. Это произошло только со Христом и ни с кем другим таковое не было у Него общим. Ибо Он единственный отверз лоно Девы, родившись по плоти. И также эту Деву Он сохранил Девой как до Своего Рождества, так и после.
6. И чтобы принести в жертву, по реченному в законе Господнем, две горлицы или двух птенцов голубиных (Лк. 2:24). Что же? Разве и жертвы за Себя Господь принес по Закону? Но почему тогда Павел говорит: Таков и должен быть у нас первосвященник, Который не имеет нужды ежедневно, как те первосвященники, приносить жертвы сперва за свои грехи, потом за грехи народа; ибо Он совершил это однажды, принесши [в жертву] Себя Самого (Евр. 7:26-27), то есть посредством Креста Он однажды принес Себя в жертву? Но если Младенца [Col. 981] ныне [родители] приносят, чтобы принести жертву, то, во-первых, этим обнаружится, что Он Сам исполняет и содействует тому делу, ради которого Он предстал во храме, дабы затем изменить ее [, жертву,] на лучшее. Затем Он окажется и Сам одним из многих, кто находится под проклятием Закона (ср. Гал. 3:10-13). Ибо по какой причине Павел сказал: Христос искупил нас от клятвы закона (Гал. 3:13)? Или разве сказанное [евангелистом] о двух горлицах или двух птенцах не о Младенце? Нет, скажет весьма превосходно евангелист, но о Матери, родившей Плод. И понятно сие из того, что было сказано ранее. Ибо сказанное: когда исполнились дни очищения Ее, принесли Младенца в Иерусалим, чтобы представить Его ко Господу, как предписано в законе Господнем, – о Младенце; а сказанное: и чтобы принести в жертву, по реченному в законе Господнем, две горлицы или двух птенцов голубиных (Лк. 2:24), – о Деве и Ее обручнике. Но если то и другое мы бы сказали и о Младенце, то ничего не было бы странного в том. Ведь если Он не считал для Себя низким быть обрезанным в соответствии с Законом, то как отказался бы от жертвы, предписанной Законом? Тот, Кто был столь далек от того, чтобы отвергать или отлагать ее, что Он не отказался креститься крещением Иоанновым, несмотря на то что сам Креститель имел нужду от Него креститься (см. Мф. 3:14). Однако Он настолько снизошел до нас, движимый Своим человеколюбием, что принял не только то, что относится к области Закона, но и сам Крест и смерть, чтобы нас, лежащих внизу, павших из-за преступления, привлечь к Себе.
7. Тогда, говорит евангелист, был в Иерусалиме человек, именем Симеон. Он был муж праведный и благочестивый, чающий утешения Израилева (Лк. 2:25). Можно ли найти слова более достойные для похвалы мужу, чем именно эти малые сказанные о нем слова Писания? И вот был человек – человек по видимости, по умозрению же превышающий человека. Человек по бытию, но многими достоинствами превосходящий людей; человек по природе, но по добродетели Ангел. Человек, который владел чувственным обиталищем – тем, нижним Иерусалимом, духовным же отечеством ему был тот небесный Иерусалим, которого строитель и Творец есть Бог (Евр. 11:10). Человек, который обращался среди людей по плоти, однако сожительствовал с духовными Ангелами, а вернее, Симеон был выше и самих Ангелов, поскольку удостоился видеть Невидимого ими, и не только видеть, но что сего и больше и превосходнее – даже и обнять Его.
И человек тот был праведен, ибо он каждому воздавал по правде и по его достоинству. Полагая, что о Божественном дόлжно мыслить и думать с рассуждением, чтобы всякое чувство пленять в послушание Христово (2 Кор. 10:5), дабы созданию не восставать с безумными на своего Создателя, не полагать, что [создание находится] вне Божественного Промышления (ср. Рим. 1:20), чтобы от [величества и красоты] созданий сравнительно помышлять о Рододелателе (Прем. 13:5), законным считая проявление гнева и строгости по отношению к змию, суровости – ко [Соl. 984] греху, несочувствия и строгости души – по отношению к нечестивым, дабы быть расположенным таким же образом, как Илия к пятидесятиначальникам Ахавовым (см. 4 Цар. 1:14), как Финеес к мерзостям Мадиамским (см. Чис. 25:9), как Петр и Павел: один – против Анании и Сапфиры (см. Деян. 5:4), другой – против Елимы волхва (см. Деян. 13:8) и Александра медника (см. 1 Тим. 1:20), и, как многие другие [праведники], он праведнейшим образом исполнял [Божий Закон]. Желая всегда поучаться в Законе Господнем (ср. Пс. 1:2), он вожделенные оправдания Господни почитал выше злата и драгоценных камней многих и слаще меда и сота (Пс. 18:11), чтобы с Давидом говорить: Коль возлюбленна селения Твоя, Господи сил, желает и скончевается душа моя во дворы Господни (Пс. 83:2). Таким образом, праведный Симеон не был лишен ни одной из добродетелей. Потому что знаем, что праведность заключает в себе и все остальные добродетели, которые за этими основными занимают последующие места.[1154]
А что представляет из себя сказанное о нем выражение богобоязненный? То, что он благоговел пред Лицем Господним и заповедями Его, ибо он читал весьма основательно изречение Исаии: На кого призрю, как не на кроткого и молчаливого, и трепещущего словес Моих? (Ис. 66:2).
8. Чающий утешения Израилева (Лк. 2:25). Какого утешения? Того, конечно, которое Авраам видел [у дубравы Мамвре] в Ангельском виде и благоговейно, как следует [поклоняться] Богу, поклонился Ему (см. Быт. 18:2). Какого утешения? Того, о котором предрек Иаков: Не оскудеет, сказал, князь от Иуды, и вождь от чресл его, дондеже приидут отложеная Ему, и Той есть чаяние языков (Быт. 49:10). Какого утешения, я говорю? Того самого, о котором Валаам, хотя и стоя вне двора [Ветхозаветной] Церкви, пророчествовал такие слова: Возсияет звезда от Иакова и востанет человек от Израиля (Чис. 24:17). Того самого, о котором Моисей сказал: Пророка вам возставит Господь Бог наш от братии ваших, якоже мене (Втор. 18:15). Вот этого утешения ждал Симеон, получив давнее пророчество от Духа Святого. Что же? Разве оттого, что всегда его ожидал, он потому обманулся в надежде [1155] или в своем ожидании потерпел неудачу? Я нимало не говорю ничего подобного, но он действительно и увидел, и обнял руками [обещанную ему Надежду]. О муж добродетельный! О преизбыток благоговения и чистота! В то, во что, по блаженному Павлу, и Ангелы желают проникнуть (ср. 1 Пет. 1:12), в то самое Симеон смог не только приникнуть, но и чисто приблизиться, и прикоснуться к сему, и наставляться в открываемых ему таинствах![1156]
9. И пришел он по вдохновению в храм (Лк. 2:26). Он пришел в Духе в храм. О чудо! Симеон даже собственными ногами не пользуется в таинственном сем служении. Сам Дух Святой стал ему колесницей и его, словно другого, окрыленного и воздушного гонца Аввакума, Сам вводит в храм и представляет святыни. Без сомнения, это с ним Святой Дух говорит и беседует такими, думается мне, словами: «Приди же, [Col. 985] возлюбленный Мой старец, и ты ясно усмотришь разрешение ранее переданных тебе чудных пророчеств и узнаешь, для каких действительных дел ты, Мой таинник, был сохранен на земле и насколько большей по сравнению с другими сподобился славы. Приди и восприими ныне исход прекрасной твоей добродетели. И если прежде на Синайской горе Боговидец [Моисей] духовным образом, несокрушимой своей верой в Бога созерцал Бога чувственно, в виде неких лишь задних Божиих, и то покрытого Камнем (1 Кор. 10:4),[1157] и как бы через некое отверстие и слабое подобие, как я полагаю, созерцания и ведения; ты же это самое [божество, явленное ныне в человеческом виде,] теперь ясно узнай и наконец перейди от смерти в теле к жизни [вечной], к жизни в Духе:[1158] и Закон буквы, по которому ты до сих пор совершал службы прекрасно и боголюбиво, измени отныне от Закона к Благодати. Ибо достаточно ты уже истомился в созерцании образов и теней. Поистине тебе уже дόлжно обновиться, чтобы чреда священнодействий Закона нареклась началом твоего [восхождения] к учениям Благодати».[1159]
10. Услышав от Духа сие духовным своим ухом, божественный старец всецело исполнился восторга и радости и от изумления стал как бы вдохновенным. И, словно беседуя с Ним, затем [как бы] так отвечал Ему: «Но разве, Утешитель, уже пришел Тот, на Которого воззреть мне было предсказано? Неужели поистине пришел Тот, видеть Которого мне прежде было обещано Тобой? Дай старцу руку, Утешитель, подай. Положи в основание мне благодать Твою;[1160] положи, я прошу. Тело мое уже иссохло, и я едва могу ходить. Ты Сам понеси меня, я молю, о Естество всемогущее и неутомимое, принеси меня, слабого старца, к Нему, и как можно скорее приведи. Ведь если я пожелаю своими ногами совершить сей путь, в пути я, несомненно, замедлю, тем временем она [, благодать,] уже отойдет, и я не усмотрю ее. И увы, горькие мои труды,[1161] если я лишусь [возможности узреть] те [божественные] образы,[1162] которые уже давно я получил от Тебя».
И лишь только старец подумал о сем, он к дверям храма быстрее сказанного слова представляется; пришел он, говорит, в Духе в храм (Лк. 2:27). Ибо такова сила Духа, которая претворяет желание в действительность и осуществляет на деле сами намерения.
11. И когда родители принесли Младенца Иисуса для выполнения установления Закона, он взял Его на руки (Лк. 2:27). Не видишь ли ты, что встреча эта удивительна и превышает силы человека? Не видишь ли ты, что встреча произошла не из-за стечения обстоятельств или соглашения, но от духовного действия и благодати? И какое чудо! Вовсе не так, что один другого заранее предварил, но в одно и то же время и Христос, и Симеон: один на руках Матери, другой – носимый Духом, вместе предстали на пороге храма.
Итак, Симеон, распрямив склоненное к земле тело (ибо от старости был уже совсем немощен), отбросил посох и, несколько утвердившись ногами, протянул руки к Богочеловеку Младенцу, чтобы воспринять Его из объятий Матери. Но Мать еще немного придерживала Его, ибо Она [Col. 988] еще неясно поняла, что пришествие старца в храм совершилось силой Духа. Видя же Своего Божественного Младенца, предпочитающего его руки Своим, словно спешащего быть взятым на руки старцем, Она сразу же поняла силу настоящего таинства и совершенно вверяет Его старцу, в свою очередь протягивающему к Нему руки. «Приими, – говорит восклицая, – более Меня почтенный человек, Поспешающего к тебе более, чем ко Мне, Родительнице, приими Желающего тебя больше, чем Иосифа, приими Того, Который любовь ко Мне, Его Матери, как оказалось, считает менее ценной, чем твою дружбу, приими и вкуси радость от Желанного, как тебе подскажет разумение твое».
Это сказала Богородица и отдала Сына в руки старца. Старец же, |приняв Его в свои объятия], быстро обратил взор свой на лицо Младенца и, устремив очи свои к Его устам, обратился к Нему с такими словами:
12. «Что за столь великое к нам Твое человеколюбие и снисхождение, Господи? Что за столь безмерное богатство Твоего милосердия? Что побудило Твою благость посетить нас, смиренных? Не могу ли я узнать, как Ты пришел к нам, Человеколюбец и любящий добро, Господи? Разве для того Ты сподвиг Херувима и Серафима? Или привел другой чин всего Воинства? Или избрал какое новое потрясение либо дух велик и крепок, разоряя горы и сокрушая камение? или весьма устрашающий огонь, сжигающий приближающихся? или глас дуновения тонкого (3 Цар. 19:13), в котором Себя Самого Ты прежде явил Илии Фесвитянину?»
«Вовсе нет, – говорит Младенец, – о любомудрейший старец, ни в одном из этих явлений Я не являюсь вам. Ибо явления этого |Моего чистого божества] не может вместить ваша смертная и вещественная природа, но ныне Я явился вам в подобным вам образе, как плоть носящим: явился ныне Младенцем, как видишь, имеющим пока малый возраст и вид новорожденного, и еще несовершенным; Младенцем, еще пеленами повитым, обхватывающим Материнские сосцы обеими руками; Младенцем, неизвестным и обрезанным по причине плоти, взятой от Марии; Младенцем, лишь начинающим говорить; Младенцем, лежащим на твоих руках и простирающим Свой взор к Матери и Ее сосцам.
И таков Я теперь. А в скором времени, когда быстро пробежит тридцать лет Моей земной жизни, когда Я крещусь крещением Иоанновым, Я буду предан и возложенными на Меня руками поведусь связанным к Каиафе, и буду оплеван, заушен, подвергнусь бичеванию, и после буду распят, прободен копьем, и очевидно для всех мертвым буду заключен во гробе, Меня назовут обманщиком, и, наконец, все то, что присуще человеческому естеству, до совершенного сближения с вами, но без греха, возьму на Себя.
Не удивляйся, старец, и не приходи в исступление разумом и не поражайся умом, ибо это таинство пребывало сокровенным от веков и родов (ср. Кол. 1:26).[1163] Это великий Отчий совет и великое Его предведение, Ангелом (Ис. 9:6) которого Я был наименован у Богодухновенных пророков. Это великое к вам [Col. 989] милосердие, которое совершилось потому, что Я не хотел более видеть Мой образ (см. Быт. 1:26) ужасно порабощенный демонами, и не желал взирать на царя твари, служащего самой твари жалким образом, а также не в силах был наблюдать отступника и гордеца, коварно восставшего на Мое создание. Эта причина подвигла Меня [изойти] из Отеческих недр, не разлучаясь с ними, чтобы Мой путь к вам совершился посредством вашей плоти. Это и послужило основанием, чтобы Мне родиться [на земле], стать Младенцем, во храме поставляться и быть возложенным сейчас на твои руки. Ибо иным образом нельзя было связать тирана и расхитить его сосуды (Мф. 12:29), если прежде Я бы не приобщился таким образом всей вашей человеческой природе, кроме греха (Евр. 4:15). Ибо иначе невозможно было воздвигнуть Адама от многосплетенных сетей ада и возвратить его в первое состояние, чтобы он смог, наконец, стать богом,[1164] – только лишь так, чтобы Сам Я вначале стал человеком и приобщился такой же, как и он, сущности и природе.
13. Итак, узнав причины Моего Вочеловечения, теперь отойди и с радостным видом предстань перед Адамом, обитающим с печалью в аду. Еве же вместо родов в скорбях доставь радостные благовествования, говоря им: „Приходит Искупление, приходит Избавитель, приходит прощение, приходит Освободитель: не плачь больше, погибший человеческий род, ибо придет Помощник наш,[1165] приидет, и не умедлит“ (Авв. 2:3)».
Выслушав Божественные слова духовным ухом, сей авраамский старец,[1166] словно забыв свою старость, резво вскочил и, исполненный вдохновения, громогласнейшим гласом так воскликнул: «Укрепитесь, руки ослабленные,[1167] укрепитесь, колена расслабленные (ср. Ис. 35:3), исправьтесь, голени сокрушенные, утвердитесь, чтобы прямым и безошибочным путем мог я сойти во ад и поведать моим предкам столь благие вести».
Тогда как можно поспешней Симеон обратился к Божественному Младенцу: Ныне отпускаешь, говорит, раба Твоего, Господи, по слову Твоему с миром, ибо видели очи мои спасение Твое, которое Ты уготовал для всех людей, свет к просвещению язычников и славу людей Твоих Израиля (Лк. 2:29-32).
О горячность! О пламенная душа! Поскольку, Владыко, Ты решился на все это, чтобы помиловать Свое создание, движимый человеколюбием, и я не обманулся в надежде и само проречение Божественного Духа пребыло незыблемым, то отпусти меня как можно скорее, отпусти, Господи, я молю. Не удерживай меня здесь надолго, Владыко, да не замедлю первым принести моим родоначальникам радостные благовествования, поспешу, чтобы не упредили меня,[1168] Господи, младенцы, которые ради Тебя потерпели от Ирода убийство (Мф. 2:16): они ведь младенцы смелые, живые и подвижные, Я же старец неповоротливый и едва передвигаюсь, боюсь, чтобы они, поспев к ним быстрее меня, не стали в таком случае для прародителей первыми вестниками великих и блистательных благ.
Так, конечно, божественный муж и провозвестник славнейшего Пришествия Христова возблагодарил [лежащего на его руках Младенца] и, чтобы было ясно, что он благословил Бога, [Col. 992] просил, чтобы Тот отпустил Его. Ибо Спаситель невидимо, я думаю, коснулся его ума, и молитву его, конечно, услышал, и принял как Своего Собственного слугу, долгое время томившегося под Законом и среди его теней (ср. Евр. 10:1), после же помолодевшего для Божественных догматов Благодати.
14. Иосиф же и Матерь Его дивились, говорит, сказанному о Нем (Лк. 2:33). А удивлялись они, полагаю, потому, что еще сами не были вполне уверены в Божественности [их Младенца], несмотря на то что все [случившееся внушало именно эту мысль]: и чудеса при Его рождении; и события, я говорю, относящиеся к волхвам и пастухам, а также к различным явлениям Ангелов; и, наконец, чудо, превосходящее все чудеса, – сохранение и соблюдение девства Матери Девы. Всего этого, конечно, достаточно было, чтобы совершенно удостовериться в сем и без сомнений с тем согласиться. Впрочем, хотя и взирали они на величие чуда, но по собственному благочестию умеряли свои помышления (ибо так думать – что в Нем воистину воплотился Бог – они по своему смирению полагали возношением), ум их еще был смущен и они находились в нерешительности. Когда же старец, сам вначале кратко наставленный первоосновам богословия о Младенце, уже наконец обращает свои слова к Его Матери и Ее обручнику, он, благословив их и ублажив за Домостроительство их служения, предсказывает им еще и то, что относится ко Кресту, самым лучшим и совершеннейшим образом.
15. Благословил, говорит, их Симеон и сказал Марии, Матери Его: се, лежит Сей на падение и на восстание многих в Израиле и в предмет пререканий (Лк. 2:34). «Но по поводу этого Рожденного, – сказал старец, – впоследствии будут спорить, и выскажут сомнения, и предложат свои собственные учения: Симон – вопреки Маркиону, Арий – вопреки Савеллию, Евтихий – вопреки Несторию, и те и другие – против Церкви. Так, одни приписывают Христу лишь божество, другие же – лишь плоть; иные вводят тварность и чуждость Отчей сущности, другие – своего рода безыпостасность Слова [1169] и пустую сущность, нисколько не отличающуюся от нашего слова, которое рассеивается [в воздухе] после произнесения; другие предполагают, что Его Пришествие во плоти является призраком; другие усиливаются доказать, что Он никак не принимал плоть или же принял ее, но неодушевленную и неспособную к действию или же имеющую душу, но без ума и бессловесную. И вообще, иные иным образом будут сомневаться и прекословить, и каждый по своему разумению будет умозаключать о том, что относится к Нему. Ибо о ереси этой, говорят евреи о Павле, известно нам, что оно всюду везде вызывает споры (Деян. 28:22)». Действительно, наше учение вызывает споры, однако не отбрасывается; оно подвергается нападению, но не побеждается; в него стреляют, но оно не повреждается; осаждается, но не порабощается;[1170] и, что самое главное, оно, и падая, не сокрушается, но более само низвергает нападающих. Это, конечно же, превосходное свидетельство чистой нашей веры, и выше всякого чуда то, что сама наша вера, хотя со всех сторон сильно осаждаемая кружениями и бурями из всех ересей, не только пребывает тем не менее непоколебимой и [Col. 993] незыблемой, но и противоположным достигает противоположного и против расставляющих ей козни воздвигает славное оружие.
16. «Итак, таков, – говорит старец, – Тот, Кого Ты произвела из Своего чрева, о блаженная Дева, Кто легко сокрушает и смущает тех, кто сам себя отлучил от истины; Кто поднимает и приводит к Отцу всех тех, кто последует Ему и сохранит заповеди Его. Но хотя бы Ты и имела Такого Сына и получила от Бога в удел такую славу, что станешь известной среди всякой земнородной и находящейся за пределами понимания высшей природы, однако и при этом Сама Ты нисколько не будешь в дальнейшем свободной от страданий и искушений, не будешь освобождена от бедствий: и Тебе самой оружие пройдет душу (Лк. 2:35), чтобы величие совершившего над Тобою чуда, – говорит, – не привело Тебя к бремени надменности. Ибо даже если, – говорит он, – Ты родила и выше естества, однако и Ты претерпишь скорбь, которая превзойдет скорби тех, которые рождают по естеству, а именно Ты претерпишь скорбь намного большую и скорбь беспредельную, нежели те матери, которые и сами по себе, как известно, и без чудес претерпели скорби из-за детей. Ты же потерпишь [скорби из-за Твоего Сына] после множества знамений, после исполнения бесчисленных пророческих гласов, после всем известного хранения Твоего девства и его сохранения, – какое чудо!»
И Тебе самой оружие пройдет душу (Лк. 2:35). «Чью же?» – «Твою, – говорит, – собственную душу, ту душу, которая приобрела Гавриила в качестве благовестника и возвестителя Рождества [Христова]. Твою собственную душу, хотя ее осенила сила Всевышнего и Самого Духа Святого, нашедшего на Тебя и летавшего вокруг Тебя явственнейшим образом; Твою собственную душу, которой поклонились волхвы со звездой, водимые звездой (см. Мф. 2:2-11), которую пастыри и Ангелы вместе с Божественным Младенцем назвали блаженной и вместе восхвалили (см. Лк. 2:8-14). Твою собственную душу, которую Иаков увидел как лестницу, достигающую до небес (см. Быт. 28:12); Боговидец Моисей – как купину неопалимую (см. Исх. 26:11), светильник, ковчег, скрижали и трапезу; Аарон – без влаги процветший жезл (см. Чис. 17:8). Твою собственную душу, о всенетленная и всенепорочная Дева, Которую Давид называет ковчегом освящения (см. Пс. 131:8), Соломон же – ложем златым (см. Песн. 3:9), престолом и лилией долин (см. Песн. 2:1), то есть, я думаю, совокупностью всех Божественных добродетелей и раем, насажденным Богом.
И Тебе самой оружие пройдет душу. Твою собственную, прежде рождения избранную и предопределенную от вечности и родов. Твою собственную, которую Отец избрал, в которую Сын вселился и которую Дух Святой богоприлично осенил; и всякое создание главнейшим образом и истинно проповедует Ее Матерью Божией и Богородицею. И Тебе самой оружие пройдет душу».
17. «Но почему, – Она говорит, – Мою душу пройдет оружие, удивительнейший старец? Разве Я Сама провозгласила Сына Божия? Разве Я пророчествовала о храме? или воскресила Лазаря? или исцелила расслабленного? или возвратила зрение [Col. 996] слепому от рождения? Почему Мою душу пройдет оружие? Или потому, что Я нарушила субботу? Или потому, что преступила Закон? Но вот ради исполнения его Я обрезала Сына, в Иерусалим поспешила, предстою здесь в храме и принесла птенцов горлицы, свидетельство пусть и малое и беднейшее, но все же законной жертвы, которую Я сверх того предлагаю к божественной трапезе. Итак, что из малого или великого,[1171] что есть в Законе, Я отклонила, что оружие пройдет душу Мою? Скажи скорее, чтобы мы не сочли, что нет у тебя твердого разума, потому что чрезмерно ты по годам состарился». – «Никак, – говорит божественный старец, исполненный пророческой благодати, – нисколько не по причине всего Тобою перечисленного; вне и выше всего этого была Ты, но: да откроются помышления многих сердец (Лк. 2:35)».
«Ты, старче, говоришь подобно загадке, однако пока еще ясно так и не открыл Мне причину Моего страдания. Ты должен сказать более ясно, ибо до сих пор [нахожусь] в неизвестности и сказанное тобой покрыто для Меня тенью».
Старец же Деве отвечал: «Я Тебе, – говорит, – о Христово Стяжание, Его Имение и Селение, объясню всякое недоумение Твоих недоумений. Но смотри, чтобы Тебя не преодолела от этого скорбь и некое малодушие и не оказалась Ты чуждой любомудрия, но в отношении Тебя о таком говорить все равно что говорить о солнце, лишенном своего света и тепла.[1172] Ты Сама увидишь Своего Сына, Которого божественным образом родила, преданного, связанного, оплеванного, заушаемого, подвергнутого бичеванию и ударам, тростью ударяемого, увенчанного терниями, в плащаницу облаченного, фарисеями ложно обвиненного, саддукеями поруганного, Пилатом осужденного, осмеянного воинами и стражей, |с насмешкой] поклонявшейся |Ему], становясь перед Ним на колени; Ты увидишь Варавву, выше Его поставленного и предпочтенного Ему; наконец, Ты увидишь Его, ко Кресту пригвожденного, уксусом с желчью напоенного, копьем прободенного, в гробницу заключенного, обманщиком названного, печатями |во гробнице] запечатанного, воинами охраняемого. И одним словом скажу: Ты увидишь все прискорбное и бесчестное в избытке, совершённое над Твоим Сыном. В силу этого Тебе самой оружие пройдет душу. По этой причине Ты возрыдаешь и восстенаешь и, как Мать, будешь изливать слезы за Сына, терпящего смерть от злодеев, и тогда пред Твоим взором пробегут неизреченные [многие Твои] мысли, раскрывающиеся [, когда Ты остаешься] наедине с Собой, то есть Благовещение Гавриила, зачатие без семени, рождение без истления, некрадомое Твое девство, неоскверненная Твоя чистота, свобода во время родов от боли, [испытывать] которую с необходимостью требует естественный закон материнства, потому что, несомненно, как до, так и после рождения Ты была Девой самой действительной и таковой Ею осталась и после».
18. Да откроются помышления многих сердец (Лк. 2:35). «Раскроется, конечно, и ревность Петра, прежде бывшего горячее огня, а после теплого и охладевшего через свое отречение; бегство обнаружит и боязнь Иоанна, Иакова и других апостолов, когда они все оставили Его, все бежали, словно забыв все Его величайшие чудеса, виденные ими. И еще, напротив того, откроется через умывание рук Пилатом, что он все же склонялся к раскаянию, что и жена его уверовала через ночное откровение, сотник – через знамения, Иосиф и Никодим – через погребение; [откроются помышления] Иуды – через веревку [самоудавления]; иудеев – посредством подкупа стражников. И чтобы сказать одним словом: из-за Твоего Сына будет борьба помыслов и восстание противоположных помышлений. Так, одни будут рассуждать о том, что относится к Его божеству, другие же – об относящемся к Его человечеству».
«Они изумятся, – он говорит, – когда увидят Его страдающим и в мучении испускающим сгустки кровавого пота, а также боящимся и молящимся с мольбою отвратить относящееся к Своему страданию.[1173] Однако когда они помыслят о воскресении мертвых, прозрении слепых, очищении прокаженных, изгнании лукавых духов и обо всех иных неисчислимых знамениях, совершённых Им, то они поразятся и умом будут колебаться то в одну, то в другую сторону, когда увидят сии [последние] вещи, мало согласные с первыми и противоречащие им. Опять они изумятся, когда увидят сотрясение земли и ночь, обращенную в день, раздрание надвое завесы, распадение камней, и к тому же отверзение гробов и воскресение мертвых. Они поразятся, и сердцем ужаснутся, и погрузятся в глубину сомнений, видя Его повешенного как человека и одновременно думая о Нем как о Боге, действующем и совершающем такие страшные знамения».
Так откроются помышления многих сердец: одни о Нем будут рассуждать так, другие же иначе. Но тем не менее само это сражение помыслов, разногласие, смущение, противоречие, возражение будут для Церкви названы высочайшим согласием, единомыслием и причиной мира, ибо тем и другим Христос будет проповедоваться [в Церкви] тем, чем Он [всегда] был, – [Богом, и тем, чем Он стал, – человеком]; Он будет [таким] проповедоваться; Одним и тем же Богом и вместе с тем человеком Он будет познан,[1174] Тем же Самым, Кто полновластно желает и действует (ср. 1 Кор. 12:6), у Которого одно – по Его божеству, другое – по Его человечеству. Итак, сие, я думаю, и намеревался, пожалуй, сказать божественный и авраамский этот старец, если бы кто-нибудь, вероятно, спросил его об этом.
19. После него в Писании предстала и Анна, которая старческими шагами подошла к принесенному в Храм Младенцу, ибо и ее саму к встрече призвала тайна, чтобы она исполнила благодать пророчества,[1175] чтобы и она сама также пророчески свидетельствовала, что уже сказа Господь спасение Свое и что уже пред языки откры правду Свою (Пс. 97:2). Но, во-первых, мы спросим из Евангелия: кто она, откуда родом и по какой причине и когда пришла она в храм; и снова разузнаем: что она там говорила. Говорит же евангелист: Тут была также Анна пророчица, дочь Фануилова, от колена Асирова, достигшая глубокой старости, прожив с мужем от девства своего семь лет, вдова лет восьмидесяти четырех, которая не отходила от храма, постом и молитвою служа Богу День и ночь (Лк. 2:36-37). Но в чем состоит причина [Col. 1000] того, что евангелист столь тщательно составил повествование об этой пророчице, что почти только он один упомянул и отца, и ее колено, о чем ни у какого другого повествователя не сказано? Конечно, истинную причину мог знать только Бог святых и те святые, которые о сей тайне научены говорить вдохновением Его Духа, по божественному апостолу. Ибо она, сияющая пророческой благодатью, всем тем, кто ожидал искупления в Иерусалиме, внушала Богом данное утешение, когда сказала, что уже явился Искупитель всего мира, и Спаситель всех уже пришел, и уже всем явлен Тот, Кто желает искупить Свой образ и спасти Свое творение, которое Он же и создал. По этой вот причине Христос называется Иисусом, поскольку имя Иисус переводится как Спаситель.
20. Когда же все таковые вещи происходили и слова так возвещались, изумлялась как Мария, Матерь Божия, так дивился и предстоящий при Ней Иосиф. Однако после того, когда все то, что было предписано Законом, было уже исполнено (потому что все, что принадлежало Закону, Христос пришел исполнить и затем предписаниям Закона положить конец), Святое семейство вернулось в Назарет, где Дева приняла приветствие от Ангела [1176] Гавриила, возвестившего Ей, что Она родит Спасителя мира, и где узнала о том, что зачнет без семени, пребывая Девой и после Рождества. А Анна, оставшись в Иерусалиме, возвещала всем зрящим, что отныне уже сделалось известным и возвещено спасение Божие, и что уже воссиял для язычников Свет, и уже явилась правда Божия и искупление во всех концах земли, и всех тех, кто воспримет Его, всех их Он облечет в Свою Божественную и вечную славу, не знающую какого-либо уменьшения либо недостатка.
21. Мы же, возлюбленнейшие, так же как и эти праведники, выйдем навстречу Христу Богу, принося Ему целомудрие, чистоту, незлобие, являя непамятозлобие, отстраняя себя от житейских забот, чистыми пред Богом, кроткими нравом, имеющими благорасположение и взаимную любовь ко всем и ко всему этому, руководствуясь духом сострадания ко всем и изобилуя милосердием, которые происходят всегда из сострадательной души. Таким образом и мы примем к себе приходящего к нам Христа; таким образом и мы приблизим к себе Христа (ср. Еф. 3:17); таким образом в некоем божественном смысле и мы обнимем руками Христа и пред Его лицом будем исповедовать Его пророческими словами, восхваляя Его Пришествие к нам и ту милость, которую Он явил, возвестим устами и громким гласом, чтобы и Царство Небесное нам получить, и насладиться вечными благами в Самом Христе Боге нашем, с Которым Всесвятому Отцу и Святейшему Духу слава, честь и поклонение и великолепие ныне и присно и во веки веков. Аминь.
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Беседа о сеянии [PG. T. 28. COL. 144] Беседа о сеянии, об исцелении сухорукого, слепого от рождения, расслабленного и о Давиде и Сауле и о зависти [1177] 



1. В день субботы мы собрались не потому, что недугуем иудейством, ибо не касаемся ложных суббот, но мы пришли в субботу, чтобы поклониться Иисусу, Господину субботы. Так, в прежнее время у древних досточестна была суббота, но Господь переменил день субботний на день Господень,[1178] и не мы сами от себя пренебрегли субботой, но пророк, который отверг ее и сказал: Новомесячий ваших и суббот ненавидит душа Моя (Ис. 1:14). До тех же пор, пока совершалось то, что было достойным дел данного законоположения, или до тех пор, пока еще не пришел Учитель, с определениями воспитателя считались. Но, когда пришел Учитель, воспитатель был устранен, и, когда Солнце воссияло, светильник прекратился.[1179] Как раз теперь выдалось нам и подходящее чтение в соответствии с чинопоследованием субботы. Ибо мы только что слышали, что Иисус шел через посевы и что Он исцелил парализованную руку, и, мне кажется, теперь уместно сказать несколько слов о чтении этого места в Евангелии.
Спаситель наш шел через засеянные поля, и Его ученики следовали за Ним, срывали колосья и ели; и иудеи порицали их и говорили: не Должно Делать сего в субботу (Мф. 12:2). По какому Закону, о иудеи? По какому постановлению Моисея? По какому пророческому изречению? [Col. 145] Где запрещалось питаться голодающему? Где было написано, чтобы не наполнялся пустой живот? Однако они порицали тех, что ест в субботу, а сами же в субботу убили Домовладыку! Говорит же Писание в Евангелии о дне, в котором Бог пострадал: ибо та суббота была день великий (Ин. 19:31). Законодателя, таким образом, они убивают в субботу, но чтобы ученики питались в субботу – они не хотят. Вот почему Спаситель в только что прочитанном слове вопрошал их: должно ли в субботу добро делать, или зло делать? душу спасти, или погубить? (Мк. 3:4) Пищу вы порицаете, но убийство совершаете? Ибо иудеи, оцеживающие комара, а верблюда поглощающие (Мф. 23:24), всегда точны в том, чтобы давать десятину с руты и овощей (Лк. 11:42), а что есть важнейшее в законе, не соблюдают (Мф. 23:23).
И когда проходили ученики полями, то те негодовали, что они ели колосья, растирая руками (Лк. 6:1). Не серпом ведь они колосья отрезали, как фарисеи их обвиняли, как будто это была работа, ни другими также не пользовались инструментами, чтобы не осудили их за то, что они в субботу занимаются непозволительным трудом, а не себя питают. Но теперь все это произведено нерукотворно, ибо руки – дело Божие, колосья – дело Божие, без всяких инструментов приготовлена и еда.[1180] Что осуждаете то, что Богом было дано ко спасению? Ибо если Бог не запретил питаться в субботу, почему ты порицаешь то, что Бог не запретил?
2. Итак, проходил Спаситель засеянными полями (Мф. 12:1): Зерно пшеничное проходило через нивы, мысленное Зерно пшеничное, упавшее в одно место и обильно воскресшее во вселенной. Ибо Он Сам сказал о Себе: если пшеничное зерно, пав в землю, не умрет, то останется одно; а если умрет, то принесет много плода (Ин. 12:24). Давайте это еще скажем и по-другому. Проходил, таким образом, Спаситель через посевы, Сеятель полями посевов;[1181] Он Сам иногда называется Зерном пшеничным по причине питающего Его начала, но иногда Он является Сеятелем, согласно сказанному слову в Евангелиях: вот, вышел сеятель сеять (Мф. 13:3; Мк. 4:2; Лк. 8:4). Итак, сеет Иисус в изобилии, однако плодоношение бывает в зависимости от основы земли, ибо там, где земля каменистая, семя легко засыхает, не из-за слабости семени, но по болезненности земли, само же семя полно жизни, однако земля бесплодна, так как она недостаточно глубока. Когда же земле не хватает влаги, то солнечные лучи прогревают ее сильнее и высушивают семя. И дело [в данном случае] не в бесплодии семени, но в испорченности земли. Другой раз семя сеется в землю, покрытую тернием, и хотя семя действительно могло бы принести плод, но оно, угнетаясь терниями и давлением извне, не дает присущей ему способности плодоносить и приносить плоды. Если же оно сподобляется успеха найти добрую землю, то, в свою очередь, принесет плоды не в равной степени, а в тридцать, шестьдесят и сто раз (Мк. 4:8). И хотя семя одного вида, однако приносит оно различный плод, ибо различны и намерения тех, кого учат.
3. Итак, вышел сеятель сеять: и одно Он совершает Сам, другое же – через учеников. И в Деяниях апостольских ты имеешь также написанное, [Col. 148] что после побиения камнями Стефана Писание говорит, что они были рассеяны (ср. Деян. 8:4), но рассеяны не по слабости – ибо они не были разделены друг с другом по вере, – но как сказано: рассеявшиеся, так как силою Сеющего они сделались хлебом небесным и по всей вселенной излили [1182] животворящие учения, посевая в ней свои деяния.
Итак, Иисус, Единородный Сын Божий, сеющий помышления, шел засеянными полями, проходил через посевы Сеятель не только обычных семян, но и чувственно воспринимаемых вещей. Ибо Ему говорил от начала Отец: Да произрастит земля былие травное, сеющее семя породу и по подобию (БыТ. 1:11). Отец говорил – Сын совершал; Один предписывал – Другой довершал заповеданное. И таким образом от Отца через Сына была достигнута единая цель (τελεσιούργημα) единого всемирного творения, совершаемого (τελεσιουργουμένης) Отцом и Сыном. Итак, Он, сеющий мысли и совершающий вещи, воспринимаемые чувством по мановению Своего Отца, проходил засеянными полями (Мф. 12:1). Как велико это чудо семян! Итак, давайте посмотрим на то, что касается семян во время посева, беседуя в зимние времена о том, что относится к произрастаниям земли, не с тем чтобы мы пускались в естествознание видимого, но чтобы поклонялись Творящему чудеса [Богу]. Так и люди, когда совершают работы, делают все, что от них зависит: запрягши волов, рассекают землю плугом и разрыхляют ее поверхность, чтобы проливные дожди не прошли напрасно, но, глубоко проникнув в почву, принесли богатый плод; семена же, брошенные в мягкую землю, извлекают для себя двойную пользу: с одной стороны, глубину и мягкость земли, с другой стороны, они становятся сокрытыми и не уничтожаются птицами. Таким образом, человек делает свое, однако плодоношение – не от человека. Человеческое дело – посеять, Божие же – возрастить (ср. 1 Кор. 3:6-7). Так и повелением Божиим облака из морских глубин поднимают воды, превращая их из соленых в сладкие, и изливают на поверхность земли;[1183] так и единовидный дождь, сходя, производит многообразные в ней плоды, производит же он и пшеницу, и бобы, просо и полбу. Одно – нисшедшее, многое – происходящее. И единообразный дождь распространяется в многоразличные плоды, чтобы показать, что не умением сеющего, но Божиим действием бывает плодоношение. И сперва семя всходит как некая трава; и часто пшеница сеется вместе с плевелами, и по причине схожести листьев бывает трудно определить, что является зерном и что плевелом. Когда же семя поднимается и растет в высоту, по колосу уже различают их: плод указывает, что лежит в основе, что является зерном и что плевелом.
4. Если ты уразумел сказанное, восходи со мной к более духовному смыслу. Посеял Иисус через апостолов слово Царства Небесного по всей вселенной. Ухо, принявшее возвещение, удерживает его, и, конечно же, до прорастания слово делает нас и листьями и производит само усердие листьев к Церкви; и те и другие, мы собираемся в Ней единодушно: собираются же в Ней как подобные зерну,[1184] так и плевелы, верный и лицемер, чтобы [Col. 149] мы [как предстоятели] вернее сказали возвещенное [в притче о пшенице и плевелах (см. Мф. 13:24-30)]. И земледельцы Церкви [1185] с мотыгой слова обрабатывают посевы в посеянных нивах и возделывают их, чтобы они приносили обильный плод. При этом мы еще не знаем качества предлежащей земли: схожесть же листьев часто вводит в заблуждение и самих предстоятелей. Когда же учение доходит до дела и плод труда созрел, тогда бывает явно, кто верующий и кто лицемер.
Так нередко бывает, что приходит часто в город человек, умеющий учить по-гречески [и недугующий страстью быть учителем, – вот появился плевел, –] который очаровывает слух и спешит в Церковь, заботясь не об исцелении души, а чтобы единственно уловить красотой, [а не силою] слов.[1186] Удалился красиво говорящий – удалился от Церкви и плевел, так как он не имеет в себе ничего твердого в виде зерна, ничего верного.[1187] Верный же слушатель, даже если произнесенное говорится и искусно, старается прежде всего вслушиваться разумно [1188] [в саму силу слов проповедника, говорящего] будь то по-сирийски, или по-римски, или другим каким языком. Потому что [разумный слушатель (см. Ис. 3:3)] ищет не красивых только слов, но и самих дел [проповедника, согласно наставлению апостола]:[1189] И слово наше, и проповедь наша не в убедительных словах человеческой мудрости, но в явлении Духа и силы (1 Кор. 2:4). Действительно, какая польза, если мы говорим по-гречески, а образ мыслей имеем варварский? Какая польза, если слово наше хорошо составлено, нрав же при том будет скверный? Ведь гораздо превосходней не знать греческого языка, а стяжать закон Бога в сердце своем (Пс. 36:31). Ибо если бы Церковь была училищем софистики, то она была бы подходящим местом для говорливости; поскольку же у нас идет речь о борьбе за [христианский] образ жизни, за вышеупомянутое плодоношение, поскольку то, что ожидается, – это ожидание небес (см. Кол. 1:5), то у учителя следует искать в первую очередь не язык, а несомненный его успех в нраве.
[Есть у нас еще и] другие плевелы, которые недугуют человекоугодничеством и умеют принимать в надлежащий момент притворный вид;[1190] хотя известное всем лицо бывает [взято на учительство] подчас прямо с распутий [1191] или из толпы и провозглашает [нам заново] христианство,[1192] все таковые бегут в церковь, чтобы показать свое лицо человекам, [а не Богу]. Удалился блистательный, вместе с ним удалился из Церкви и тщеславный, и получают свою мзду (ср. Мф. 6:2), поскольку они пришли ради людей, человекам угодили, от Бога же ничего не приняли: нисколько ведь Тому ум свой не предоставили .[1193] Таковы суть церковные плевелы.
5. Но есть нечто удивительное у земледелателя Церкви – Слова: и плевелы у Него, если ты хочешь, приносят зерно. Поскольку человеческие побуждения возникают по собственной воле человека и разум самостоятелен, то дело в тебе: если хочешь – ты плевел, пища неразумных зверей; если хочешь, то изменяешься и становишься пшеницей. Ты ищешь образ для моих слов? Возьми искомый образ с деревьев! Дикая маслина, когда она привита, делается доброй маслиной, и дикая лоза, принимая плодоноснейший отросток лозы, забывает старое состояние корня и принимает новизну ветвей. Забудь и ты прежнее, и прими сказанное, и оставь то, что относится к плевелам, прими то, что приносит зерно, чтобы также и ты сам смог войти внутрь умного церковного гумна.
6. Все это сказано вам посредством Евангельского чтения, в котором говорится о семенах, ради Того, Кто сеет семя в души, ради Спасителя душ Иисуса, проходящего через посевы. [Col. 152] Итак, [Господь] намеренно проходил в субботу, ведя учеников через посевы, ибо не из исхода и завершения дел впоследствии Он знал настоящее их состояние, а потому, что Он знал будущее, Он намеренно проходил через засеянные поля.[1194] И ученики, проходя, срывали колосья и, растирая руками, их ели, превращая свои руки в некоторое новое гумно для колосьев.
Иудеи же упрекали учеников, которые питались, и на Учителя негодуют: вот, что ученики Твои делают? (Мф. 12:2). Самих себя отчуждив от правды, они не сказали об апостолах: «общники наших учеников», самих себя изгнав от Его просвещения, но так заявляют: вот, что ученики Твои делают. Обращают внимание на очевидное. Ведающему ли сердца вы указываете на видимое? Разве не получали вы часто доказательство, что Он знает и помышления ваших сердец? Тот, Кто говорит: для чего вы мыслите худое в сердцах ваших? (Мф. 9:4), Кто знает о помышлениях, о стирании колосьев не знает? <...>[1195]
7. Чрезвычайно необычный в мертвых свободь (Пс. 87:6). Другие мертвецы, словно повязанные узами, отводились в темницу; Иисус же стал мертвым ради нас и сошел в преисподнюю к мертвым: и к мертвым пришел не только Свободный, но и Освободитель мертвых. И чтобы ты научился, что Христос был также Освободителем мертвых, послушай, что говорят Евангелия: и многие тела усопших святых воскресли (Мф. 27:52). В гробницу Он был погребен, и многие гробницы открылись. Итак, был среди мертвых свободным Тот, Кого оставили и близкие. Говорит же Евангелие, что все ученики, оставив Его, бежали (Мф. 26:56). Когда Он был еще жив, они убегают, и после того, как Он был распят, они умирают за Распятого, так как Он не остался на кресте [1196] [навсегда], но после креста Он [в третий день] принял жизнь. И не мне только внимай, но и недавно прочитанному мною псалму. Обрати внимание на сказанное: я читаю, ты же усматривай из последовательности слов о Воскресении. Бых яко человек без помощи, в мертвых свободь. Положиша Мя в рове преисподнем (Пс. 87:6-7), как мы сказали. И после этого: Аз же молитвой Моею к Тебе Господи, и утро молитва Моя предварит (Пс. 87:14). Мертвый молится, погребенный молится, если же Он не воскрес, то как Он тогда молится? Ибо после сообщения о погребении и о смерти Он упомянул тогда и о совершённой Им молитве к Отцу.
8. Поэтому мы чтим день Господень ради Воскресения, иудеи же еще и поныне привержены субботе, даже после того, как сказал Исаия: И субботы ваши ненавидит душа Моя (Ис. 1:13). Ничего у меня нет общего с субботой, которую Бог возненавидел. Я имею в виду не календарный круговорот дней, но так называемый иудейский обычай. Не дни ведь ненавидит Бог, но творящих злые дела в них. Но и теперь они привязаны к субботе, и тогда порицали Спасителя и говорили: вот, ученики Твои делают, чего не должно делать в субботу (Мф. 12:2). Спаситель же [Col. 153] к ним: разве вы не читали, – вы возвещаете, что имеете заботу о субботе, но имеете ли действительно понимание ее?[1197] – не прочитали ли вы: что сделал Давид? (Мф. 12:3)?
Потомок Давида поминает Давида: из Давида по плоти, однако прежде Давида по Духу; Тот же, Кто по плоти Сын Давидов, по Духу же Господь Давида (Мф. 22:41-45). Тот, Кто процвел из корня Иессеева (см. Рим. 15:12; Ис. 11:10), жезл удивительный, род иудейский сокрушает, род же языческий собирает, как стадо. Ибо Он Сам говорит: И проведу вас под Жезлом Моим (Иез. 20:37). И велико слово Иисуса о жезле.
Итак, Христос говорил иудеям: разве вы не читали, что сделал Давид, когда взалкал сам и бывшие с ним? как он вошел в дом Божий и ел хлебы предложения, которых не должно было есть ни ему, ни бывшим с ним, а только одним священникам (Мф. 12:3-4). Слушатель же разумный и привыкший к церковным догматам и чтениям, конечно же, хорошо знает историю читаемого и не нуждается в повествовании, но поскольку народ, недавно собравшийся у нас в паству, многочислен, который, хотя и имеет от слушания поверхностное знание Божественных слов, глубину же понимания их еще не охватил, то мне кажется, было бы неплохо кратко коснуться и рассказать историю, чтобы мы знали, почему Спаситель обратился к ней и ее вспомнил.
Когда-то у древних иудеев царем был Давид, который сначала был пастухом, а потом царем. Свое царство он получил, не похитив его, но, когда [царь] Саул согрешил и был отвержен, Давид был помазан пророком Самуилом. Помазаный в Вифлееме, он не сразу получил царство, но долгое время служил Саулу и лишь после, когда Бог восхотел, достиг царства. Саул, которому Давид оказал благодеяние, строил против него козни; устраивал против него заговор и его собственный сын Авессалом.
9. Это в действительности произошло с Давидом, и тем он [отчасти] прообразовал Спасителево Пришествие. Ибо у праотца должны были быть также и некоторые черты сходства с потомком: Родословие Иисуса Христа, Сына Давидова (Мф. 1:1). Но при некотором сходстве вещи не равны. Пусть будет слуга как господин, однако он не равночестен, хотя и имеет определенное сходство. Так, Давид – пастырь, пастырь и Христос. Я есмь, сказал, пастырь добрый (Ин. 10:11). Но один – пастырь животных, другой – пастырь душ: сходство в делах, но большое различие в достоинстве. Давида помазал в царя Самуил – священник, и Спасителя крестил Иоанн – также как священник: опять сходство дел, но большая разница в предметах суждения.
Но после того как Давид был помазан на царство, он не тотчас же восхитил царство, но долгое время терпел и служил Саулу; и Спаситель наш был рожден Царем прежде век и имел не временное царство, но воздерживался от его принятия, хотя Он и родился прежде веков как Царь от Царя Бога: Он не почитал хищением быть равным Богу; но уничижил Себя Самого, приняв образ раба (Флп. 2:6-7), с тем чтобы исполнить и завершить Домостроительство.
Давида гнал Саул, и Христа гнал [Col. 156] Ирод. Но ни Саул не повредил Давиду, когда преследовал его, ни Ирод не причинил вреда Христу, преследуя Его. Восстал против Давида Авессалом, хотя и был он его сыном; восстал против Спасителя и Иуда, хотя и он был сыном, правда по-другому, ибо Спаситель учеников мог называть сыновьями, говоря: Се Аз и дети, яже Ми даде Бог (Ис. 8:18), и опять-таки к ученикам Он обращался, говоря им: Дети (Ин. 13:33).
Место гибели Авессалома и по сей день называется рука Авессаломля (2 Цар. 18:18). А теперь посмотри на точность отображения событий. Не написано: «нога Аввессалома», но: рука Авессаломля; не написано: «голова Авессалома», хотя он и погиб из-за волос своей главы, но: рука Авессаломля. Потому что главным здесь была рука, принадлежащая голове, которой он и предал в соответствии с точным подобием будущего; но так как именно рука осуществила задуманное, то указанием будущего предательства прикровенно Писание как раз и сообщило о ней: «рука Авессалома». Сколь же и многочисленны отображения событий, так много сходства у Давида со Спасителем!
10. Итак, этот Давид был помазан Самуилом в царя маслом видимым, иначе же был помазан наш Спаситель. Как и каким образом, послушай, что говорит псалом 44: Престол Твой, Боже, в век века: жезл правости, жезл Царствия Твоего. Возлюбил еси правду, и возненавидел еси беззаконие. Сего ради помаза Тя Боже, Бог Твой елеем радости паче причастник Твоих (Пс. 44:7-8), чтобы из сходства в помазании (τῆς χρίσεως ἰσοτιμίαν) ты не пришел к мысли о равноценности того, о чем сказано.
Помазан был Давид, помазан был также Христос, но один был помазан человеком, а другой был помазан Отцом, и помазание то было неизреченным и делом непостижимым. Потому говорит псалмопевец: Елеем радости паче причастник Твоих. Они – причастники подобия и, конечно, не равноценное имеют помазание; везде Писание сохраняет, с одной стороны, сходство, а с другой стороны, соблюдает различие по существу.
Итак, Давид, помазанный Самуилом, оставался в своем положении. Саул же, преступив заповеди Божии, был предан нечистому духу. Воспевал же Давид псалмы и имел пастушескую свирель, обитал в пустынных местах, не имея возможности беседовать ни с кем из людей; и, устроив кифару и ударяя в нее, составлял два напева, ибо уже и самим звуком он унимал чувство одиночества от пустынного места, не доходя до песней, приводящих в расслабление, но пел псалмы, чтобы доставить себе радость благозвучием, которое полезно и для благочестия.
И он пел псалмы в пустынных местах и говорил: Высоты гор Того суть (Пс. 94:4); и он пел псалмы и говорил: Посреде гор пройдут воды, и напаяют вся звери сельныя. На тых птицы небесныя приветают (Пс. 103:10-12). Он пел псалмы о человеке и говорил: Вся покорил еси под нозе его, овцы и волы вся (Пс. 8:8). Еще же и то пел, что относится к удивительным Божиим делам. Когда же угнетался Саул [Col. 157] духом нечистым, охватывал гнев Саула, и тогда Давид призывается к Саулу и входит к нему. И всякий раз, когда овладевал им лукавый дух, Давид брал кифару, ударял в нее и пел Богу псалмы и гимны.
11. Но ты вспоминай не кифару, но воспеваемое [1198] при помощи нее; не очаровывайся [мирскими] словами и не впадай в страсть театральных неистовств, но, поминая псалмы, пребудь в Церкви.
Так, Давид берет кифару в руки, поет псалмы Богу и тем прогоняет нечистого демона, угнетавшего Саула. О великая сила псалмов! Нечистый, давящий царя дух бывал невидимо удушаем, и Саул получал облегчение. Но Давид был благотворителем, Саул же – завистником. Завидовал же он Давиду по следующей причине.
Некогда иноплеменники напали на род иудейский, и некто Голиаф, воин великого роста, и дерзкий душою, и страшный по виду, в течение сорока дней поносил Израиля и вызывал для единоборства одного кого-нибудь из израильтян. Щит же он носил великий, поднимал копье и надевал на ноги страшные видом латы – и видящие его бежали, и Саул проявлял робость. Давид пришел в израильский стан повидаться со своими братьями и там вступил в единоборство с Голиафом: лишенный доспехов – с вооруженным, неискушенный – с опытным воином, юный – с мужем. И когда никто от страха не смел выйти, Давид вызывается на битву, так как знал, потому и пел псалом, что Господня есть брань и что лож конь во спасение, во множестве же силы своея не спасется (Пс. 32:17). Он знал, что он пел, имел же оружие великое – веру – и возложил шлем спасения (ср. Еф. 6:14-18); и, взяв жезл и пращу, обмотал камень, поразил им противника и внезапно поверг того на землю. Но поспешим пройти мимо этих слов, поскольку это не наша сейчас тема.
Великий Голиаф пал от малого и опытный – от неискушенного и простеца. И он взял его меч и отсек ему голову. И его голова была принесена в Иерусалим, его же меч хранился у священника Авимелеха. Народ был освобожден от врага. Вышли навстречу ему жены, водя хороводы, радость же была повсюду, страх рассеялся, враг пал, народ благоденствовал: устраивали хороводы, били в тимпаны, всех охватило единодушие и веселие. Жены водили хороводы и пели, взирая не на достоинство царя, но на действия совершителя, ибо говорили: Победи Давид со тмами своими, и Саул с тысящами своими (1 Цар. 18:7). И победителю давали десятки тысяч, царю, однако, тысячи, и не сказали, сколько тысяч и сколько десятков тысяч. Могут вообще-то и десятки тысяч сводиться в тысячи и тысячи умножаться в десятки тысяч. Когда Саул услышал об этом, разум его был уязвлен. О великое безумие! Разве не должен он был хотя бы оказать внимание к происшедшему? Что завидуешь человеку-победителю, и всего один час прославляемому, ты, кто скрывал себя сорок дней? Ты освободился от врагов, избавлен от трусости,[1199] что же ты завидуешь человеку, хвалимому за то, что он совершил дела, достойные похвалы? Но про себя он говорил: Давиду даша тмы, и мне тысящы. И бе подзирая Давида (1 Цар. 18:8-9).
12. И смотри, не были ли его потомками те, которым сегодня Спаситель исцелил правую иссохшую руку? Ведь те фарисеи [после исцеления сухорукого] вышли [из собрания] не с тем, чтобы им было возможно восхвалить Бога, а лишь затем, чтобы они могли преследовать своего Благотворителя. Ибо Евангелие говорит, что они же пришли в бешенство и, выйдя, помышляли, что бы им сделать с Иисусом (Лк. 6:11). Потомки гонителя, потомки безумного, потомки того, кто питал злые умыслы в отношении благодетелей. Так подзирая бе Саул Давида (1 Цар. 18:8-9) и с того времени не смотрел на него правыми глазами. Потому что таковы завистники и таковы лицемеры. Потому Писание тебе говорит: Очи твои да видита правоты (Пс. 16:2), не имея ничего заднего, ничего завистливого, или чего-то от страстного, или от безумия, или чего-то подобного. Смотри на друга правыми очами (ср. Притч. 4:25), ничего не скрывая, не извергая яд.
Но Саул завидовал Давиду и усмотрел способ [, как от него избавиться]. Когда он увидел, как почитаем Давид, он желает дать ему в жены свою дочь. О ожесточение зависти! Он замышляет против него зло и одновременно принимает его как жениха и не щадит дочь, подстерегая почитаемого. И как выкуп за невесту он желает сто краеобрезаний иноплеменнических (см. 1 Цар. 18:25). Полагал же, что если ввергнет его в сражение, то сотня филистимлян, сойдясь с одним, конечно убьет этого одного, и таким образом он будет освобожден от своего врага. И случилось так, но враг действует как враг, Бог же – как Бог. Давид отправляется и побеждает один сто человек. Саул же не устыдился, даже видя, что Бог содействует его врагу, вернее же не врагу, а благодетелю, и остается при своем решении.
И на сына своего Ионафана гневался Саул, потому что тот был в дружбе с Давидом, и пытался умертвить собственного сына, в своем завистливом образе мыслей не обращая внимания [даже и на сами родственные связи]. Когда Давид увидел козни Саула, то скрывался три дня; и Давид знал о третьем дне [, в котором воскреснет Христос], и тогда заключает завет с Ионафаном, и таким образом убегает победитель, но не потому, что был слаб отмстить врагу, но не желая обнажить меч против того, кому оказал благодеяние. И, однажды предав свой суд Богу и бегая, прибывает со своими слугами к священнику Авимелеху.
13. Все же это мы говорим из-за евангельской истории, из-за слова Спасителя, которое гласит: разве вы не читали, что сделал Давид, когда взалкал сам и бывшие с ним? как он вошел в дом Божий и ел хлебы предложения? (Мф. 12:3-4). Итак, приходит Давид к священнику Авимелеху с немногими сопровождающими. Авимелех пришел в ужас и говорит: что сие бысть, что военачальник один путешествует, и муж столь знатный пользуется простой свитой? Давид же не упоминает о преследовании, а скрывает дело и говорит: «Я распорядился [1200] отрокам собраться на место, называемое Богу вера» (ср. 1 Цар. 21:2). И это здесь сказанное также нужно нам для себя отметить. [Col. 161] И у Давида вера [в Бога], ради которой и должен родиться от него Тот, Который говорит: по вере вашей да будет вам (Мф. 9:29). Здесь также есть прообразы событий и сходства. Давид просит хлебы у Авимелеха. Однако тот отвечает ему: Не суть хлебы... но точию хлебы предложения от Лица Господня (1 Цар. 21:4, 6).
Опять мы должны напомнить о другом законе. В Моисееве Законе написано, что во время церемоний богослужения, бываемых в субботу, выпекаются двенадцать теплых хлебов и кладутся на стол (см. Лев. 24:5). Где, однако, тепло, там также и огонь. Теперь иудеи должны сказать нам, как они соблюдают субботу и запрещают при этом зажигать огонь и где всё же священники зажигают огонь и выпекают теплые хлеба и ставят их на стол?
Неужели только я нарушаю субботу? Разве только мы, христиане, отменяем субботу?[1201] Смотри, сами священники выпекают теплые хлеба в субботу и проводят обрезание в субботу. Но где обрезание, там также ножи, губки и то, что для этого требуется. Где, однако, есть хлебопечение, там есть также печи, также доставление дров и вообще у них есть работа, а именно выпечка хлеба. Поэтому народу Иудейскому было запрещено работать в субботу, но священникам это не было запрещено. Посему разрешено также и нам всем работать в субботу, потому что мы все – царственное священство. Когда-то сие позволялось священникам и, таким образом, позволяется также и нам, так как и мы стали царственным священством, народом святым (1 Пет. 2:9);
Так как Закон предписывал полагать двенадцать хлебов на стол в день субботы (см. Лев. 24:5), то Давид и просил в пищу именно те освященные хлеба со стола. Авимелех, однако, говорил: Аще сохранены отроцы суть токмо от жен (1 Цар. 21:4). Так теперь, верующий, в виде отступления от [главной темы нашей] речи, сохрани произнесенное здесь слово и обдумай сказанное и приими телесную чистоту! Ибо если Авимелех предписал это тогда, то как же и тобой ныне это не дόлжно быть соблюдаемо? И таким образом, Давид взял и ел хлебы и принял их в субботу законно.
14. Итак, поскольку иудеи обвинили Спасителя в том, что ученики Его в субботу срывали колосья и ели, поэтому Он в самое подходящее время вспомнил как раз об истории, происшедшей также в субботу, чтобы показать им, что если позволено было Давиду и тем, которые были с ним, прикасаться ради спасения к пище – хлебам на столе [предложения], тогда также не было запрещено и ученикам Его брать колосья, размалывать их и есть. Разве вы не читали, что сделал Давид, когда взалкал сам и бывшие с ним? как он вошел в дом Божий и ел хлебы предложения (Мф. 12:3-4).
Ниже ты также найдешь историю о высохшей руке, связанную с этим [рассказом]. Когда наш Спаситель вошел в синагогу – дόлжно нам скоро пробежать эту историю по причине пространности слова, чтобы слушание не произвело в вас пресыщения, – и, увидев одного [человека], имеющего иссохшую руку, и поняв, что иудеи готовы [Col. 164] к обвинению [Его в нарушении субботы], то сказал имевшему сухую руку: встань на средину (Лк. 6:8). Воскресение приказало встать: встань и выступи на средину. Не из хвастовства Он хотел совершить исцеление [больного], а потому что Он знал, что в нужное время скажет: не рассказывай никому (Мк. 8:26). Когда настало подходящее время, Он скрывает чудо, а если, напротив, Ему нужно творить чудеса в субботу, то Он это делает совершенно открыто. Взыщи то, что написано в Евангелиях, и ты найдешь истину слов. Они подстерегали в субботу то, что было более чудесно, чем все чудеса. Как и каким образом? От века не слыхано, чтобы кто отверз очи слепорожденному (Ин. 9:32). Это чудо Он сотворил не в другой день, а в субботу. Он ведь сотворил плюновением на землю брение, помазал ему глаза, послал его в Силоам – и слепой дошел и прозрел.
Они же, увидев слепого видящим, не прозрели. Видимые глаза открылись у него, однако глаза иудеев не открылись, и, хотя глаза у них были открыты, они не видели и осудили Господа, говоря: не от Бога Этот Человек, потому что не хранит субботы (Ин. 9:16). О великое безумие! Какая здесь была работа? Слюна от губ, от пальцев только брение, незатейливое помазание, не при помощи врачебных инструментов, а только созданной Богом рукой сделано. Что ты порицаешь в содеянном? У тебя в субботу чудо. Слепой пришел, и слепой ушел видя. Потому Господь и совершал таковое чудо в субботу, чтобы от самих дел стал заслуживающим доверия Учащий в субботу.
15. У меня есть еще одно чудо. В Иерусалиме была некая овчая купель, она и сейчас существует. Прежде там было пять притворов, теперь снаружи вокруг здания разрушены. Там в течение тридцати восьми лет лежал расслабленный больной (см. Ин. 5:1-16). Ибо долго длилась его болезнь, чтобы иудеи, видя ее, хотя бы от этого пришли в смущение. Ведь если бы болезнь была непродолжительной, то чудо Христово осталось бы скрытым, но [не] теперь, когда он многими годами засвидетельствовал свою болезнь, чтобы иудеи, обращая внимание на саму эту продолжительность, хотя бы от этого прозрели.
Спаситель пришел, и, придя, Он говорит ему: хочешь ли быть здоров? (Ин. 5:6) и последующее. И, встав, тот берет постель и ходит. А была суббота. Однако иудеи не видели чуда, которое произошло в субботу, не обратили внимания на постель, которая была пронесена, хотя должны были бы подумать так: «Столь хорошие врачи там были, но никто не исцелил; бедный и несчастный лежал там и не имел ни единого, кто вверг бы его в купель. Ведь таков был Чудотворец и Творец дел новых времен,[1202] Который дал такую силу расслабленному, что он мог не только встать, но и свою постель понести».
Однако подлость слепа,[1203] и они судят о спасенном и говорят ему: не должно тебе брать постели в субботу (Ин. 5:10). Поэтому прозревший отвечал им: «Кто меня исцелил, Тот мне сказал» (Ин. 5:11). Божие дело – это то, что было приказано. Необычность – нести постель в субботу.[1204] Необычность также и в том, что расслабленный в течение тридцати восьми лет был исцелен в одно мгновение. «Из уст Его я слышал, что я спасаюсь;[1205] из уст Его я это слышал: возьми свою постель (Ин. 5:8). Если тело послушалось и стало здраво, буду ли я настолько неразумен, [Col. 165] чтобы не носить постель?» Опять же иудеи искали Его – не для того чтобы научиться тому, как Он исцелил, и поклоняться Тому, Кто даровал сие, но чтобы замышлять злое против Него. И это уже третье [Евангельское повествование], что теперь было прочитано вслух.
16. Вошел [Спаситель] в синагогу, синагогу лукавнующих (Пс. 25:5). Так как кто хуже тех, кому оказано благодеяние, а они злоумышляют [против благодетеля]? В синагоге иудейской был человек, имевший сухую руку. У больного была сухой рука, но у присутствующих отсохло разумение, и они не видели Того, Кто присутствовал тогда, и они не подозревали о чудодействии Того, Кто это производит. Спаситель же, прежде чем действовать, посредством слов возделывал [1206] их разум. Зная лукавые их помыслы и горькую глубину их [душ], Он сначала обратился к ним со словами и, желая обуздать свирепость их мыслей, сказал им так: что должно делать в субботу? добро, или зло? спасти душу, или погубить? (Лк. 6:9). Так как, если бы Он вопросил их: «Позволительно ли работать?», они, пожалуй, не отказались бы ответить Тебе словами, которые Ты услышал бы с отвращением, потому Он и прибег к ничем не выделяющимся словам, обладающим, однако, действенной силой. И смотри на неоспоримость слов Спасителя![1207] Ведь если бы Он спросил их, позволительно ли работать в субботу, они сразу бы ответили: «Ты говоришь против Закона!» Но теперь Он говорил им то, чего хотел и Закон, ибо Тот, Кто дал законы о субботе, добавил: «Кроме того, что будет делаться на пользу души» (ср. Исх. 12:16; Втор. 16:8). Когда человек падает в субботу в яму, иудеям позволяется без отлагательства вытащить его; и не только человека, но и вола и осла (см. Мф. 12:11). Закон, таким образом, разрешает все то, что может служить ко спасению, ведь и пищу иудеи принимали в субботу. Потому [Спаситель] спрашивал их не о спорном, но о всеми признанном: дόлжно ли добро делать? Но даже тогда они не говорят «да», поскольку не имели доброго произволения, потому что добрый человек из доброго сокровища выносит доброе (Мф. 12:35). Поскольку же иудеи лукавы, они не согласны в отношении добра и не могли ни разрешить «делать добро», ни сказать «делать зло», ибо это слово было бы бесстыдным, но они молчат.
Ведь когда дело доходит до болтовни, они много пустословят; когда же дело доходит до обвинения, они громко кричат: возьми, возьми, распни! (Ин. 19:15). Сей человек сотворил это и то. Когда необходимо признать правду, они намеренно притворяются глухими.[1208]
Спаситель спрашивает их: Что дόлжно делать в субботу? добро, или зло? спасти душу, или погубить? Они молчат. Тогда, скорбя об ожесточении их сердец, Он сказал человеку тому: «Видящие да видят, не желающие слушать пусть поступают так, как желают, жестокосердные да обратятся в камень. Пусть смягчится твоя правая рука. Встань и больше не проси». Потому что слово «встань!» указывало на предыдущее сидение. Ибо имевший сухую руку для чего и садился, если не для того, чтобы просить [милостыню]? «Я не даю тебе серебра, да не растратишь его. Я даю тебе здоровье, которое никогда не истощится. И не проси, потому что у тебя иссохшая рука, но, получив ее теперь здравой и исцеленной, простри сам твою руку бедному.[1209] Встань и выступи на средину! (Лк. 6:8) Стань зрелищем для смотрящих: внутри тебя самого сейчас совершается борьба, которая ведется о субботе. Выступи на средину, чтобы и хромые коленями встали, если теперь они слышат, если теперь видят».
Выступи на средину. И после того как Он сказал иудеям: [Col. 168] дόлжно ли то творить или нет, тогда Он говорит ему: «Протяни руку твою (Лк. 6:10). Я не касаюсь ее, чтобы не дать иудеям повода для осуждения, чтобы не сочли делом и само прикосновение. Я говорю лишь слово». Не сказал ведь Бог: «Не говори в субботу». Если же слово становится делом, необходимо восхищаться Сказавшим.
Протяни руку твою. Но смотри на разницу в этом. Петр в Красных воротах, исцеляя расслабленного, восстановил правую руку, сжав ее (см. Деян. 9:33-34). Раб берет [рукой] и распрямляет; Владыка велит [словом] и выпрямляет.
«Протяни руку твою. Я даю тебе силу и действие исцеления. Посредством слов, повелев, Я утверждаю. Протяни руку твою».
Так один сказал, а другой действовал. И сухая рука восстановилась в прежнее состояние. Сухость же иудейских мыслей не исцелялась: но, вышедши, согласно недавнему чтению, они рассуждали, что бы сделать им с Иисусом (Мк. 3:6; Лк. 6:11).
Ты рассуждаешь, что ты будешь делать? Поклонись Ему как Богу, поклонись Чудотворцу, поклонись Ему как Человеку, совершающему то, что превыше человеческих сил. Он не прикладывал пластырей, не размягчал растворами, не применял бесчисленных врачебных средств. В середине был тот, кто стоял, все видели происходящее. Ничего из творимого Им не было сокрыто, чтобы никто не сказал: «Он траву принес, пластырь приложил».
Встань и выступи на средину – чтобы они вовсе не обвиняли истину, чтобы дело происходило без возможности ложного обвинения.
17. И, вышедши, те совещались, что бы сделать им с Иисусом (Лк. 6:11). Может быть, тот, кто обладает сухой рукой, стоит также и здесь и в этот час, тот, кто не протягивает бедному руку милосердия. Сей, даже если он здрав телом, сух, однако, разумом. Услышь также и ты в этот час, когда говорятся спасительные слова: Протяни руку твою – и с сегодняшнего дня начни проявлять милосердие к бедному.[1210]
И давайте поймем это иначе. Многие беспечны к молитве и весь день занимаются человеческими делами, презирая божественные дела молитв. И к такому должен сказать Спаситель: Протяни руку твою, как говорит апостол: желаю, чтобы на всяком месте произносили молитвы мужи, воздевая чистые руки (1 Тим. 2:8).
Впрочем, сказанного достаточно, так как наша речь зашла далеко, так что, встав, также и мы возденем руки, и не только днем, но и ночью: В нощи воздежите руки вашя во святая, и благословите Господа (Пс. 133:2). Прострем благоговейно и мы руки после умовения их в невинности (ср. Пс. 25:6) и призовем Бога всяческих, чтобы мы могли насладиться Его помощью во Христе Иисусе, Господе нашем, через Которого Богу слава со Святым Духом ныне и присно и во веки веков. Аминь.
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Беседа о слепорожденном [1211] [PG. Т. 28. COL. 1001] Иже во святых отца нашего Афанасия Беседа о слепорожденном 



1. Для всякого человека весьма любезна сладость любви к родителям, сладость искренняя, вожделенная, драгоценнейшая всякого сокровища. Никакое благо в настоящей жизни не может сравниться с родителями. Золото часто погибает, а любовь родителей не истощается; серебро часто ржавеет, а болезни родителей не уменьшаются; драгоценные камни часто повреждаются, а слезы родителей восходят ко Господу. Почему и Божественное Писание, утверждая уважение к родителям, внушает его детям, говоря: кто злословит отца своего или матерь свою, смертию да умрет (Исх. 21:16). Но, конечно, скажет кто-нибудь: если достолюбезно и сладостно имя родителей, то почему Давид обвиняет родителей, говоря: отец мой и мати моя остависта мя, Господь же восприят мя (Пс. 26:10)? Что ты, друг мой, говоришь, обращаясь к настоящему? Родители для детей подлинно драгоценнее всего сотворенного, но их нельзя сравнивать с Творцом всяческих – Богом. Ибо ничто сотворенное не может сравниться с Создателем. Если бы Давид сказал: отец мой и мать моя оставили меня, а восприял тот или другой, то есть сосед, или сродник, или друг, то утверждал бы нечто тому противное. Но так как он представил Господа более любвеобильным, нежели родители, то он и родителей не укорил, и Бога прославил.
2. Для того же Давид допускал эти слова: отец мой и мати моя остависта мя, Господь же восприят мя? Как любители словесности, вы, без сомнения, все знаете, каким образом [поступил] Бог всяческих, чтобы отнять царство у Саула, человека нечестивого, и дать его возлюбленному Давиду [Col. 1004] (см. 1 Цар. 16:1-13). Посылает Он служителя, раба Своего Самуила, в дом родителей Давида с рогом помазания, и говорит Самуилу Господь: «Иди в дом Иессеев и помажь одного из сынов его на царство». Самуил, посылаемый на это служение, вопрошал Господа: «Которого же из них я помажу? Скажи мне имя, Владыко, чтобы я мог вернее пойти [и найти тот дом] и наилучшим образом исполнить волю Твою». Но Господь ответствовал Самуилу: «Не хочу, чтобы ты знал предназначаемого к помазанию, дабы не упрекали тебя в лицеприятии. Ты имеешь рог помазания – на кого рог сей склонится и изольет елей, того и помажь на царство. И так, держа рог, будучи посредником, чуждым всякого лицеприятия, нисколько потому не унывай».
Услышав это и получив от Бога как бы полные сведения, Самуил тотчас несомневающимися шагами направился к дому Иессея и, придя, сказал ему: «Господь послал меня помазать одного из твоих сынов на царство». Иессей и жена его немедленно привели к нему старшего сына, который носил на себе благословение первородства и имел преимущество перед прочими детьми. Самуил тотчас поднял руку и, сделав вид, что готовится к помазанию, наклонил рог, но отпустил сего старшего сына непомазанным, ибо елей, по Божию мановению, не пожелал излиться. И хотя Иессей представил Самуилу всех своих сынов, кроме Давида, по одному, но все возвращались ничем не отмеченными, без помазания.
3. Когда же они удалились непосвященными, не получив помазания, тогда Иессей обратился к Самуилу с такими словами: «Что ты сделал, человек [Божий]? Или ты ошибся и не замечаешь того, что заблудился, или пришел посмеяться надо мною? Может быть, ты пришел не в тот дом и принес сюда рог свой, быв послан в другое место? Напрасно ты нас обрадовал – ты без устали повторял [нам о том, что хочешь сделать,] и так и не исполнил обещанного». Но Самуил отвечал Иессею: «Что ты укоряешь меня, старец? Ты обвиняешь Того, Кто послал меня. Может ли пророк когда-нибудь ошибаться? Если бы я по своей воле пришел к тебе, то ты бы имел причину сомневаться, но так как меня послал Сердцеведец, то что отвечаешь отказом?» – «В чем же мне согласиться с тобой? – сказал Иессей Самуилу. – Я показывал тебе весь цвет детей моих, и ни на одном из них не исполнилось твое обещание. Не лучше ли сказать, что ты не знаешь, кто послал тебя? Не в другое ли место ты послан? Или ты пришел помазать меня, старика?» Но Самуил говорил Иессею: «Что ты укоряешь меня, старец? Нет ли у тебя еще сына? Если нет, то я ошибся, а если есть, то я не обманут». – «Есть у меня и еще сын, – отвечал Иессей, – но мал, прост и не может быть царем, стыжусь даже и привести его». Тогда Самуил сказал ему: «Ты противишься воле Творца. Стыдно тебе показать его мне? Неужели Бог помазывает тучное тело? [Col. 1005] Итак, приведи его; верно, изольется на него елей; знаю, что рог склонится на него и возрадуется дом твой. Ибо что ты думаешь? Неужели потому он и не может быть царем, что мал? Подожди немного и увидишь, как сей малый ниспровергнет ту гигантскую башню, – я имею в виду Голиафа». О сем-то поношении от родителей размышляя и предавая писанию это чудное Господне к себе благоволение, Давид восклицает: отец мой и мати моя остависта мя, Господь же восприят мя (Пс. 26:10)!
4. Эти благодарственные слова пророка Давида подходят и прозревшему сему слепцу от рождения, он мог бы произнести [вместе с Давидом] и велегласно воскликнуть: отец мой и мати моя остависта мя, Господь же восприят мя! Ибо вам известно, как и он был презираем родителями, но не был оставлен Богом. Итак, насколько хватит у меня сил, я исполню порученный мне долг [1212] и, немного передохнув [на истории помазания Давида], опять благовременно обращаюсь теперь к тому слепцу от рождения.
В предыдущем [чтении][1213] ты слышал, возлюбленный, что говорил евангелист Иоанн: И, проходя, говорит, Иисус увидел человека, слепого от рождения сидящего. Ученики Его спросили у Него: Равви! кто согрешил, он или родители его, что родился слепым? Господь отвечал им: не согрешил ни он, ни родители его, но чтобы на нем явились дела Божии. Сказав это, Господь плюнул на землю, сделал брение из плюновения, и помазал брением глаза (Ин. 9:1-3, 6) слепому и послал его в Силоам. Слепой пошел, умылся и, умывшись, прозрел и, прозрев, уверовал в Пославшего. Слушай со вниманием. Ученики спрашивали Господа: Равви! кто согрешил, он или родители его, что родился слепым? Вопрос апостолов имел основание. Отсюда уже видно, что апостолы приступили ко Господу Иисусу, как к Богу. Ибо кто знает сокровенное в человеках, кроме Испытующего сердца? Посему и Господь не отверг их вопроса, но, чтобы и удовлетворить желание апостолов, и вместе с тем утвердить веру в Свою Божественность, тотчас отвечал им: не согрешил ни он, ни родители его, но чтобы на нем явились дела Божии (Ин. 9:3), – то есть настоящая слепота его не есть повреждение вследствие греха, но недостаток природный. Ибо как растение, прежде нежели выглянет из земли, часто еще в корне повреждается от превратностей воздуха, так и сей слепой от рождения еще во чреве матери, скорее всего, получил увечье или потому, что чрево матери было непригодно, или потому, что ему было ввержено больное семя отца. Но нет никого иного, кто может исправить поврежденную природу, кроме Самого Творца природы. Посему-то Господь объявлял, говоря: [Col. 1008] не согрешил ни он, ни родители его, но чтобы на нем явились дела Божии.
Сказав сие, тотчас показывает самым делом, что Он и есть Творец природы и что Он о Себе Самом сказал: чтобы на нем явились дела Божии, то есть «чтобы узнали через него, что Я не просто обычный человек, но всемогущий Бог». Ибо [один и Тот же] Господь, утвердивший небеса словом, согласно Божественному слову: словом Господним небеса утвердишася (Пс. 32:6), и Который смог в другом случае (см. Лк. 18:41-42) исцелить слепого лишь одним словом, следовательно, и сего слепого от рождения мог также исцелить одним Своим словом. Но теперь Он не поступает таким образом, а помазывает слепому глаза брением, чтобы для всех сделалось известным, что Он есть Тот же Самый Горшечник [1214] [, сотворивший] и Адама, и теперь подобное (τὸ ὅμοιον) восполняет подобным (τοῦ ὁμοίου) [брением]. Не изменяет обычного Своего образа действования, чтобы не обратить в ничто чудотворение, но, помазывая брение брением, исправляет подобное подобным. Но все же кто-нибудь может на это нам возразить: неужели Господь для того помазал слепому глаза брением, чтобы показать, что Он есть Тот же Самый, Кто составил и Адама из брения?
5. Для чего тогда Он в настоящем случае посылал слепого в Силоам? Или Он и Адама туда же тогда посылал? Слушай со вниманием. Когда Господь творил Адама из праха, в то время не было противоречащих иудеев. Итак, поскольку тогда никто Ему не противоречил, то Господь и устроил сие разумное изваяние (τὸν λογικὸν ἀνδριάντα)[1215] действием скорейшим,[1216] но так как ныне много противоречащих, то и совершает Он это дело продолжительнее, по уже привычному для нас образу попечения о больных, чтобы утвердить Свою силу, дабы и противников заставить невольно убедиться в чуде. По сей-то причине Господь, помазав брением очи слепому, посылает его в Силоам умыться, не потому, что Владыка Силоама имел нужду в Силоаме, но для того, чтобы за слепым последовали видящие и невидящий сделался вождем для видящих, чтобы они, идя с ним, сделались свидетелями чуда. Ибо в то время, когда Господь совершил это и посылал слепого в Силоам, стеклось бесчисленное множество свидетелей того чуда. Но, когда слух о происшедшем был повсюду еще слышим, фарисеи не переставали с пытливостью рассуждать о настоящем деле и вопили, что это чудо – блеф! Но что было бы, если бы Господь не продлил действия Своего чудотворения? Впрочем, ты не погрешишь, если Силоам примешь за образ купели Крещения, в которой все омываются от мрака неведения и получают свет благочестия.
6. А что и после таковой продолжительности чудодействия еще многие из иудеев противоречили этому чуду, о сем ты слышал от евангелиста, который говорит: Соседи и видевшие прежде, что он был слеп, говорили: не тот ли это, который сидел и просил милостыни? Иные говорили: это он, а иные: похож на него. Прозревший же говорил: это я (Ин. 9:8-9). [Col. 1009]
Видишь ли слепоту свидетеля прозрения? Слепой прозрел, а видящие ослепли злобою, ибо злоба всегда слепа.[1217] Посему иудеи, как чада злобы, таким отзывались гласом [1218] на слепого от рождения, так говорили ему: «Скажи нам, человек, за что ты так нам превозносишь сего Сына плотника, и Им восхищаешься, и желаешь прославлять Его, как Бога? Ведь ты не тот слепой от рождения, которого мы знаем; тому мы часто подавали милостыню. Что же ты беспрестанно пустословишь и нам говоришь: „Он открыл мои глаза“? Если тебе нужны деньги и для них теперь лжешь, то бери у нас сколько хочешь – только говори правду». Итак, они не упустили ничего из того, что бы могло скрыть чудо.
«Что вы клевещете на меня? – отвечал прозревший иудеям. – Что вы стараетесь ослепить мои душевные очи? Я прозрел и больше не слеп. Напрасно вы прахом хулы осыпаете меня. Иной оказал мне теперь человеколюбие,[1219] а вы спорите (ἀντιβάλλετε) между собой о Нем, не чтите, а злословите Его. Впрочем, вы прекрасно называете Того же Самого [Сына Божия и моего Бога] сыном плотника, ибо Он сменил окна моих глаз. Извините, что я не могу теперь много говорить вам. Дайте мне сперва насмотреться на красоту небесную, на круг солнечный и блистательную луну – предел дня и меру ночи, на сонмы звезд, на течение облаков, на равнину земли и глубину морей, на путь кораблей, не оставляющих следа, на округлость холмов, на цепи гор, на быстрину рек и стремительность потоков, на ковши источников, на играние скотов, на разнообразие зверей, на пестрое убранство птиц, на различные породы рыб, на высоту деревьев, на сладкие по виду плоды. Дайте мне сперва насмотреться на это и сему подобное, и тогда скажу вам, как я прозрел. Я давно уже родился, но только теперь вступил в мир зрением. Я слышал восклицание пророка: от величества и красоты созданий сравнительно рододелатель их познавается (Прем. 13:5). Я через создания познаю Творца (ср. Рим. 1:20), а вы по моим очам сообразно судите о Нем. На что вы обещаете мне деньги в избытке? Я не продаю дара, не торгую прозрением глаз моих. Лучше просить подаяния с добрым сердцем, нежели богатеть с помощью худых средств. Но я уже более не прошу милостыни, ибо нашел Того, Который возжег светильник моего тела (ср. Мф. 6:22), чтобы я трудился. Итак, я более уже не стану просить, а буду возделывать землю; уже не стану ничего просить даром, а буду требовать платы; уже не буду ходить, ощупывая землю палкою, а стану ножом обрезать виноградники; я уже не буду выпрашивать сребреников, а буду пожинать колосья (ср. Пс. 125:6); не буду более стягивать на поясе нищенской сумы, а стану возить тележку; не буду получать кусков хлеба, а сам буду снискивать себе пропитание; уже не буду вопить со слезами: „подайте не имеющему света“, но [Col. 1012] буду громко восклицать: Господь просвещение мое и спаситель мой, кого убоюся? (Пс. 26:1)!»
7. Слыша сие и видя, что слепой не только исцелился, но и крепко стоит (συνηγοροῦντας) за совершившееся с ним чудо, возражающие иудеи опять приступили к нему с вопросом: «Как ты прозрел? Что сделал с тобою этот Человек, что ты продолжаешь так твердо защищать Его дело?» На это прозревший отвечал ослепшим: «Вы спрашиваете, как я прозрел? Не говорите ли вы [и желаете у меня узнать], каким образом у Бога все происходит помимо естественного нашего порядка (τῆς φύσεως ἀκολουθία)?[1220] Если вы спрашиваете: как? – то и я в свою очередь спрошу вас: а как [Господь] претворил воду в вино (см. Ин. 2:1-11)? Он показал это естественным или чудесным образом? Как Лазаря из гроба воззвал (см. Ин. 11:1-5)? Естественною или Божественною силою? Как прокаженного освободил от болезни (см. Мф. 8:1-4)? Врачевством каким или одною волею? Как ту кровоточивую жену, как бы волнениями своей крови потопляемую, спас от сей бури (см. Мф. 9:20-22)? Исследовал ли Он для этого ее болезнь или узнал только ее веру?» Противоречащие же иудеи, видя его непреклонность, с большей яростью схватили его и насильно повлекли в судилище фарисейское с такими словами: «Тебя надобно лучше вразумить, подвергнув терзанию твою плоть, чтобы ты получше помнил свое рабство, а не домогался учить; ты не молчишь, а всенародно проповедуешь и хочешь, чтобы этого Иосифова Сына мы признали Богом? По какому-то случаю ты вдруг прозрел, да еще и уверяешь нас, будто слеп родился, и указываешь на этого плотникова Сына? Ты все не молчишь, а великим гласом кричишь?»
Но прозревший сказал любителям спорить: «Если не хотите, чтобы я кричал, то зачем меня столько раз спрашиваете? Вы сами постоянно пустословите, а вину возлагаете на меня. Если, как говорите вы, я прозрел случайно, то зачем вам было призывать моих родителей? Однако напрасно производите столько шума, вы не можете скрыть чуда: хотя я и буду молчать, но будут громко говорить мои глаза. Человек некий, называемый Иисус, Которого и само имя означает исцеление (τὸ ὄνομα ἴασις) (ср. Мал. 4:2),[1221] брением помазал мне глаза в сказал мне: пойди на купальню Силоам и умойся; я пошел, умылся, брение отпало, и – я воспринял свет».
8. После сего, когда фарисейские судии услышали такой его ответ и собралось бесчисленное множество народа (ибо была суббота, когда Иисус сотворил это чудо), они его опять стали вопрошать о том же, о чем ранее спрашивали его и иудеи: «Понимаешь ли, человек [неразумный], где ты стоишь? Знаешь ли, что это судилище для преступников неумолимо и в исследовании дела никогда не допускает ошибок? Скажи нам наконец со всеми подробностями, как ты прозрел? Что сделал тебе Этот Человек, о Котором ты говоришь?» Прозревший же отвечал фарисейскому судилищу: «Опять вы меня праздно вопрошаете, как я прозрел. Опять, как виновного, испытываете, допрашивая меня, как я прозрел. Если скажу [вам я все то же, что уже раз говорил], то опять произойдет шум; впрочем, расскажу, как мне возвращено зрение. Но я могу рассказать только сами обстоятельства моего исцеления, а силы чудотворения объяснить не умею, ибо кто познал ум [Col. 1013] Господень? Или кто был советником Ему? Или кто дал Ему наперед, чтобы Он должен был воздать? (Рим. 11:34, 35). Если все же хотите знать обстоятельства моего исцеления, то они точно те, о которых я недавно уже говорил: [Человек Иисус] сделал брение, помазал глаза мои и сказал мне: пойди на купальню Силоам и умойся. Я пошел, умылся и прозрел (Ин. 9:11), и совершил Он это вовсе не действием воды, но чудотворной силою Своего плюновения».
Услышав такой ответ, фарисейские судьи, видя, что он постоянно говорит им одно и то же, изгнали его вон и, призвав родителей прозревшего, так допрашивали их: «Скажите нам: этот ли самый сын ваш, который, как вы говорите, слеп родился? Как же ныне видит?» Родители прозревшего отвечали на таковые вопросы словами блаженной Сусанны: «Тесно нам отовсюду (Дан. 13:22). Если скажем, что это сын наш, не избежим рук ваших, ибо вы уже сговорились [чтобы, кто признает Его за Христа, того отлучать от синагоги], а если скажем, что он не сын наш, подвергнемся вечному наказанию, которое уготовано скрывающим истину. Посему, более страшась вечного мучения, скажем столько, сколько нужно для того, чтобы и в настоящее время не подвергнуться наказанию. Мы знаем, о судии, сказали они, что это сын наш и что он родился слепым, а как теперь видит, не знаем, или кто отверз ему очи, мы не знаем. Сам в совершенных летах; самого спросите; пусть сам о себе скажет (Ин. 9:20-21)».
9. Фарисеи от сих слов пришли в еще большее недоумение: явное признание родителей, что прозревший действительно их сын и что он родился слепым, привело их в немалой стыд. Итак, видя, что родители слепого не отказываются от своих слов и говорят, что он их сын и родился слепым, и уязвляясь тем, что они говорят правду, фарисейские судьи подослали к ним некоторых обольстителей из числа стоявших позади своих учеников, которые тихонько шептали им на ухо: «Откажитесь от вашего сына и не утверждайте, что он слепым родился: через это вы придете в любовь у начальников и удостоитесь от них многих даров». Но родители прозревшего, как родители, отвечали со слезами этим советникам в пустом:[1222] «О люди, что вы говорите нам? Что вы нас вовлекаете в обман? Нам отказаться от своего сына? Неужели вы представляете нас свирепее самых зверей? Но и змеи согревают детей своих. Мы ли откажемся от своего сына? Он никогда не ослушался родителей своих; когда и слеп был, он питал нас, а получив зрение, еще большее будет иметь о нас попечение в нашей старости. Довольно для вас, что мы из угождения вам не проповедуем Того, Кто имел попечение о нашем сыне, и не говорим открыто, Кто Он».
Но, конечно, скажет кто-нибудь: откуда ж известно, что родители прозревшего ради страха фарисейского таились [и опасались] проповедовать перед всеми Владыку Христа? [Col. 1016] Чем доказать сие? Сам евангелист Иоанн упомянул о сем: Так отвечали родители его, потому что боялись иудеев; ибо иудеи сговорились уже, чтобы, кто признает Его за Христа, того отлучать от синагоги (Ин. 9:22). Видишь ли лукавство фарисейское? Тогда как им самим надлежало исповедовать Господа, пасть к ногам Его и поклониться Творцу своему и просить разрешения грехов, – они не только сами не исповедовали Его, но и исповедающих наказывали. Посему и Господь, осуждая их, говорил: Горе вам, книжники и фарисеи, лицемеры, что затворяете Царство Небесное человекам, ибо сами не входите и хотящих войти не допускаете (Мф. 23:13).
10. Что же судии фарисейские? Видя, что родители прозревшего ничего не отвечали так, как им хотелось, изгнали их вон в другие двери и во второй раз призвали прозревшего сына (ибо его не было здесь в то время, когда фарисеи допрашивали его родителей) и льстиво опять стали спрашивать прозревшего: «Хоть теперь скажи нам правду и объяви перед всеми, что ты не слепой от рождения. Быв здесь, ты говорил, что это твои родители, а вот мы слышали от них, что ты не их сын и что они не имели сына, слепого от рождения. Что же ты раздражаешь нас, говоря: Человек некий, называемый Иисус, сделал брение, помазал глаза мои. Я умылся и прозрел (Ин. 9:11)?» Слыша сие и уразумев злобу их, прозревший возражал им: «Удивляюсь, если вы правду мне о том говорите. Неужели родители могли отказаться от сына, особенно мать от своего детища или отец, не быв ничем оскорблен им? Мне кажется вовсе не справедливым то, что вы говорите, для моего слуха сие никак не приемлемо. Впрочем, нет ничего удивительного, если то и в самом деле случилось. Такова человеческая природа! Посему родители мои удостоятся (ἀξιωθήσονται) прощения, так как они сделали это по боязни. Но вы, книжники, отвергаетесь Бога и ведете себя так, как бы ничего худого не делали, а на моих родителей в отношении меня клевещете [и обвиняете] в том, что сами делаете по отношению к Богу. Не о вас ли Господь за много лет до того воскликнул через пророка Исаию: сыны родих и возвысих, тии же отвергошася Мене (Ис. 1:2)? Если вам и угодно отвергаться, то я сделать сего не могу. Я и Того исповедую, Кто меня исцелил, и тех знаю, кто меня родил. Впрочем, если мои родители и отказались от меня, я о том не беспокоюсь. Знаю, ясно знаю слова вопиющего Давида: отец мой и мати моя остависта мя, Господь же восприят мя (Пс. 26:10)».
Приведенные в ярость таким его ответом, фарисеи закричали: «Что ты говоришь, безумный? Неужели ты себя сравниваешь с Давидом и признаешь Господом Сына плотникова, Который не имеет [Col. 1017] где приклонить голову (Мф. 8:20)? Положим, что тебе возвращено зрение, воздай славу Богу! Но за что же Этого благодаришь [как Бога]? Он не от Бога; если бы Он был от Бога, то не нарушал бы субботы: воздай славу Богу; мы знаем, что Человек Тот грешник (Ин. 9:24)».
11. Когда прозревший услышал, что Господа называют грешником, душа его испытала потрясение, и, не в состоянии слышать сего равнодушно, он отвечал фарисеям: «Что вы говорите? Грешник – просветитель глаз моих? Зачем смешиваете мед с желчью? В одно и то же время заставляете меня и славить, и хулить Бога? Прославлять Его Богом – прекрасное дело, а называть Его грешником свойственно лишь ослепленному разуму. Если Он грешник, то укажите мне в Нем хотя бы один вид греха, и тогда поверю вашему учению. Или вы покажете мне хотя бы видимость греха в Нем, или я представлю вам несомненные доказательства, что в Нем обитает Божественная чудодейственная сила. Не говоря о себе самом, спрошу вас о действиях Его относительно других. Грешник Он, вы говорите? Но не Он ли воскресил словом умершего сына вдовицы, которого несли на погребение (см. Лк. 7:11-18)? Человека ли грешника было то дело или Бога Слова? Не Он ли вдруг очистил Своим словом испещренную болезнью, подобно леопардовой, кожу десяти прокаженных и придал ей вид здорового тела человека (см. Лк. 17:19)? Человека ли грешника было то дело или Бога Слова? Не Он ли человека, одержимого легионом демонов, которого люди не могли удержать и который не входил в дом, а жил во гробах, не Он ли Своею царскою властию освободил от такого мучительства (см. Мк. 5:1-17)? Человека ли грешника это дело или Бога Слова? Или вы хотите, чтобы я был неразумнее демонов? Ибо самые демоны, мучимые им, называли Его Сыном Божиим (см. Мф. 8:29). Я ли, Им исцеленный, назову Его грешником? Он действует как Бог, и Его называют грешником! Грешник ли Он, не знаю; одно знаю, что я был слеп, а теперь вижу (Ин. 9:25), а это сделать может только Бог, а не грешник».
12. Фарисеи, выслушав эти слова и видя себя пристыженными, отвечали прозревшему: «Хотя надлежало бы тебя как виновного подвергнуть ударам и, по нашим законам, хорошенько наказать, но, чтобы бессмысленный народ не стал упрекать нас в зависти, мы прощаем тебе [твою дерзость] за [присущее слепцам] обыкновение, поэтому теперь-то ты все же и отвечай нам на вопрос: что же на самом деле Тот сделал с тобою? Как ты прозрел? Говори: как это было?» Но прозревший, исполнившись неустрашимого духа, – ибо уже преуспел в вере, – отвечал: «Опять спрашиваете, как я прозрел? Вы сами против себя действуете и не видите сего: чем более стараетесь вы скрыть чудо, тем очевиднее оно становится. Опять спрашиваете меня, как я прозрел? Я уже три раза вам говорил, и вы не верили мне: Что еще хотите слышать? или и вы хотите сделаться Его учениками? (Ин. 9:27). Не для того ли вы столь тщательно и исследуете образ исцеления? Если таково ваше намерение, то, как только приступите к Нему [Col. 1020] не сомневаясь, и вы тотчас просветитесь. Вы познаете Его без всякого сомнения, ведь Он никого приходящего к Нему с верою не отвергает».
Услышав это, фарисеи разбранили прозревшего человека и сказали ему: Ты ученик Его, а мы Моисеевы ученики. Мы знаем, что с Моисеем говорил Бог; Сего же не знаем, откуда Он (Ин. 9:28-29); Ты точно ученик Его. Но прозревший, улыбаясь, отвечал: «Я ученик Его? Вы, злословя меня, прекрасно сказали. О славное поношение! Сказанным вы меня более прославили, сами не зная того. Вы Моисеевы ученики? [Пусть так, соглашусь с вами.] Но каков при этом ваш опыт – какую силу вы показали? Вы ученики Моисеевы, апостолы – ученики моего Врача. Покажите и вы, ученики Моисея, что-нибудь похожее на дела учеников моего Врача. Если имеете какую силу, то пробудите, не говорю, мертвых, но хотя бы спящих, как апостолы воскрешали умерших. Если можете сравняться с апостолами, то пройдите, не говорю, по воде, но хотя бы по земле, так, как Петр ходил по морю. Если имеете сколько-нибудь силы, то поспорьте с апостолами: прогоните, не говорю, духов, но хотя бы птиц, так же как апостолы прогоняли демонов. Скажите мне: вы точно ученики Моисеевы? Но если вы ученики Моисея, то должны были бы повиноваться Моисею, который так говорит о Нем: [Господь Бог ваш] воздвигнет вам из братьев ваших Пророка, как меня, слушайтесь Его во всем, что Он ни будет говорить вам; и будет, что всякая душа, которая не послушает Пророка того, истребится из народа (Деян. 3:21, 22). Смотрите, чтобы и вам не стать истребленными и рассеянными по всем народам, так как вы не познаёте силы Того, о Ком говорит это пророчество Моисея. Вы не знаете, Кто Такой Исцеливший мои глаза? А не знаете потому, что ищете Его погибели. Впрочем, вы хорошо знаете, и Кто Он, и откуда. Ибо когда Ирод спрашивал: Где должно родиться Христу? – вы прямо и безошибочно указали и место, и образ рождения Его, говоря, что Он рождается в Вифлееме (Мф. 2:4-5). Когда ищете убить Его, вы Его знаете, а когда указывают на Его чудотворение, Его не знаете».
13. Но, во всяком случае, скажет мне кто-нибудь: откуда нам известно, что получивший прозрение слепой таким образом состязался с фарисейскими судьями [как ты это нам сейчас повествуешь]? Что ты говоришь, друг мой? Железо, положенное в огонь, все раскаляется и заостренное – сильно сечет, а этот, которого Господь удостоил прикосновения рук Своих и Божественного плюновения, разве, по-твоему, лишен был разумности, чтобы в спорах с беззаконными риторами быть неспособным самому прибегать к софизмам (ἀσυλλόγιστα κατὰ τῶν παρανόμων ῥητόρων σοφιστεύειν)? Не о нем ли и подобных ему говорит Божественное Писание: Господь умудряет слепцы (Пс. 145:8)?
Благовременно будет и нам этого чудесным образом прозревшего слепца, искренно уверовавшего в Господа и сильно препиравшегося с иудеями, назвать разумною, кроткою и исполненной множества молока овцой. Ибо он, познав Христа Пастыреначальника, избежал волков-фарисеев и через дверь крестную вступил во двор овчий – Церковь. Ты недавно слышал Господа, говорящего: Истинно, истинно говорю вам: кто не дверью входит [Col. 1021] во двор овчий, но перелазит инде, тот вор и разбойник (Ин. 10:1). Дверью Господь называет Самого Себя, и, чтобы кто-нибудь, слыша о двери, не подумал, что здесь говорится просто о двери обыкновенной, Он в подтверждение Своего учения тотчас присоединяет и объяснение: Истинно, истинно говорю вам, что Я дверь овцам. Кто войдет Мною, тот спасется, и войдет, и выйдет, и пажить найдет (Ин. 10:7, 9). Прекрасно Господь назвал Себя дверью, потому что Он хранит находящихся в ограде веры, отгоняет тщательно осматривающих нас извне и вводит в обитель домовладыки Отца. Ибо никто не знает Отца, разве только через Сына, как Он и Сам говорит: И никто не знает Сына, кроме Отца; и Отца не знает никто, кроме Сына и кому Сын хочет открыть (Мф. 11:27). Я есмь дверь овцам (Ин. 10:7). Прекрасно Господь назвал Себя дверью, а не дверьми, потому что один Отец, один Сын и один Дух Святой, и не три Бога [, а един Бог] и также одна дверь познания. Кто же свидетельствует об этом? Павел, так взывающий: один Господь, одна вера, одно крещение (Еф. 4:5). Павел здесь не говорит: два, три, четыре, пять, но всюду: один, поскольку одна дверь – един Господь, нераздельное Существо; одна вера, то есть одно не допускающее степеней славословие (ἀβαθμίδοτος δοξολογία) [Бога]; одно Крещение, то есть неподкупное (ἀκαπήλευτον) просвещение [всей единой поклоняемой нами Троицы]. Кто имеет таковое познание, тот входит через Дверь и за дверью, то есть за Христом, укрывается и не отделяется от Двери.
14. Господь перед этими словами без всякой лести назвал вас Своими овцами; назвал Своими овцами, потому что вы приносите богатую вόлну (πολυποκοῦντα) нищелюбия, изобилуете млеком питательного слова, потому что вы пасетесь на зеленой траве Тела Господня,[1223] вы покорствуете жезлу Креста, потому что соединены тройственной цепью веры и не отрекаетесь от своего именования,[1224] но созидаетесь на краеугольном камне – Христе. Господь назвал Самого Себя дверью, и справедливо, ибо у Него есть две вереи [1225] – Ветхий и Новый Завет; порог и косяк – обрезание и необрезание; дом – Церковь; стол – алтарь; хлеб – Агнец; чаша – таинственное вино; золото – истинная вера; серебро – чистейший образ жизни; драгоценные камни – Божественные догматы; покров – одежда Крещения. Ты перед этим слышал Господа, говорящего: Я есмь пастырь добрый: пастырь добрый полагает жизнь свою за овец (Ин. 10:11). Под этими словами разумея Самого Себя, Господь предсказал и то, что намерен был сделать. Ибо, кроме Единого Господа, никто не умер за овец. Он один принял смерть за овец разумных – смерть не вынужденную, но добровольную, смерть не гибельную, но полезную, смерть нимало не подвергающую тлению, но [Col. 1024] дарующую нетление, смерть, постигаемую одной только верой, но не многой пытливостью разума, смерть, нимало не сходную с обыкновенной смертью, но обретаемую смертью самой смерти (αὐτοῦ τοῦ θανάτου θάνατον εὑρισκόμενον). Ибо если бы Господь не принял добровольной смерти, то и диавол не потерпел бы смерти, посему-то Павел и взывает: Поглощена смерть победою. Смерть! Где твое жало? Ад! Где твоя победа? (1 Кор. 15:54, 55)? Но, запечатлев этим [пророческим словом] наше слово, воздадим Богу благодарение: Ему слава и держава во веки веков. Аминь.
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Беседа на слова: Пойдите в селение (Мф. 21:2) [PG. Т. 28. COL. 1024] Беседа на слова из Евангелия от Матфея: Пойдите в селение, которое прямо перед вами; и найдете ослицу привязанную и молодого осла с нею; отвязав, приведите ко Мне (Мф. 21:2)[1226] 



1. Опять Господь, благодетельствуя нам и простирая на нас Свою благодать, Своим учением пробуждает наши души. Ибо утрудившимся в жизни этой и погрузившимся в ее дела Бог на сердце отпечатлел век сей, чтобы, его разумея, человеки познали, что в этом веке они не пребывают вечно, но век сей имеют только в своем воображении.[1227] Потому для того, чтобы мы имели попечение о будущем веке, нам всем уделено врожденное знание по свободному произволению.[1228] Потому-то все люди, мудрые и неразумные, начальники и простецы, богатые и бедные, видят достоверно перед своими глазами смерть, которую все преемственно наследуют. Вот именно это все мы отчетливо можем представить в нынешнем веке, именно это можем рассматривать как закон – смерть каждого перед его глазами. Однако многие, даже и зная, что смерть придет с неизбежностью, тем не менее полагают, что после этого мира они будут как не бывшие (Прем. 2:2; Сир. 44:8), как, например, были те, кто говорил: «Мала и печальна жизнь наша, и несть возвращения кончины нашея, приидите [Col. 1025] убо и насладимся настоящих благих; вина дражайшаго и мира [благовонна] исполнимся (Прем. 2:5-7)». Таковых ведь и блаженный Павел показывает, [тех, которые] говорят [подобное]: Станем есть и пить, ибо завтра умрем! (1 Кор. 15:32). Итак, если те жалкие столько могли разуметь, [что в состоянии были исследовать временный мир,] и понять, что их жизнь недолга и печальна, то почему они тотчас не обрели Творца благ его? (Прем. 13:9). Но, конечно, знать это может лишь мудрец, ибо только он ясно знает, как и с какой целью они сотворены; он признаёт, что Бог является Создателем всяческих: он слышал, чтό сказал апостол: едите ли, пьете ли или иное что делаете, все делайте в славу Божию (1 Кор. 10:31). А те, кто усердно воспользовался этим миром, как во дни юности своей (Еккл. 11:9), и злобою своею от начала до конца был растрачен, они, конечно, не познали дел Божиих. Ведь если бы умом своим они таковое точно рассмотрели, то, несомненно, скоро бы познали их Создателя Бога, ибо от величия красоты созданий сравнительно познается Виновник бытия их (Прем. 13:5). Итак, Писание начертывает путь, ведущий от сущих к Творцу и Создателю всех вещей.
2. Это мы присоединили к нашей речи, потому что все мы, как овцы, заблудились (Ис. 53:6), и что завистию же диаволею смерть вниде в мир (Прем. 2:24), и сетями собственных грехов каждый был связан (Притч. 5:22). Смерть же царствовала от Адама до Моисея и над несогрешившими подобно преступлению Адама (Рим. 5:14). Но пришел Господь и Спаситель наш Иисус Христос, искупая плененных и оживотворяя умерщвленных. Конечно, и божественный апостол, зная это, написал: Ибо если преступлением одного подверглись смерти многие, то тем более правдою одного всем человекам оправдание к жизни (Рим. 5:15, 18).
Итак, пришло к нам Слово Божие, живое и действенное (ср. Евр. 4:12), и образ неизменяемый,[1229] Сын Единородный, чрез Которого и веки сотворил, и держа все словом силы Своей, совершив Собою очищение грехов наших (Евр. 1:2-3). По этой причине Он посылает двух учеников, сказав им: пойдите в селение, которое прямо перед вами; и тотчас найдете ослицу привязанную и молодого осла с нею; отвязав, приведите ко Мне (Мф. 21:1-2). Ибо Матфей, описывая Церковь и из нее потомство, ослом и осленком их наименовал. А Лука то и другое соединив в одно единое, Жребенком назвал. Так говорит Лука в своем Евангелии: послал двух учеников Своих, сказав: пойдите в противолежащее селение; войдя в него, найдете молодого осла привязанного, на которого никто из людей никогда не садился; отвязав его, приведите ко Мне (Лк. 19:29-30).
Итак, ты найдешь, что Матфей везде двух именует; Лука же двух в одно соединяет.[1230] Так, например, и повествуя о слепых, Матфей упоминает о двух, сказав: Когда Иисус шел оттуда, за Ним следовали двое слепых [Col. 1028] и кричали: помилуй нас, Иисус, сын Давидов! (Мф. 9:27). Лука же, двоих объединив в одно лицо, говорит: Когда же подходил Он к Иерихону, один слепой сидел у дороги, прося милостыни, и, услышав, что мимо него проходит народ, спросил: что это такое? Ему сказали, что Иисус Назорей идет. Тогда он закричал: Иисус, Сын Давидов! помилуй меня (Лк. 18:35-38).
Подобно и в случае с одержимыми бесами: Матфей упоминает двоих, Лука же, точнейшим разумением, благочестиво вместо двоих говорит об одном. Ибо так говорит Матфей о двух бесноватых: И когда Он прибыл на другой берег в страну Гергесинскую, Его встретили два бесноватые, вышедшие из гробов, весьма свирепые (Мф. 8:28). Лука же об одном вместо двоих написал следующим образом: Когда же вышел Он на берег, встретил Его один человек из города, одержимый бесами с давнего времени (Лк. 8:27). Итак, всюду ты найдешь, что, когда Матфей всегда говорит о двух, Лука, однако, об одном. Но не ошибается Божественное Евангелие – да не будет! – и совершенно не противоречит друг другу то, что говорилось евангелистами, теми, кто был исполнен одним же и тем Духом Святым, ибо Святые Писания сохраняют одну и ту же силу.
3. Но, упомянув об этом, мы вовсе не отпали от нашей темы. Прочитано было нами, как вы слышали, Евангелие от Матфея. А отрывок же из Писания следующий: тогда Иисус послал двух учеников, сказав им: пойдите в селение, которое прямо перед вами; и тотчас найдете ослицу привязанную и молодого осла с нею; отвязав, приведите ко Мне (Мф. 21:1-2). Выше мы уже сказали, что эта ослица – Церковь; молодой же осленок есть отец наш Адам, которого связал сатана своими кознями. Сама по себе ослица считалась животным нечистым, потому что не отрыгивает, не извергает жвачку (см. Лев. 11:4) – [потому она символизирует] Церковь из язычников. Ведь она была осквернена идолами и была нечистой и запятнанной кровью, – так, через пророка Иеремию о ней говорится: ты блудодействовала со многими пастухами (Иер. 3:1), – но человеколюбивый Сын Божий пришел к нам и, по виду став как человек, смирил Себя, быв послушным даже до смерти, и смерти крестной (Флп. 2:7-8). Ибо не Ангелов было дело спасти создания Божии, но Самого Слова Божия [1231] <сшедшего, Посредника между Богом и человеками (1 Тим. 2:5)>.[1232] Самому же упомянутому Создателю и надлежало [совершить это].
Итак, Он Сам посылает двух учеников в противолежащее село отвязать ослицу и молодого осла, чтобы представить ее Себе славною Церковью, не имеющею пятна, или порока, или чего-либо подобного, сказанного прежде о ней, но дабы она была свята и непорочна Христу (Еф. 5:27). Чтобы не только она, но и те, кто будет рожден ею, были [приуготовлены] в народ особенный, ревностный к добрым делам (Тит. 2:14). [Col. 1029]
4. Итак, удаляются в селение два ученика и отвязывают ослицу и осленка согласно веленному им Учителем. А призвал Господь нас из противолежащего селения в Небесный град, в Небесный Иерусалим. Он развязал нас [, избавил] от цепей диавола; вы знаете, что и пророк Исаия давно восклицает и говорит: дал Тебя в завет рода, во свет для народов, чтобы открыть глаза слепых, вывести из уз связанных и из дома темницы и сидящих во тьме (Ис. 42:6-7).
Итак, отправляются ученики в противолежащее селение. Когда же ты слышишь про селение, то понимай под этим земной мир, а под именем града – град Небесный, как мы уже говорили выше. А сказанное: в противолежащее селение – понимай так, как Моисей предвозвестил в своей книге Бытия, говоря: поселил Бог Адама против рая сладости и повелел приставить Херувима и вращающееся пламенное оружие охранять путь к древу жизни (Быт. 3:24). Ибо не найти никого другого, кто мог бы ввести нас опять в то место, откуда мы были извержены, кроме Самого Господа нашего, Который поставил Херувима, чтобы охранять путь к Древу жизни. И никто другой не мог бы воззвать нас из противолежащего селения к Небесному граду, кроме Самого Того, Кто изрек само это решение. Итак, можно понять сказанное и об ослице, и о молодом осле таким образом, что под ними подразумевается весь человеческий род. Ведь подобными примерами пользуется и Божественное Писание. Ибо, даже если я подразумевал Церковь, я имею в виду человека, и, если упомяну Адама, я признаю весь человеческий род. По этой причине и пришел Господь и Спаситель наш Иисус Христос – для того чтобы обратить заблудшее и взыскать погибшее (ср. Иез. 34:16).[1233] Ибо Сам же Тот, Кто разрешает закованных, возводит низверженных (Пс. 145:7-8), воззывает падших и избавляет плененных. На это указывает и божественный Давид в псалмах и поет так: Возврати, Господи, пленение наше как потоки югом (Пс. 125:4). Сей есть воссиявший из тьмы, о Ком написано: Галилея языков, людие ходящии во тме видеша свет велий (Ис. 11:2; ср. Лк. 1:79).
Когда же в Пришествие Спасителя все осветилось, разрешаются наконец ослица и жеребенок от уз. Ибо Он Сам взял грехи наши (ср. Ин. 1:29; 1 Ин. 3:5), как говорится через пророка: Аз есмь, заглаждаяй беззакония твоя (Ис. 43:25).
5. Найдем потому и мы благо для нашей души, развяжем все узы наших неправд. Это ведь и есть в собственном смысле для нас благо: чтобы во все те времена, в которых Сам Учитель право и добро жительствовал во плоти, мы признавали, что Он предал нам [1234] Самого Себя как самое полезное для нас благо не только словами, но и самим делом. Послушай же Его, через пророка говорящего: Дух Господень на Мне, егоже ради помаза мя, благовестити нищим посла мя, исцелити сокрушенныя сердцем, проповедати пленником отпущение и слепым прозрение (Ис. 61:1).
Ведь прежде этого, связавшие наши ноги и руки господства держали нас в рабстве, и они не позволяли нам преуспевать [Col. 1032] на пути к истине. Но человеколюбивый Сын Божий, придя к роду человеческому, нас освободил. Послал же Своих учеников и освободил нас от уз диавольских. Итак, бывшие удивительные знамения, данные Иисусом, хотя в соответствии с историей и произошли чувственно, но были ради умопредставляемых и духовных (νοητῶν)[1235] вещей. Хотя, несомненно, и осуществлялись чудеса, относящиеся к истории, но дела, которые ими обозначались, были, конечно, делами Божественными. Ибо если они не означали дел Божественных, то и пророки Пришествие Его не стали бы так просто предвозвещать. Ибо Захария [1236] вопиет, говоря: се, Царь твой грядет к тебе кроткий, сидя на ослице и молодом осле, сыне подъяремной (Мф. 21:5; Зах. 9:9). И к сказанному об Иисусе этими бывшими чудесными знамениями нами вовсе ничего не должно быть добавлено, ничто не должно быть и удалено. Ибо все то Он совершил совершенно и полностью. Ибо Он действительно был Сильный в деле и слове (Лк. 24:19). Это, конечно, и псалмопевец, провозглашая, говорил: Препояши мечь твой по бедре твоей, Сильне, красотою твоею и добротою твоею: и наляцы, и успевай, и царствуй (Пс. 44:4-5). Ибо силой Своего величества Он освободил весь человеческий род.
6. Ведь эти знамения сотворил Иисус, быв Сам с нами, да убоимся Лица Его. А о том, что все чувственные символы умопостигаемы и духовны, послушай меня. Пришел Спаситель в первую очередь для того, чтобы оказать благодеяние душе человека. Но так как многие этого не знали, то через видимые исцеления Он обозначал скрытое спасение и душ. Действительно, когда Он даровал прощение грехов расслабленному, то Ему не поверили, ибо говорили иудеи: Кто может прощать грехи, кроме одного Бога? (Мк. 2:7). А поскольку скрытое и важнейшее исцеление души Господь совершил тайно, то затем Он во вторую очередь исцелил и тело. Ибо сказал ему: встань, возьми свою постель и ходи (Мк. 2:9). Видишь, как быстро расслабленный разрешался от уз, и разрешался не столько средствами внешнего исцеления, столько освобождался от грехов. Более того, еще его самого Господь сделал глашатаем совершённого Им исцеления, так и во всех Его делах вещи, бывшие чувственным образом, происходили ради дел духовных. Так вот по этой-то причине и отправляются ученики в противолежащее селение и отвязывают ослицу и молодого осла, как это было заповедано Учителем. И произошло все таковое явно, чтобы исполнилось пророчество Иакова. Ибо, благословляя двенадцать патриархов и дойдя до Иуды, он пророчествует и произносит божественные слова. Послушай, что он говорит: Он привязывает к виноградной лозе осленка своего и к лозе лучшего винограда сына ослицы своей (Быт. 49:11). Наконец, ты найдешь, что все слова, сказанные об Иуде, заключают в себе пророчество о Пришествии Спасителя. Ибо всякий ревностный человек, понемногу читая [Писание], может понять то, что сказано о нем. Но, чтобы мы не изъясняли здесь всю историю, давайте послушаем апостола, говорящего: Ибо известно, что Господь наш воссиял из колена Иудина (Евр. 7:14). [Col. 1033]
7. По этой причине и произошли сии вещи: чтобы Его земное служение изначально свидетельствовало о Нем как о нашем Творце. Ибо кто, видя корабль, направляемый наилучшим образом, не приходит к мысли о его кормчем? Или когда кто видит прекрасно движущуюся колесницу, направляемую умелыми браздами, разве не подумает о вознице? Итак, если об очевидных делах, находящихся у нас под рукой, так с основанием судят, то что я могу сказать о чудесах Спасителя? Да, видим, в самом деле, изначальные Его дела, которые удивительны и чудесны: такие, как морской девятый вал, движения ветров в их стремительном натиске, круг солнца, и течение луны, и расположение звезд. Кто же не устрашился и во дни Его плоти, когда завеса в храме разодралась сверху донизу (Мф. 27:51)? когда солнце, не потерпев, со страхом скрыло свой свет (см. Мф. 27:45)? или когда камни расселись, и гробы отверзлись, и лежащие в них восстали (Мф. 27:5152), и враги устрашились Лица Его: по этой причине они и против воли исповедовали, что воистину Он был Сын Божий (Мф. 27:54)? И действительно, большая часть дел Его сокрыты (Сир. 16:21). Ведь тысячи тысяч предстоят пред Ним с песнопениями, и тьмы тем служат Ему (Дан. 7:10).
Познаем наконец Благодетеля, прославим Отца с Сыном и Святым Духом, исповедуем единое Божество, перестанем согрешать, будем помнить о бедных, любовь к братьям да пребывает в нас. Ибо если так мы жизнь нашу устроим, то наследуем Царство Небесное во Христе Иисусе, Господе нашем, Которому слава во веки веков. Аминь.
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Беседа на слова: Пойдите в противолежащее селение; найдете молодого осла привязанного (Лк. 19:30) [PG. Т. 28. COL. 169] Иже во святых отца нашего Афанасия Беседа на слова: Пойдите в противолежащее селение; найдете осла привязанного (Лк. 19:30)[1237] 



1. Все те, кто мудрствовал о земном (см. Кол. 3:2), кто пренебрег Божественной заповедью и в этой жизни много и бесцельно трудился, все они, прежде чем нашли истинные блага,[1238] жили в неразумии. Полагаю, что и премудрый Соломон по этой именно причине [1239] говорит: Время искать и время терять (Еккл. 3:6). То есть если некогда ты согрешил [1240] [неведением Бога, то теперь] перестань. Ведь если ты некогда и пребывал в неразумии и приобрел погибель своей собственной душе, то [ныне, когда к нам пришел уже Сам Господь,] настало время [благопотребное][1241] нам взыскать ее [вновь], как и Господь и Спаситель наш Иисус Христос в Евангелиях учит, говоря: Ищите, и найдете (Мф. 7:7). Да и когда же мы ее найдем в другое время, если не сейчас, когда Сам Господь, уже присутствуя [среди нас и уже восприняв нашу плоть], развязал нас Сам от диавольских уз? Как и блаженный апостол учит, говоря: Вот, теперь время благоприятное, вот, теперь день спасения (2 Кор. 6:2). Итак, пришло для нас время благоприятное уничтожить омрачающий нас грех, само время призвало нас теперь искать заблудившееся, чтобы развязать нас от уз. Ибо пришел Тот, Кто решит окованныя,[1242] возводит неизверженныя (Пс. 145:8). Пришел Тот, Кто проповедует пленным освобождение и слепым прозрение (Ис. 61:1; Лк. 4:18), тогда хромой станет скакать, как олень, и ясен будет язык косноязычных (Ис. 35:6).[1243]
2. Но и другим образом прострем свой взор на только что нами сказанное, а побуждает нас к этому стремлению небольшое Соломоново слово, которое говорит: Время искать и время терять (Еккл. 3:6). Поскольку долгое время род человеческий из-за коварства диавола был [Col. 172] заблудшим и погибшим, то пришло время наконец взыскать его и воззвать от пленения и освободить от уз. Была ведь потребность у Бога нас взыскать и научить, потому что буква убивает, а дух животворит (2 Кор. 3:6). Потому, когда таковое завершилось, пришло время уже уничтожиться древнему образу и тени в букве [ветхозаветного] Закона. Ибо предписания Закона установлены были только до времени исправления (Евр. 9:10), когда же настанет совершенное, тогда то, что отчасти, прекратится. Когда я был младенцем, то по-младенчески говорил, по-младенчески мыслил, по-младенчески рассуждал; а как стал мужем, то оставил младенческое (1 Кор. 13:10-11).
Действительно, Сам Спаситель говорит: Сберегший душу свою потеряет ее; а потерявший душу свою ради Меня сбережет ее (Мф. 10:39). То есть сберегший душу Свою и нашедший ее во грехах пусть скоро «потеряет» ее, не допуская ей коснеть во зле, чтобы иметь время, взыскав опять, сберечь ее уже в добродетели. И если кто желает найти свою душу вне будущего наказания, такой пусть желает потерять ее в настоящее время, чтобы приобрести Христа (Флп. 3:8). [Говоря же о] потере души, Спаситель здесь учит не тому, чтобы мы сами нашу душу ввергли в погибель, но чтобы во время исповедничества мы не дорожили ни приобретениями, не заботились ни о чадах, ни о родителях, не щадили ни самого тела, ни самой своей души, но предали себя вплоть до смерти, чтобы, по сказанному, мы могли сберечь душу нашу в Царстве Небесном. Это же и Спаситель, уча, говорит: Кто любит отца или мать более, нежели Меня, не достоин Меня (Мф. 10:37).
3. Если же кто-либо желает сберечь душу свою, то пусть потеряет ее в настоящее время. Ибо должно погубить в нас зло, чтобы, взыскав добродетель, снова найти ее. Ведь если кто сперва не прекратит гневаться, то каким образом он будет заботиться о кротости? Ведь если кто прежде всего не погубит в себе блуд, то каким образом проявится его целомудрие? И прежде нам, конечно, дόлжно отнять от себя всякое наше сребролюбие и всякое идолопоклонство, чтобы [, возрастая постепенно в добродетели,] мы наконец взыскали и Христову бедность (о, если бы смогли воистину взыскать ее), и Его благочестие. Искала, говорит, того, кого возлюбила душа моя: искала Его, нашла Его и ввела его в дом матери моей [Col. 173] и в чертог зачавшей меня (Песн. 3:4).
Сей ветхозаветный провозглашенный Жених есть, конечно, Христос, Который ради наших грехов сошел с неба и был зачат, рожден, положен в ясли, пока не освободил [весь наш] род человеческий. А поскольку Он нас щадит, Он и посылает ныне Своих учеников в противолежащее селение, говоря им: пойдите в противолежащее селение; войдя в него, найдете молодого осла привязанного, отвязав его, приведите ко Мне (Лк. 19:30).
И когда пошли апостолы согласно приказанному им Господом, то отвязали осла. А чтобы развязать осла, возлюбленные, воистину великие посылаются [для этого дела] люди: великие же, говорю, не величиною роста, но великие в вере, и в любви, и в праведности, великие в рассудительности, в мужестве и [в целом] в добродетели. Как в прошлом был явлен Моисей, когда апостол говорит о нем: Верою Моисей, велик был... отказался называться сыном дочери фараоновой (Евр. 11:24); еще и преуспевающий Исаак был велик. Потому только к тем, кто таким образом велик, и относится слово отвязать этого осла. О, если бы таковым был и я, чтобы можно было мне развязывать узы этого осла! Ведь каждый же из нас связывается узами греха, как и Писание свидетельствует, говоря, что пленицами же своих грехов кийждо затязается (Притч. 5:22). Помолимся же, чтобы и к нам Иисус послал Своих учеников, чтобы и нас они разрешили от уз, которыми стягивается каждый из нас. Мы же связываемся сребролюбием, сплетаемся блудом; другой же связывается винопитием, иной же удерживается тщеславием; и кто-то обижает, кто-то похищает то, что принадлежит ближнему и бедному, иной же взыскивает проценты за процентами. Наконец, все мы некогда были немощны в неправдах наших, все мы и ныне нуждаемся во врачевстве Спасителя; нуждаемся, говорю, чтобы и к нам Он послал учеников Своих и развязал нас от диавольских уз. Таким образом, потому Спаситель и говорит к Своим ученикам: пойдите в противолежащее селение; войдя в него, найдете молодого осла привязанного, отвязав его, приведите ко Мне (Лк. 19:30).
Когда ты слышишь о противолежащем селении, то разумей под ним наше земное место; град же тот есть [Col. 176] небесный, о чем и блаженный апостол пишет: Ибо не имеем здесь постоянного града, но ищем будущего (Евр. 13:14), которого художник и строитель – Бог (Евр. 11:10). И еще он говорит: Вы приступили не к горе, осязаемой и пылающей огнем... Но вы приступили к горе Сиону и ко граду Бога живого, к небесному Иерусалиму и тьмам Ангелов, к торжествующему собору (Евр. 12:18, 22-23).
4. Таковыми были все святые, и, сколько бы их много, согласно Павлу, ни было идущих за Христом, все они именно к этому граду устремляют свой взор. Послушай опять его: И если бы они в мыслях имели то отечество, из которого вышли, то имели бы время возвратиться; но они стремились к лучшему, то есть к небесному (Евр. 11:15-16). Таковы же были и святые апостолы и ученики Господни, которые вместе с Петром говорили: вот, мы оставили все и последовали за Тобою (Мф. 19:27).
Как видим, ученики Христовы посылаются развязать осла, о котором сказано выше. Пришествие же нашего Спасителя и Его человеколюбие вновь пригласили нас из противолежащего нашего селения в небесный Его град – Вышний Иерусалим. Я полагаю, что, когда через бывшее Адамово преслушание мы были извержены из рая, мы были удалены в то противолежащее селение: Изгна же, говорит, Бог Адама, и всели его прямо рая сладости (Быт. 3:23-24). Сюда же, как раз в противолежащее селение, и посылаются Иисусом Его ученики, чтобы отвязать связанного осла. И смотри, прошу, что, пожалуй, ради того Адама, кто тогда был извержен прямо из рая, и посылаются Иисусом ныне Его ученики в противолежащую область, чтобы отвязать осла. Потому пришел Спаситель, оставя на небе девяносто девять овец, не заблудившихся, чтобы, пойдя в противолежащее село, Он взыскал одну заблудшую, которую найдя радуется о ней, сорадуются же Ангелы о едином грешнике кающемся (Лк. 15:4, 7).
Но дόлжно при этом подумать, одни ли ученики как служители были посланы в противолежащее селение [, чтобы отвязать] осла. Мне известно, что Иисусу еще прежде апостолов служили невидимые Его Силы. Пожалуй же, и эти Силы как Своих учеников Господь послал вместе с Петром в противолежащее селение, чтобы отвязать того осла. Послушай, что евангелист говорит о Господе: и се, Ангелы, говорит, приступили и служили Ему (Мф. 4:11). О человеческой же природе восклицает Давид: Хлеб небесный даде им, Хлеб Ангельский яде человек (Пс. 77:24-25).
Итак, пусть никто, кто пребывает в теле и увлечен этой жизнью, пусть такой нисколько не думает о себе, что он находится внутри этого града.[1244] Невозможно ведь тому, кто мыслит плотское, обитать в том великом граде, [Col. 177] но такой еще, конечно, обитает в селении. Плотские помышления суть вражда против Бога (Рим. 8:7). Дόлжно также знать и то, что тот, кто еще пристрастиями живет в том селении, – такой еще не жительствует душою, еще не руководствуется [духовным] разумом, еще не владеет собою, ибо граду тому великому принадлежит все противоположное. Но когда кто-то живет в добродетели, когда он руководится целомудрием, совещается мудро и управляет с воздержанием, такой тогда, конечно, будет подражателем тех святых. Святые же не имеют здесь постоянного града (Евр. 13:14), но, как сказано, грядущего взыскуют, которого художник и строитель – Бог (Евр. 11:10). Услышь также, что говорит апостол: на земле ходя (ср. 2 Кор. 10:3; Рим. 8:4), наше жительство есть на небесах (Флп. 3:20), о возлюбленные. Этими же словами: на земле ходя, [не по плоти воинствуем] (2 Кор. 10:3) – апостол обозначает успех и будущее богатство тех, кто после здешней жизни будет жительствовать на небесах.
5. Итак, пошли ученики и отвязали осла, ибо развязывать этого осла есть дело, несомненно, учеников, и учеников, конечно же, истинных, как могущих исполнить то, что повелено им их Учителем. Есть ведь многие и сейчас, которые считают себя Иисусовыми учениками, однако не только не творят того, что Им сказано, но еще и злоумышляют против Учителя, как предатель и крайне жалкий Иуда.
Смотрите, возлюбленные, сколь же значителен этот осел, что он имеет не одного над собою господина, но многих? Сказали же к ученикам обладатели осла: Зачем отвязываете осленка? Если бы этот осел был только чувственным, то разве не довольно было ему, чтобы около него сидел один только его господин? Ныне же мы видим, что у него есть многие господа согласно Евангелию. Сказали же, говорит, хозяева его ученикам: Зачем отвязываете осленка? (Лк. 19:34). Они как бы так говорят им: «Разве вы не видите, сколь великое множество нас сидит около него? Разве не знаете, каким образом этот связанный нами осел стал нашей собственностью? Разве не знаете, как нам продали его в нашу собственность? Что потому насильственно отрешаете от нас наше законное стяжание? Что разрешаете наше ожидание? Он еще и теперь оставлен нам, и вы нас несправедливо желаете теперь лишить его? Ведь если уже и сей был бы развязан вами от уз, то по необходимости и мы связались бы сами вместо него».
Итак, страшились преступные демоны, когда видели развязываемого осла, пришли в смущение противные силы, которые пленили нас. Но поскольку пришел Господь наш Иисус Христос и они познали Его Пришествие, то убоялись слушающие, когда услышали Его, сказавшего ученикам: Се, даю вам власть наступать на змей и скорпионов и на всю силу вражью (Лк. 10:19). Убоялись услышавшие: Итак идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа (Мф. 28:19). Убоялись и стали вопрошать в себе: «Уж не Тот ли пришел, Кто осветит мрак? Ибо слышали же мы пророка, глаголющего: [Col. 180] Галилея языков, людие сидящие во тме, видеша свет велий (Ис. 9:1-2)».
Итак, все присутствующие изумлялись из-за осла, все, кто сидел вокруг него, никто от него не удалялся. Столь значителен был этот осел, что все хозяева его зорко стерегли его. Если бы в самом деле этот осел был чувственным, то неужели бы многие хозяева расположились возле него? Разве земным осленком владеют многие хозяева? И все, кто владел им, разве сидели бы без дела возле него? Неужели никто из них не использовал бы его по назначению, никто не водил бы его на рынок, никто не имел иного дела, чтобы единственно вокруг него сидеть и словно этим единственно и заниматься? Разве земнородный осленок привязывается когда-либо около распутия, разве не имеет загона, не имеет яслей, не выходит на поле? Но этот чувственный осел привязывается на всех распутиях, и сидят около него все его господа и внимательно его сторожат. Все это говоря, я вовсе не отменяю саму историю, не уничтожается буква духом, но мы через букву сохраняем духовный смысл.
6. Но воистину тогда Господь воссел на чувственного осленка, шествуя от Вифании в Иерусалим; об этом же и Захария пророчествует, говоря: Рцыте дщери Сионове: Се Царь твой грядет тебе кроток, всед на осля и жребя, сыне подъяремнича (Зах. 9:9; Мф. 21:5). Не нарушая правдивости истории, ищу в ней сокрытый смысл: мы ищем отложенное нам сокровище, ищем духовное содержание. Не простой истории только внимаем, ибо это иудейская праздность. Конечно, и Господь наш Иисус Христос, порицая их безрассудство, говорит: Исследуйте Писания, ибо вы думаете через них иметь жизнь вечную (Ин. 5:39). Но иудеи, поскольку внимали лишь голой букве, были погублены предреченным им гладом (см. Ам. 8:11). Итак, поскольку мы знаем, братия, что буква убивает, Дух же животворит (2 Кор. 3:6), то последуем не только единственно [буквальному смыслу] истории Писания, не будем, как иудеи, держаться простой лишь буквы, но, как написано, мы должны внимательно исследовать Писания, чтобы таким образом из этих свидетельств мы смогли постигнуть мысль об Иисусе.
Но вот ныне над нами смеются и эллины и говорят, что Бог христиан, называемый Христом, сел на осла. Но мы нисколько не сомневаемся, не отвергаемся Его Пришествия во плоти. Ведь для того Он и пришел во плоти, чтобы, взыскав, найти погибшее и обратить заблуждающееся. Это же и через пророка восклицая, Он Сам говорит: Возвратитеся, сынове возвращающиеся, и исцелю сокрушения ваша (Иер. 3:22). Итак, весьма значительны, возлюбленные, все те обозначаемые в Божественном [Col. 181] Писании вещи.
Потому и велик этот осленок, который в другом месте еще называется и сыном юнейшим (ведь осленок есть молодой осел), поскольку мы сами и являемся этим осленком, то есть вся человеческая наша природа. Именно человека, конечно, господа его, которые ранее обратили того в плен, именно его они связали неразрешимыми узами, и каждому по отдельности приложили узы на узы, и сковали столь сильно, что, думается мне, даже заковали и самые его ноги, чтобы не дать ему никакой возможности даже и сделать шаг к лучшему. Но человеколюбец Сын Божий, по этой причине пришедший, повелевает ученикам Своим, говоря им: Пойдите в противолежащее селение, найдете молодого осла привязанного; отвязав его, приведите Мне (Лк. 19:30).
7. Ведь Господь Своим Пришествием доставил нам многие блага, возлюбленные: Он не только растерзал узы наших грехов, но и даровал нам власть наступать на змей и скорпионов и на всю силу вражью (Лк. 10:19). Было некогда время, когда диавол и миродержители тьмы века сего (Еф. 6:12) приняли нас плененных и связали нас неразрешимыми узами; они не разрешали и не позволяли нам ни преуспевать, ни шествовать по пути благ. И при том они нисколько не отлучались от нас, приведенных в такое жалкое состояние, но, имея нас связанными, все продолжали сидеть возле нас – жестокие и поистине свирепые наши господа. Но Господь и Спаситель наш Иисус Христос пришел проповедати плененникам отпущение, и слепым прозрение (Ис. 61:1). Действительно, Он посылает учеников Своих, и они развязывают осленка. Затем, развязав его, Он сотворяет ему ясли и уготовляет пищу. Это же желая объявить, и пророк говорит: Господь пасет мя, и ничтоже мя лишит, на месте злачне, тамо мя всели. На воде покойне воспита мя, душу мою обрати (Пс. 22:1-3); и еще: прозябаяй траву скотом, и злак на службу человеком (Пс. 103:14).
Обращенные таким образом, сделаемся отныне более чуткими, познаем нашего Благодетеля и восприимем с радостью все блага, дарованные нам от Него, чтобы, выражая благодарность, мы смогли вместе с Давидом говорить: Уготовал еси предо мною трапезу сопротив стужающим мне (Пс. 22:5). Ибо такой, надо полагать, есть смысл следующего слова: Позна вол стяжавшего, и осел ясли господина своего (Ис. 1:3).
И пожалуй, ради этого осла и Сам Иисус полагается при Рождестве Своем в яслях. Неужели без всякой причины не было места [в гостинице] Иосифу, мужу благородному, происходящему из царского рода, который назывался сыном Давида (см. Мф. 1:20)? И столь благородный муж не имел другого места, кроме как на постоялом дворе? Неужели просто так не оказалось другого места? Но поистине это было делом Божественного Промысла. [Col. 184]
Вот и опять противник наш диавол, видя исправление человеческого рода, по своему обыкновению, нам позавидовал. Решив же, что видимый им Господь есть простой человек, как один из нас, он настраивает Ирода искать рожденного истинного Царя, чтобы погубить Его. Ведь если сему преступнейшему и ужаснейшему прилично было губить и умерщвлять, то, наоборот, Иисусу было свойственно спасать и сохранять: Ему подобало щадить Свои создания, поскольку все чрез Него начало быть (Ин. 1:3). Итак, взыщем истинного Царя – Господа нашего Иисуса Христа; испытаем самих себя, развязаны ли наши узы, и если они уже развязаны, то да преуспеваем на лучшее; если же тебе еще не развязаны узы, то безбоязненно вручи себя ученикам Иисуса. Они имеют силу разрешать нас, поскольку власть эту они получили от Спасителя. Что свяжешь на земле, то будет связано на небесах, и что разрешишь на земле, то будет разрешено на небесах (Мф. 16:19); и еще: Кому простите грехи, тому простятся (Ин. 20:23). Блаженны, итак, ихже оставишася грехи, и ихже прикрышася беззакония (Пс. 31:1).
8. Вопросили же хозяева осленка учеников: зачем отвязываете осленка? (Лк. 19:31). Они ответили, сказав: Он надобен Господу (Лк. 19:33-34). Смотри мудрый ответ учеников: ведь когда услышали мнимые хозяева осленка, что действительно и воистину Господь его требует, они уже не вопрошали вторично, но дружно обратились в бегство и уже не дерзали более им возражать. И тотчас они спешат к своему начальнику диаволу и возвещают ему происшедшее. И смотри: здесь весь их совет и замысел о Господе. Собирается тогда вся противолежащая сила, и бывает собрание лукавствующих: чтобы было исполнено сказанное пророком: Предсташа царие земстии, и князи собрашася вкупе на Господа и на Христа Его (Пс. 2:2). Говорят же диаволу нечестивые демоны: «Что же нам делать? Осленок отвязан, он ушел ко Господу своему. Уже более он отныне тебе неподвластен, более уже им ты не владеешь». Размышлял же ограбленный и жалкий диавол, что бы сотворить Иисусу. Тогда собрались книжники и фарисеи в жилище, называемом Каиафовым, и совещались против Иисуса, как бы Его погубить. Однако не знали несчастные, что Его смерть дарует нам бессмертие и Его снисхождение открыло нам восшествие на небеса. Воскрес же Господь тридневен из мертвых, разорил [Col. 185] ад, врага попрал, смерть разрушил, держащие нас узы греха разорвал, связанных освободил, говоря: Встаньте, пойдем отсюда (Ин. 14:31). Освобожденные же от рабства диавола, познаем наконец нашего Благодетеля, прославим Отца и Сына и Святого Духа – единое божество исповедуем. И, устраивая таким образом нашу жизнь, наследуем Царство Небесное во Христе Иисусе Господе нашем, Которому слава и держава во веки веков. Аминь.


[1237] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 28. Col. 169-185; Nordberg H. Athanasiana I [Commentationes humanarum litterarum 30.2. Helsinki: Centraltryckeriet, 1962]. P. 1-19. Х. Нордберг опубликовал критическое издание этой проповеди по 14 кодексам. Некоторые списки имеют следующие названия: «Τὸ ὅλον τῆς οἰκονομίας μυστήριον» («Всеохватность таинства Домостроительства»); «Ἑορτὴ τῶν βαἶων τῇ κυριακῇ)» («Праздник Вербного воскресенья»); «Ἐκ τοῦ κατὰ Λουκᾶν εὐαγγελίον» («Из Евангелия от Луки»). – Ред.

[1238] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна IV, 7, 15 (PG. Т. 73. Col. 657B; рус. пер.: Свт. Кирилл Александрийский. Творения. Т. 1. М., 2001. С. 92). – Пер.

[1239] Имеется в виду Пришествие к нам Спасителя и наступление времени благоприятного. Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Слово о вайях, 2 (PG. Т. 26. Col. 1312). По Норбергу: Homily IV. – Пер.

[1240] В PG: Грешил ты? – Пер.

[1241] Ср.: «Ныне отпускаешь, так как пришло время помилования, приблизилось искупление пленников, долгов разрешение. Рожден Царь, сущих в темницах освобождающий, сущих в узах вызволяющий, сущих в смерти к жизни призывающий, облегчающий бремя земли» (Две проповеди на Праздник Сретения Господня св. Исихия Иерусалимского / Пер. А. Г. Пернбаума. Проповедь I, 6 // Восток Свыше. № 2 (Вып. L). Ташкент, 2019. С. 65). – Пер.

[1242] Разночтение: заблудших. – Пер.

[1243] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[1244] Ср.: Преп. авва Дорофей Газский. Душеполезные поучения, 10. – Пер.



Беседа на слова: И, когда Он ехал (Лк. 19:36) [PG. Т. 28. COL. 1033] Беседа на слова: И, когда Он ехал, постилали одежды свои по дороге (Лк. 19:36). Множество же народа радовались радостью весьма великою (Мф. 2:10), и взывали: Осанна в вышних! (Мф. 21:8-9)[1245] 



1. Если мы по отдельности пожелали бы рассмотреть бывшие от начала дела [Божии], то они бесконечны. Если даже видимое и бываемое в мире от Бога мы припомнить не в состоянии, то как может кто-то уразуметь Его сокровенное? Ибо большая часть дел Божиих, как говорится, сокрыты (Сир. 16:21). Итак, есть дела Божии невидимые, бываемые в сокровенности, о которых и Божественный апостол свидетельствует вместе [с древними писателями] и говорит: Ибо невидимое Его от создания мира через рассматривание творений видимы (Рим. 1:20). Действительно, как непостижимы судьбы Его и неисследимы пути Его! (Рим. 11:33). И пророк, [Col. 1036] имея то же самое убеждение, высказывал: Разумех дела Твоя, и ужасохся (Авв. 3:2). Взыщем потому и мы прежде Царства Его, и таким образом и это все приложится нам (Мф. 6:33); этому же и Господь наш Иисус Христос в Евангелии учит, говоря: ищите, и найдете (Мф. 7:7). А ищем мы не светлых жемчугов, не темно-синих гиацинтов, которым удивляются лишь грубые и невежественные люди, но ищем премудрость Божию, тайную, сокровенную, которой никто из властей века сего не познал; ибо если бы познали, сказал, то не распяли бы Господа славы (1 Кор. 2:7-8). Речь, конечно, здесь идет о Самой Премудрости, о Которой говорил Соломон в пророчестве: Даждь мне Твоим Престолом приседящую Премудрость (Прем. 9:4). А что и Христос возвещается в Писании как Премудрость, свидетельствовать мне будет Павел, говоря: «Христос, Божия сила и Божия Премудрость» (ср. 1 Кор. 1:24). Итак, ищите прежде Царства Божия и правды Его, и это все приложится вам (Мф. 6:33). Ведь и в логических построениях все последующее (τὰ ἑπόμενα)[1246] вытекает из предшествующего и следует за ним (τῶν ἡγουμένων δεύτερα):[1247] как само идет за первым и ведущим, так и тень Закона хотя и имела определенное основание, все же есть лишь залог будущих благ (Евр. 10:1).
2. Поэтому иудеи вплоть до нынешнего дня заблуждаются, когда внимают более букве, чем духу. Слушай же, что они говорят: «Сей Человек пришел нарушить Закон и Субботу» (ср. Мф. 5:17). Но если бедный выскажет свое мнение против богатства, то его слово нисколько не заслуживает доверия, так же и когда невоздержанный говорит о целомудрии, то неистинным будет его свидетельство, поскольку они утверждают о сем не из своего опыта. Ибо один, не имея богатства, осуждает его, так и другой, не имевший силы целомудрия и с усилием не подвизавшийся в нем, смеется над теми, кто сильно привержен ему. И Господь наш Иисус Христос, обличая их неразумие, сказал: не нарушить пришел Я закон или пророков, но исполнить (Мф. 5:17). Потому и блаженный Павел пишет, говоря: итак исполнение закона (Рим. 13:10) – Христос, к праведности всякого верующего (Рим. 10:4).
Давайте поэтому опять глубже рассмотрим [повествование] об учениках [Христовых], возлюбленные; рассмотрим же, говорю, то, что в собственном смысле и без прибавления называется премудростью, ибо это знание Божественных таин, это знание живет в нашем уме, словно в доме, особенно если он бывает чист и занят умопостигаемым и духовным. Ибо в злохудожну душу не внидет Премудрость, ниже обитает в телесе повиннем греху (Прем. 1:4).
Итак, очистим себя, возлюбленные, от всякой скверны души и тела (2 Кор. 7:1),[1248] услышим пророка, вопиющего: исправьте руки, грешники, очистите сердца, двоедушные (Иак. 4:8). Таким образом сможем подвергать должной оценке и все чувственное и удерживать в памяти то, что относится к мысленному; одни вещи избирать, а от других удаляться. И как искусные торжники,[1249] станем избирать единственно добро, от всякого же вида зла будем отвращаться (ср. 1 Фес. 5:21). Приступим к благим вещам как к самым необходимым, [Col. 1037] к вещам же безразличным – сколько требует того нужда.[1250] Ведь богатство само по себе не является ни благом, ни злом, но в каждом случае измеряется намерением им пользующегося.[1251] Так и великий Авраам хотя был весьма богат, но оттого нисколько не отступил от добродетели. Подобно же и нищий Лазарь, несмотря на то что жил в бедности, однако Премудростью и рассуждением был умащен мужеством и великодушием. Итак, как я сказал, ни бедность сама по себе не зло,[1252] ни богатство само по себе не плохо, но все определяется употреблением по расположению того, кто им пользуется. Несомненно, у верного весь мир – богатство, а у неверного [нет] даже мелкой монеты (Притч. 17:6). Верному все подчинено, и все для него работает, поскольку такой и над всем властвует, и все презирает.[1253] Неверный же есть раб всех вещей: им обладает маммона, он же ничем не повелевает, но более им все обладают. Ведь хотя все творения Божии и добры, но намерения употребляющих их весьма много между собой различаются.
3. Действительно, премудрый Екклезиаст, с благоразумием над всем поставив ум, все рассмотрел и определил: как надлежащим образом он воспользовался бы богатством, как перенес бы бедность, как терпел бы болезнь, как сочетал бы в себе здоровье. Таковы перечисленные добродетели, пекущиеся о человеческом роде. Однако немудрый по отношению к сказанному будет расположен противоположным образом; об этом как раз говорится: трудную заботу дал Бог сынам человеческим (Еккл. 1:13),[1254] чтобы, [изнемогая] от тяжкого труда, беспомощности и непреодолимых трудностей, они прибегли к Божию Промыслу и Премудрости. Ради сего трудную заботу дал Бог сынам человеческим, то есть требующую больших трудов. А о том, что это [попечение] трудное, то есть тяжелое, послушай, что написано в книге Иова. Говорится же: поразил Иова лютою, гнойною болезнью (Иов. 2:7), то есть тяжкой. И египетские казни назывались трудными, то есть весьма тяжелыми; [тяжкими они были] с той целью, чтобы люди всегда ум свой побуждали к Божиим словесам и от поучений тех делались более разумными и чтобы разум свой непрестанно воздвигали животворящим Духом. Ведь вы знаете хорошо, что буква убивает, а Дух животворит (2 Кор. 3:6). Итак, трудом и упражнением возлюбим пользу добродетели. Ибо добро достигается трудом, как и блаженный Павел пишет: в бедствиях, в нуждах, под ударами, в изгнаниях (2 Кор. 6:4-5), и прочее. И опять он же говорит: все переношу, все терплю (2 Тим. 2:10), дабы не поставить какой преграды благовествованию Христову (1 Кор. 9:12).
4. Это рассуждение мы предпослали [Евангельскому] слову, поскольку сказанное имеет, кажется, нечто согласное с его смыслом. Говорит же евангелист: И, когда Он ехал, постилали одежды свои по дороге (Лк. 19:36), [постилали одежды,] чтобы, посадив Иисуса на осла (см. Лк. 19:35), приступить к [торжественному и радостному] шествию. Этому же нас научает и Евангельское слово. Но сколько вообще было своих одежд у апостолов, чтобы одни из них накинуть на осла и посадить на него Иисуса, другие же – постилать на пути Его шествия, у мужей, как известно не имеющих имущества, и все оставивших, [Col. 1040] и ко всему прочему сохранивших заповедь, чтобы не иметь и по две одежды (Лк. 9:3)? Но чему радуются ученики, почему они не хотят, чтобы во время шествия осел просто ступал на землю, но обязательно на одежды? Ведь это есть отступление от всего Его скромного образа жизни (ἐκδιῃτημένων) и прилично одним лишь живущим в роскоши. Неужели и Иисус столь излишествовал, что теперь Сам не пожелал, чтобы осел шел по простой земле? [Вовсе нет,] возлюбленные, это не затея роскошествующих, ибо никто из когда-либо существовавших из их рода подобного не делал. Никогда и среди язычников так не поступал ни Навуходоносор, ни тот, кто ему наследовал, – Валтасар; ни великий Соломон, когда царствовал. Ведь мы указали выше, что Соломон знал, как он будет пользовался богатством, как будет переносить бедность и прочее. Впрочем, должно слушать самого Соломона говорящего: Господи, не давай мне ни богатства, ни нищеты, но отмерь мне необходимое и в достаточной мере (Притч. 30:8).[1255] Ведь он заботился более о премудрости, потому восклицает и говорит: «я избрал ее предпочтительно перед златом и сребром, я полюбил ее более здоровья и красоты» (ср. Прем. 7:9-10).[1256]
Но откуда же в таком случае, спрашиваю, все-таки нашлись столь многочисленные одежды у учеников, что от Вифании, вплоть до тех пор, пока не вошел Господь их в Иерусалим, они могли устилать Ему путь [, бросая одежды] под ноги шествующего осла?
5. Но само слово [Евангельское] побуждает меня обратиться к более возвышенному смыслу и там поискать «апостольские одежды». Возведем поэтому самих себя несколько от земли. Я утверждаю, что постланные под ноги осла одежды суть нравственные уроки (τὰ ἠθικὰ παιδεύματα), ввергаемые учениками под ноги Его, а именно: не соблуди; не прелюбодействуй; не убивай; не кради; не лжесвидетельствуй; почитай отца твоего и мать твою (Исх. 20:12-17; Мф. 19:18-19) и подобные таковым установления. Итак, более уже не попираем их на земле, ибо, когда нам уже постланы апостольские одежды, мы не должны попирать их долу, [бросая] на землю, чтобы не осквернить стопы наших душ земным прахом. Но и даже если кто нас будет подстрекать к тому, скажем ему: Я умыла ноги мои. Как мне грязнить их? (Песн. 5:3). И пожалуй, по этой причине Иисус умывает ноги Своим ученикам (см. Ин. 13:4), чтобы, отвергнув тот первый прах, который к нам однажды пристал, мы уже не попирали их на земле и не сквернили своих ног земным прахом, но, став чистыми, ходили бы в чистых одеждах. Как прекрасны, говорит, ноги благовествующих благое![1257] (Рим. 10:15; Ис. 52:7).
Итак, препояшем и мы чресла ума (1 Пет. 1:13) нашего и обуем ноги наши в готовность благовествовать мир (Еф. 6:14-16). Случилось нам некогда искуситься на земле, так что одновременно с пленением мы были отведены в землю Халдейскую. Потому и пророк, рыдая, говорил: Младии Мои ходиша в пути жестоки (Вар. 4:26). Ибо прежде Господнего Пришествия нога изнеженной нашей души обрела опыт хождения по земле; когда же пришел Господь наш Иисус Христос проповедывать пленным освобождение (Лк. 4:18; Ис. 61:1), тогда Он влил воды в умывальницу, и отлагает верхнюю одежду, и полотенцем препоясывается, и умывает ноги ученикам; и после того как умыл [Col. 1041] им ноги, облачается в одежду Свою (Ин. 13:5, 4, 12) и, облаченный, пиршествует вместе с ними.[1258] Потому-то и постилали одежды свои ученики Его на пути, чтобы мы уже не ступали по земле греха, больше не ходили на груди и чреве (ср. Быт. 3:14), но, вместо того чтобы наша грудь возвращалась обратно к земле, лучше прильнем к Иисусу, как и Иоанн к Его груди. Ибо такой [человек] хотя еще и жительствует на земле, однако не имеет ног, пресмыкающихся по земле, но, подобно Павлу, ходя по земле, имеет жительство – на небесах (Флп. 3:20).
6. Итак, посадили, говорит, ученики Иисуса на осленка (Лк. 19:35; ср. 3 Цар. 1:38). И, когда Он ехал, постилали одежды свои по дороге (Лк. 19:36). Народ же, предшествовавший и сопровождавший, восклицал: осанна Сыну Давидову! благословен Грядущий во имя Господне! (Мф. 21:9). Чудо новое и удивительное, возлюбленные. Но разве множество учеников было с Иисусом? Не двенадцать ли только? Как же здесь Евангелие указывает нам на множество? Но, пожалуй, были со Христом здесь и сами Ангелы, и Силы Божественные учились (ἐμαθήτευον) у Него. Ибо прежде Петра и Иоанна и остальных апостолов Гавриил является Его учеником. В самом деле, он Его ученик, тот, кто был послан к Деве Марии от семени Давида, обрученной мужу (Лк. 1:27). Он тот, кто сказал: возьми Младенца и беги в Египет (Мф. 2:13). Именно он Его ученик, тот, кто сказал: Дух Святый найдет на Тебя, и сила Всевышнего осенит Тебя (Лк. 1:35). Он же и тот, кто в гробнице отвалил камень (см. Мф. 28:2). Он сам и тот, кто благовествовал и женам, сказав: Его нет здесь, Кого вы ищете; Он воскрес из мертвых, как сказал. Посмотрите, говорит, место, где лежал Господь. Вот Он предваряет вас в Галилее; там Его увидите (Мф. 28:6-7). Потому и пророк задолго до этого события воскликнул, говоря: Галилея языков, людие сидящие во тме, видеша Свет велий (Ис. 9:1-2). Итак, мы видим, что и Ангелы являются Его учениками и Ему служат: И се, Ангелы, говорит, приступили и служили Ему (Мф. 4:11). Но и все ученики Ему радуются: начали, говорит, народы и все множество учеников радоваться (Лк. 19:37) радостью великой (Мф. 2:10; Лк. 2:10).
7. Ищу, наконец, по какой причине в радости ученики, в радости и Божественные Силы – все вместе велегласно славят Бога? Но разве они радуются лишь оттого, что Господь воссел на простого осла? И потому ли радуются ученики и Божественные Силы, что Господь ехал на осле? Что за несмыслие! Неужели кто-то бы радовался только потому, что он бы сел на осла? Тому ли дόлжно радоваться, и притом ученикам Господним? Однако я полагаю, что не по этой именно причине радуются ученики Иисуса, но они радуются в особенности потому, что с ними были Ангелы, как мы уже упомянули. Они ведь знают, по какой причине они радуются. Ибо они всегда видят некие иные таинственные вещи, по причине которых и дόлжно им радоваться. Внимай же, что говорит Евангелие: они радовались за все чудеса, какие видели они (Лк. 19:37).[1259]
Какие же [Col. 1044] Силы созерцали ученики, когда Иисус сидел на осле? Поистине, то вовсе не было малозначимым делом, но через это событие они созерцали некое таинство и Божественные чудеса. Слушай же, что и Спаситель говорит о Небесных Силах: радость бывает на небесах об одном грешнике кающемся, нежели о девяноста девяти праведниках, не имеющих нужды в покаянии (Лк. 15:7, 10). Потому и в другом месте Он научает их, говоря в притчах: кто из вас, имея сто овец, если одна из них заблудилась, не оставит ли он девяноста девяти незаблудившихся, и не пойдет ли искать заблудившуюся; и найдя ее, радостью радуется о ней более, нежели о девяноста девяти не заблудившихся (Мф. 18:12-13; Лк. 15:4-6). Ведь незаблудившиеся не нуждаются в покаянии (ср. Мф. 9:13).
Итак, этот осленок также называется еще и заблудившейся овцой (Мф. 18:12), и младшим сыном, упомянутым в притче Господней (Лк. 15:12). Народ Мой был как заблудившаяся овца [1260] (Иер. 50:6; ср. Ис. 5:13; 53:6; Иез. 34:5). Позна вол стяжавшего, и осел ясли господина своего (Ис. 1:3). И также: сын мой сей, младший, пропадал и нашелся, был мертв и ожил (Лк. 15:32).
8. Это же все в Самом Себе восприняв, Господь облекся в человека, и, как овца, веден был Он на заклание (Деян. 8:32; Ис. 53:7), и воссел на осла, и умер [за грехи наши], и погребен был по Писанию (1 Кор. 15:3-4). И тело Его было положено в гробнице, божество же Его разорило ад, и Он разрешал окованных (Пс. 145:7), и искупал плененных, и оживлял умерщвленных. Ради этого Он и на крест возносится, торжествует над врагом и сделался за нас клятвою (Гал. 3:13) и был увенчан терниями, чтобы спасти нас от бывшего на нас осуждения. Сказано же было Адаму: Терние произрастит тебе земля (Быт. 3:18). Потому Христос и принимает на Себя венец из терний и трость в десную руку, которые были заранее готовы к тому, чтобы ими Он мог удержать змия, чтобы ими Он легко предал его смерти. Так еще вместо яда змииного, который вкусил Адам в раю, Он Сам напояется за нас желчью и оцетом, и вместо ребра, из которого изошла Ева, Он Свое Собственное ребро предоставил на пронзение. [И ради этого вместо] жены Евы – Жена Мария, от Которой родился Христос. [Вместо] человека Адама – тот человек, которого носил Христос. [Ради этого вместо] рая, из которого был изгнан Адам – тот рай, который Христос открыл разбойнику.
Поэтому этот осленок есть тот один грешник (Лк. 15:6) кающийся, которого Господь развязал от диавольских уз, о котором радость бывает не только на земле, но и на небесах. Итак, когда жеребенок был отвязан учениками, они приводят его к Иисусу и радуются радостью великою; еще же и Ангелы и Божественные Силы радуются о том, кто погиб и нашелся. Но кто вникает в сказанные слова старательно и кто [таинственные] Евангельские слова читает таинственно,[1261] тот ясно может видеть, что жеребенок этот есть образ грешного Адама. Когда я говорю про Адама, то подразумевай всю человеческую природу. Ибо прежде Спасителева Пришествия этот [Col. 1046] молодой осел подчинялся враждебным силам, как прежде мы сказали о том.[1262] Зверями же я называю всякую противную силу и самого великого демона – сатану.
9. Когда же пришел Господь к нам и дал нам власть наступать на змей и скорпионов и на всю силу вражию (Лк. 10:19), тогда и мы дерзновенно говорим вместе с пророком: Не предаждь зверем душу, исповедающуся Тебе (Пс. 73:19). Но Господь сокрушил главы змиев. Потому и пророк восклицает, глаголя: На аспида и василиска наступиши, и попереши льва и змия (Пс. 90:13). Ибо они господствовали, как я сказал ранее, над этим юным ослом. И они же были теми, кто и связал его. Я полагаю, что и пророк Исаия по этой причине говорит: лев и львенок там, где аспиды и племя аспидов летучих; они везут на ослах и верблюдах богатство свое (Ис. 30:6).
Пророк, желая нас научить знанию о сопротивных силах, нам наглядно представил их посредством зверей. Итак, противные те силы возложили на человечество свои гибельные богатства. Что же из себя представляет диавольское богатство? Злоба, идолослужение, наслаждение, неразумие и всякий грех. Вот все это богатство и носили на себе ослица и молодой осел, понуждаемые ими с великим насилием, связанные узами греха. Ибо нет ничего тяжелее греха, почему и пророк сравнивает его со свинцом. Итак, пришедший к нам Господь освободил нас от всех этих дел и, скинув сии «богатства» и нас освободив, воссел на осленка. Потому и ученики сбрасывают с самих себя некие одежды, некоторые же другие устилают ими Его путь.
10. Такие одежды суть нравственные уроки, о которых мы сказали выше. Ученики же при этом радуются радостью великой. И поистине все те благодеяния, которыми Иисус, посетив нас, наделил человеческий род, достойны великой радости. Позаботимся же и мы иметь разумные очи ума и будем верными учениками Самой Премудрости, чтобы мы видели, как Силы Небесные во всякое время служат Иисусу. И когда мы сподобимся таких благ, то возрадуемся также и мы. Давайте радоваться и мы радостью великою, поскольку Господь и Спаситель благоволил пострадать за нас. Воскрес же Он тридневен из мертвых, пленил ад, попрал врага, разорвал цепи греха, мучившие нас. Потому и нас воскресил с Ним, и посадил на небесах (Еф. 2:6) одесную [престола] величия Отца (Евр. 1:3). Куда предтечею за нас вошел Сам Христос (Евр. 6:20), приобрел вечное искупление (Евр. 9:12).
Скажем потому и мы гласом великим: Осанна в вышних, благословен грядый во Имя Господне! (Мф. 11:9). Поклонимся же Отцу с Сыном и со Святым Духом, провозглашая Три Ипостаси, исповедуя единое божество. [Col. 1048] Почтим добродетель, возлюбленные, и возлюбим добровольно понесенные за нее труды, предадимся воздержанию, будем помнить бедных. Так проводя жизнь, будем и мы наследниками Царства Небесного во Христе Иисусе нашем, Которому слава и держава во веки веков. Аминь.


[1245] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 28. Col. 1033-1048; Nordberg H. Athanasiana I [Commentationes humanarum litterarum. 30.2. Helsinki: Centraltryckeriet, 1962]. Р. 29-41. – Ред.

[1246] В PG: ἐσόμενα – будущее. – Пер.

[1247] Автор использует широко известные древние правила построения силлогизмов; например, см.: Аристотель. Первая аналитика I, 15, 34, 5. – Пер.

[1248] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 14, 37; Слово 45, 2. – Пер.

[1249] Ср.: Преп. Иоанн Кассиан Римлянин. Собеседования I, 20-21; II, 9. – Пер.

[1250] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 17, 3. – Пер.
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[1252] Так в PG: κακὸν. Nordberg: καλὸν – добро. – Пер.

[1253] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 43, 60. – Пер.
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[1257] В PG: мир. – Пер.

[1258] Nordberg: συνεστιᾶται; в PG: συνήσθιεν – разделял с ними трапезу. Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна II, 2, 16 (PG. Т. 73. Col. 232; рус. пер.: Свт. Кирилл Александрийский. Творения. Т. 1. М., 2001. С. 584). – Пер.

[1259] Ц.-сл. перевод: о всех, яже видеша, силах. – Пер.

[1260] Перевод П. А. Юнгерова: как погибшие овцы. – Пер.

[1261] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 27, 5. – Пер.

[1262] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Беседа на слова: пойдите в селение противолежащее (Лк. 19:30) (PG. 28. Col. 169-185). – Пер.



Слово о Вайях [PG. Т. 26. COL. 1309] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, Слово о Вайях [1263] 



1. Страшная, дорогие, тайна произошла сегодня в Иерусалиме. Тайна, я говорю, предсказанная пророками и исполненная Христом. Воистину благословен грядый во имя Господне согласно блаженному Давиду (Пс. 117:26; Мф. 21:9); и опять же: Из уст младенец и ссущих совершил еси хвалу (Пс. 8:3; Мф. 21:16). Ибо Всеобщее Воскресение человечества уверяя, Господь и Творец всяческих Иисус Христос, все ради нас по Домостроительству устроив, прежде спасительных Своих Страстей воскресил из мертвых Лазаря (см. Ин. 11:1-44). После этого, как я уже говорил, Он поспешил добровольно ради нас принять на Себя страдание. Послал, говорит евангелист, двух учеников Своих, сказав: пойдите в противолежащее селение; и тотчас найдете ослицу привязанную и молодого осла с нею; отвязав, приведите ко Мне (Мф. 21:1-2; Лк. 19:29-30).
2. Поэтому блаженный патриарх Иаков, когда жребий сыновьям [Col. 1312] распределял, дойдя до Иуды, так сказал: Иудо, тебе похвалят братия твоя (Быт. 49:8); и немного далее: и Той чаяние языков (Быт. 49:10). Однако среди каких народов было ожидание Иуды? Никаких. И доказывает это пророк, поскольку Господь наш воссиял из колена Иудина (Евр. 7:14). И опять немного спустя он же говорит: Он привязывает к виноградной лозе осленка своего и к лозе лучшего винограда сына ослицы своей (Быт. 49:11).[1264] Сказав об ослице и осленке, он указал на Церковь из язычников. Ибо действительно Господь привязал народы к винограду и к виноградной лозе, то есть к Ветхому и к Новому Заветам, чтобы они принесли плод благочестия через веру. Далее он добавляет: моет в вине одежду свою и в крови гроздов одеяние свое (Быт. 49:11). Под одеждой и одеянием Христовым объявляет плоть Его. Ибо во плоти Он добровольно за нас пригвоздился ко Кресту, для того чтобы смыть грязь наших грехов Своей кровью, как и в книге Исаии написано: Почто червлены ризы [Твоя] и одежды твоя яко от истоптания точила, исполнен истоптания? (Ис. 63:2-3).[1265]
3. Но возвратимся к нашей теме. Поэтому говорит ученикам Господь об осле: и если кто спросит вас: что делаете? зачем отвязываете осленка? скажите: он надобен Господу (Лк. 20:31; Мк. 11:5). «Нисколько, Он сказал, не сомневайтесь по поводу тех вещей, которые происходят в соответствии с Моим Домостроительством; никто не будет противиться вам, или говорить вопреки ни единого слова. Скажите: он надобен Господу: никто не помешает вам, исполняющим повеление Мое: Моя бо есть вселенная и исполнение ея (Пс. 49:12; 23:1). Поэтому нужно, чтобы все, что обо Мне написано [у пророков] пришло в исполнение. Сегодня дόлжно Мне войти в Иерусалим верхом на подъяремной ослице. Исследуйте Писания (Ин. 5:39); вот, Захария пророк в следующих словах восклицает: Радуйся зело, дщи Сионя: проповедуется тебе Праведный и Спасающий. Той кроток и всед на подъяремника и жребца юна (Зах. 9:9). Итак, настоящее время – благоприятное; дόлжно Мне Крестом разрушить вражду и все умиротворить. Нужно, чтобы Иерусалим принял конец, а Церковь утвердилась среди народов. Не об этом ли призвании народов пророчествовал псалмопевец Давид? Что же он сказал? Вси языцы, елики сотворил еси, приидут и поклонятся пред Тобою, Господи (Пс. 85:9). Это истинные поклонники (Ин. 4:23), которые верою восприняли Слово». Затем говорит евангелист: Ученики пошли и поступили так, как повелел им Иисус: привели ослицу и молодого осла и положили на них одежды свои, и Он сел поверх их (Мф. 21:6-7).
4. О великое для нас снисхождение Спасителя! Кто не удивится величию Его любви к нам? Кто не поразится, когда Носимый на Херувимах (ср. Пс. 98:1) ради нас воссел на осленка? и Серафимами Прославляемый в настоящее время восхваляется детьми? Ибо одеждами своими, говорит, они устилали Его путь; а другие резали ветви с деревьев [Col. 1313] и то же самое делали; иные же предшествовали, другие же сопровождали, с невинными детьми, заодно восклицали победную некую песнь, произнося: осанна Сыну Давидову! благословен Грядущий во имя Господне! осанна в вышних! (Мф. 21:9). По этой причине и мы также, отлагая всякое нечистое помышление и постыдные пожелания и лукавства всех видов обмана, восприняв лишенную злобы мысль, с теми детьми со светлыми лампадами встретим Спасителя Христа, нашего истинного Бога, и вайями проповедуем Его победу над смертью; оливковыми ветвями испросим милости и благости у Господа, говоря: благословен Пришедший и Грядущий во имя Господне! осанна в вышних! Благословен Пришедший по Домостроительству, Который, будучи богат, обнищал ради вас, дабы и мы обогатились Его нищетою (2 Кор. 8:9), благословен Грядущий судить живых и мертвых. Ему слава и держава во веки веков (1 Пет. 4:11). Аминь.


[1263] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 26. Col. 1309-1313. Более новое издание: Nordberg H. Athanasiana I. Commentationes humanarum litterarum 30.2. Helsinki: Centraltryckeriet, 1962: Homily IV. P. 42-45. – Ред.

[1264] Синодальный перевод. – Пер.

[1265] Греч.: πλήρης καταπεπατημένης букв.: наполнен истоптанным; в переводе П. А. Юнгерова: покрыт и окрашен истоптанным вином. – Пер.



Слово на Святой Четверг [1266] [PG. Т. 28. COL. 1048] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Святой Четверг и на предательство Иуды [1267] 



1. Страдание Спасителя – печаль для иудеев, радость же для Церкви, ибо тем произвела бедствие, нам же – радость; тех осудила на смерть, нам же уготовила праздник. Ныне же изобличен верх иудейского лукавства и зажжены лампады Владычного благотворения. Ныне тайно уготовляется Вечеря и бывает Трапеза вселенной; ныне Колос небесной пищи пустил ростки; ныне без страха человек касается древа наслаждения; ныне отверзается сокровищница Таинств; ныне готовится Пища апостолам, блаженнейший, конечно, Хлеб; ныне приемлет начало вкушение духовного пиршества; ныне говорится: Приимите, ядите, сие есть тело (Мф. 26:26). «Я предвосхищаю Крест, разделяю части Своего тела, предваряю твою [бесстыдную] кýплю, Иуда, излиянием Своей крови, [крови] Того, Кого ты намереваешься продать; упреждая тебя, даром раздаю Свое; Мне прилично,[1268] Иуда, [предложить всем в жизнь] Мое тело (см. Ин. 10:17-18), а тебе, продать Меня твоим льстивым целованием; Мне подобает кровью Своей доставить всем спасение, твое же [дело] – торговать Моей кровью. Я умыл твои ноги, стремящиеся идти против Меня. Я научил руки твои чудотворить, продав же Меня, ты такой ценой лишил их силы.
[Вы же, Мои истинные ученики,] приимите, ядите Мое Тело: опередите проворство предателя, самим [этим] вкушением победите его кýплю. Я не откладываю надолго Своей дар, ожидая Своей страсти; не заставляю ждать дара, ибо скоро продаст Меня [Иуда]. Бесстрастно Мое тело (ἀπαθές ἐστι τὸ σῶμα), Я даю ядущим его свидетельство Моего бесстрастия (ἀπαθείας μαρτύριον),[1269] опережаю [Col. 1049] зубы иудейские, немного откладываю пока Свой Крест, ядите его ныне и вы, ядите [Мой Хлеб жизни]: нехорошо ведь взять хлеб у детей и бросить псам (Мф. 15:26) иудейским. Пока предатель Мой еще ищет посредников, с кем заключить ему свое соглашение, вы [с желанием и верою] похитьте проданную им Жемчужину».
2. Что вы дадите мне, и я вам предам Его? (Мф. 26:15). «Что продаешь Хлеб, Иуда, уже разделенный в пищу [всем верным]? Где теперь твои слова любви к бедным: можно было бы продать это за большую цену и дать нищим (Мф. 26:9)? Тогда как жена помазует Меня своими благовониями и таковым помазанием предвосхищает Мой гроб и еще живому оказывает Мне честь, поскольку Мне мертвому она не могла бы сие сделать, ее, Я говорю, ты осыпаешь оскорблениями, а в качестве предлога выставляешь законы любви к бедным: можно, говоря, было бы продать это [миро], то есть можно было и это [миро] продать вместе с этим телом. Пусть будет так: ты убиваешь Меня. Не предписываешь ли ты тем, чтобы Меня лишили даже [общего для всех людей] погребения? Пусть будет по-твоему: ты продаешь Мою кровь. Что же еще продаешь и само помазание? О сребролюбие, принимающее личину любви к бедным! О бесчеловечное человеколюбие! Можно было бы продать это и дать нищим (Мф. 26:9). Ты, Иуда, мелочный торговец любовью к бедным, извлекающий выгоду и из самого достоинства такой любви».
Однако нисколько не убавил потому Спаситель Свое долготерпение к Иуде, чтобы и [на вечере] простирать объятия к Своему убийце. Но совместно вкушает с предателем, устыжая его намерение. [Как ни в чем не бывало] протягивает ему Свой хлеб и кормит Своего убийцу; впрочем, и Новый Завет, излагая письменно историю о вечере, нисколько и сейчас не лишает предателя его наследия, но даже и о том, кто вскоре вознамерится предать Своего Учителя, повествует все еще как об апостоле. Но ни апостольский жребий нисколько не принес пользы его нраву, ни оказанная ему честь ничуть не изменила его намерения, но как только он принял небольшую часть Тела, так сразу же вошел в него сатана (Ин. 13:27). Намерение предать у Иуды было, конечно, побуждением самого диавола, которого он слушал, ибо не просто тот вошел в него, но нашел убежище его души своим, нашел его ум удобным для своего обитания, нашел его дом выметенным (Мф. 12:44), нашел вожделенную для себя страсть и дом, из которого он до конца так и не удалился, он нашел свое оружие, которое он намеревался теперь важно выставить для решающего сражения.
3. Что вы дадите мне? (Мф. 26:15) Когда диавол искушал Господа, он сказал Ему: все это дам Тебе (Мф. 4:9). Ныне же Иуда лишь жалко вопиет: что вы дадите мне? О сродство и слов, и нравов, о согласие с диаволом, давно уже и тщательно им обдуманное! Он не говорит: «Что можете мне дать?»; Он предлагает своего бывшего Владыку как некую дешевую, мало ценимую им тварь, говорит о Нем как о ничего не стоящем, он соглашается за бесценок [продать] Того, Кто не имеет цены. Что же не приемлешь от Него, Иуда, столько, как сам за Него даешь? Приведи себе на память чудеса ныне Продаваемого, и тогда за должную цену продавай Творца чудес. Иди к прокаженному и от него научись, сколько стоит его исцеление. Вопроси слепого, в какую цену он оценивает свое прозрение. Расспроси Лазаря, во сколько почитается им избежание смерти. Испытай у расслабленного, связанного столь продолжительное время и прикованного к одру болезнью. Взвесь устроенные Им наскоро в пустыне трапезы. Оцени Его хождение по волнам, Его запрещение морю и ветрам, рассмотри, наконец, освобождение Им бесноватых. [Col. 1052] Забыв же все это, ты сам не понимаешь, Кого теперь продаешь.
4. Они предложили ему тридцать сребреников (Мф. 26:15). О продажа, которая ценою Проданного приобретает господство [1270] над самими покупателями! Так проданный ими Господь сделался владельцем Своих покупателей. Итак, по справедливости Христос восклицал: дополняйте же меру отцов ваших (Мф. 23:32), если недостает, иудеи, каких-либо еще дерзких поступков вашим предкам. Ибо те убивали пророков, вы же убиваете Предвозвещенного пророками. Те закалали посланных, вы же – Пославшего пророков. Те – рабов, вы же – убиваете Владыку. Те умерщвляли священников, вы же разорили сам Храм (см. Ин. 2:19). Ибо настоящее деяние несравненно превосходит ваши прежние злодеяния. Хотя ты, иудей, и перешел [благодаря Ему] море, но был обличен как неблагодарный: ты питался манной и поклонился тельцу в Египте; ты принял [от Него] тогда Закон, а теперь Самому Законодателю своими беззакониями наносишь оскорбление. Уступила тогда скала жезлу Моисея благодаря Ему, нрав же твой остался и доныне непреклонен к благочестию. В сражении [под руководством Иисуса Навина] ты тогда одолел [неприятеля благодаря Ему], а ныне ты не познал Самого твоего небесного Вождя. Тогда Он задержал движение солнца – тебе заранее был явлен знак победы, ты же вместо благодарности принес детей на заклание – в жертву своим идолам. Но и испокон веков воспитанный кровью иудей одобряет убиение пророков и, их кровью понемногу напоенный, не к самой ли ныне устремился вершине беззакония? Но какой мы видим ныне плод их беззакония? Се, оставляется вам дом ваш пуст (Мф. 23:38). Так [именно за это убийство] ты выдан теперь в наказание язычникам, ведь до тех пор, пока еще есть хотя бы малая надежда на уврачевание страдания болящего, врач легкими и несильными лекарствами все еще пытается исцелить его болезнь, но когда совершенно отчаивается в его выздоровлении, тогда уже решительно отсекается им [больной телесный] член.
5. И вот немного спустя радостный Иуда, словно некий торговец после удачной продажи, приближается ко Господу, уже отложив бремя своих сребреников; он приближается к Нему вооруженный поцелуем, приближается, чтобы указать на Того, Кого продал. Что же говорит Господь Иуде? Ибо Господь и здесь его, страдающего сребролюбием, словно погруженного в опьянение, пробуждает, говоря: «Иуда! целованием ли предаешь Сына Человеческого? (Лк. 22:48) Так ли Мною ты был научен целованию? Скажи, таков ли от Меня был тебе предан закон любви? О целование, исполненное крови! О война, окрашенная поцелуем! О поцелуй, доставивший укус смерти! О поцелуй, извергающий яд аспидов! Ты был Мною научен [искренней и нелицемерной] любви, ее ли теперь употребил в своем коварстве? Я вижу на твоих устах гвозди: что скрываешь дело твое? Я ожидаю Креста».[1271] Подобными словами был упрекаем Иуда.
Однако и Петр клятвенно уверял в любви: хотя бы надлежало мне и умереть с Тобою, не отрекусь от Тебя (Мф. 26:35). [Словно] опьяненный своей любовью, он [, находясь сейчас с Господом,] и против самой смерти держит себя вызывающе, нисколько не соизмеряя свои слова со слабостью своей немощной природы, не помышляет о Том, Кто говорит ему истину, и, противореча, превозносится над сказанным [Господом]. Что же Господь? «Нет Мне нужды в словах, чтобы одержать над тобой победу, Петр, [Col. 1053] но даже бессловесный петух обличит вскоре твою самонадеянность: тот будет защитником Моих Владычных слов, он твоим хвастливым глаголам противопоставит свой [утренний] клич». И за словами Владыки последовало и само дело. Служанка возглашает, и верховный апостол смущается, раба вопрошает – и Петр обличается. Молодая девица говорит – и камень обуревается [страхом]; девица бормочет – и Петр отрицается. И хотя Петр надеялся было таковым отрицанием убедить девицу, произнося перед ней слова клятвы, но сама бессловесная птица не допускает его клятв и гласом своим закрывает уста прежде отрекшегося от своего Владыки. Ибо птица вовсе не стыдится апостольского достоинства, но чтит более Владычное предсказание: прежде нежели пропоет петух, трижды отречешься от Меня (Мф. 26:34). «Я получил от моего Господа, о Петр, – говорит [петух], – назначенное мне время для твоего обвинения. И если бы даже я соглашался с тобой молчать, однако я не могу не кричать о твоем отречении». О слова, которые были видимы Петру словно волны обличения! И кого прежде почитали волны, того теперь петух выставил на всеобщий позор. Ведь там, где предстоит Владыка, там и само море повинуется сорабам. А где Владыка не соглашается, там даже на них и петухи восстают. Ибо все создание следует указанию своего Создателя.
Смотри же на первые слова Петра: хотя бы надлежало мне и умереть с Тобою, не отрекусь от Тебя (Мф. 26:35) и на сказанные им после: не знаю Сего Человека (Мф. 26:72). Смотри здесь на несходные друг с другом гласы, сплетенные как из страха, так и из любви. Но ты ли теперь, Петр, говоришь, что ты не знал своего Господа? Неужели действительно и Петр не знал Господа? О страх смерти, побеждающий любовь! Но, наблюдая здесь Петрово малодушие, да научишься, [возлюбленный, знать Того,] Кто единственно дает всем человекам дерзновение. Хотя и осуждается здесь наша немощная природа, но да явится Владычная благодать: пусть здесь обнаружится сила Подателя. Ему же слава и держава и ныне и во веки веков. Аминь.
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Слово об опресноках [1272] [PG. 26. COL. 1328] Святого Афанасия [Слово] об опресноках [1273] 



Согласно порядку Закона иудеи совершали Пасху посредством трех предметов, трех добродетелей и трех свидетелей. Тремя же предметами были: агнец, опресноки и горькая трава. Три же добродетели: они были препоясаны, на ногах обуты сапоги и держали жезл в руках. Тремя же свидетелями были: писцы, которые стояли над трапезами и тщательно наблюдали полнолуние посредством некой чаши [с водой], которая приводилась в волнение и объявляла о происшедшем, и тогда жрецы тотчас же трубили в трубы, оповещая, что наступила Пасха Господня. И затем, после известия гласа трубы, они же приготовляли хлеб без дрожжей в течение семи дней. Но прежде знамения самой чаши и трубы никому не позволялось приготовлять ни агнца, ни опресноков, ни горький латукс, которые [готовились в течение] семи дней, – так говорит и великий Давид: Вострубите в новомесячии трубою (Пс. 80:4).
Господь наш Иисус Христос во [святой] пятый день (ἐν τῇ ε΄ ἡμέρᾳ)[1274] передал святые Свои Таинства в седьмой час ночи; обычай же вкушения опресноков [у иудеев] совершался в пятницу вечером, и [сие вкушение] случилось уже после предания Господа гробу. Потому евангелисты говорят, что в Святых Таинствах Господь желал передать хлеб совершенный (ἄρτον τέλειον),[1275] а не опресноки, чтобы [верные] полагали, что Им было воспринято от Святой Девы совершенное тело (τέλειον σῶμα). Я говорю о Христовом теле, наделенном душой и разумом, а не так, как говорил еретик Аполлинарий, что Господь воспринял одно только тело. Но мы говорим о совершенном хлебе, составленном из пшеницы, закваски и соли; ведь как в живом человеке с телом соединен дух и ум и как тело без духа мертво, так и одни опресноки, не имеющие закваски, мертвы и не являются хлебом, дающим жизнь, поскольку закваска дает тесту жизнь и единство точно так же как дух – телу и соль – уму; потому и мы [верные] совершаем таинство на совершенном хлебе, чтобы нам не впасть в хуление нечестивого Аполлинария.[1276] Так, полнолуние бывает в четырнадцатый день, с добавлением еще половины дня и трех часов, а страдание Господа нашего Иисуса Христа вышло за пределы времени шестнадцатидневной луны, чтобы этим засвидетельствовать, что Он есть истинный [Бог] и жизнь вечная (1 Ин. 5:20).
Дόлжно же также знать, что со времен Христа и святых Его апостолов Церковь нисколько не [Col. 1329] восприняла как заповедь вкушать лучшую опресночную пшеницу или приносить ее [в качестве приношения], ибо и Сам Христос во время Своей страсти не вкушал Пасху Законную; послушай, что говорит Иоанн евангелист: Перед праздником Пасхи Иисус, зная, что пришел час Его перейти от мира сего к Отцу [...] И во время вечери, когда диавол уже вложил в сердце Иуде Симонову Искариоту предать Его (Ин. 13:1-2); и когда, говорит, настал час, то есть что настало время, чтобы предать Его, Он возлег, и двенадцать апостолов с Ним, и сказал им: очень желал Я есть с вами сию пасху прежде Моего страдания (Лк. 22:14-15).
Видишь, что словами прежде Моего страдания Господь говорит именно о Своей Пасхе, поскольку действительно предстояло Ему страдать в день ветхозаветной пасхи, в которую иудеями закалался агнец. И от богоубийц Он намеревался пострадать в пятницу днем, как опять говорит Иоанн: Но так как тогда была пятница... ибо та суббота была день великий (Ин. 19:31) (и на то время еще выпадал и четырнадцатый день луны в первый месяц,[1277] что случалось лишь раз в пятьсот тридцать лет), то, чтобы успеть до того как будет предан, преподать Своим ученикам Собственную Пасху, Он ее-то им тогда и преподал. Ибо когда поздно вечером [Христос] возлежал на вечере, когда ночь была на исходе, то есть в ночь на четверг, Он действительно вкусил [со Своими учениками не иудейскую] пасху, но Свою Собственную, прежде праздника опресноков. И это очевидно из Его возлежания, которое не было по Закону, поскольку Закон повелевал иудеям есть пасху с поспешностью, нужно было стоять, быть препоясанными, обутыми и держать жезлы в руках (см. Исх. 12:1-32). Ибо таковым Христос положил конец временам Своего же повеления о ветхозаветной пасхе, теперь же даровал Собственную Пасху посредством Своей Вечери. Итак, после вечери, взяв хлеб и преломив (Мк. 14:22), Господь передал апостолам Таинство Нового Завета и Литургии, то есть ночью в четверг, в который Он и был предан.
Следует также знать, что в час, в который богоубийцы распяли Гос пода славы (1 Кор. 2:8), в тот же час они принесли в жертву агнца непорочного, в тот же час они вкушали и свою ветхозаветную пасху. И сие следует из слов евангелиста Иоанна, что сами они не вошли в преторию, чтобы не оскверниться, но чтобы можно было есть свою пасху (Ин. 18:28), дабы в один день с непорочным агнцем был принесен в жертву и Христос. Но что говорит Лука? Христос, говорит, взял в руки хлеб, а не опресноки (см. Лк. 22:19), ибо опресноки еще не были приготовлены. Шел еще четвертый день, луна была к тому времени еще тринадцатидневная, и не было опресноков по той причине, что их тогда еще не существовало. А в пятнадцатый день луны уже законно позволялось вкушать опресноки; в день же четырнадцатый приносился в жертву только агнец. Потому в четырнадцатый день луны первого месяца Закон возвещает пасху, и пятнадцатый день луны называется первой субботой. Если же Христос был заклан в четырнадцатый день луны, день пятницы, а суббота была праздником опресноков, то когда Он вкушал опресноки и когда Он их в Новом Завете передал апостолам? Ведь подражатели иудеев говорят, что [завет] вкушать опресноки [Col. 1332] мы получили от апостолов в качестве предания. А в подтверждение сказанного, что во время той Вечери Христос вкусил не ветхозаветную пасху (и сие есть истина), послушай еще и законодателя Моисея, который о пасхе и опресноках так заповедал: Сии, говорит, праздницы Господу наречены святи, яже наречете сия во времена их. В первом месяце, в четвертыйнадесять день месяца, между вечерними, Пасха Господня. И в пятыйнадесять день [первого] месяца праздник опресноков Господу: седмь дней опресноки да ясте (Лев. 23:4-6). Научись также из законодательства Моисеева еще и о том, что [в четверг тогда] не было опресноков; и после вечери в четверг Христос передал Таинство Нового Завета [квасным] преломленным хлебом, поскольку опресноков в тот день еще не было...
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Слово о душе и теле [FOL. 142A. COL. 1] Слово о душе и теле, сказанное святым патриархом апой Афанасием, архиепископом Ракоте [1278] 



1. Нет зависти в слове, посланном с небес, готовом очистить душу. Вы же приготовьтесь [принять] силу слова; но необходим и тот, кто слушает. Как дождь [Fol. 142b. Col. 1] не приносит плода без земли, а земля не плодоносит без дождя, так не получает пользы ни слушающий без учащего, ни учащий без слушающего. Логос же даст слово, и пусть будут совершенны в послушании те, кто слышит.
Ведь Логос дает Свою силу, [если] сами вы [Fol. 143a. Col. 2] непричастны зависти, будучи прежде очищенными от всяческой скверны, зависти и неверия, потому что они – враги праведности.
2. Ведь ненависть борется с любовью, а неверие с верой так же, как горькое со сладким, а тьма со светом, как зло борется с добром, [Fol. 143. Col. 2] смерть с жизнью и ложь с правдой. Те же, кто исполнен силы врага, носит в себе зависть, ревность и неверие, ненавидят любовь и веру; ненавидящие же их – враги Богу.
Ведь мы знаем, возлюбленные мои, что все, кто исполнен зависти, ненависти и [Fol. 143b. Col. 1] неверия, суть враги праведности; берегите же себя от тех, кто враждует с праведностью; стяжите себе веру и любовь, потому что все святые от начала и доныне спасались ими.
3. Однако являйте силу любви не только в слове, но и на деле, ведь Господь дал выкуп за всех нас.[1279] Ведь мы не возникли как весь мир [Fol. 143b. Col. 2] благодаря [одному] слову Его уст, но Он создал нас [и] словом, и делом.
Не было Богу довольно произнести: «Сотворим человека по Нашему подобию и Нашему образу» (ср. Быт. 1:26), но вослед слову Он присовокупил дело: ибо Бог взял от земли некую часть, вылепил из нее [Fol. 144a. Col. 1] человека по Своему образу и Своему подобию [и] вдохнул в его лицо дыхание жизни (ср. Быт. 1:26).
4. Адам же оказался под рукою смерти из-за своего преступления; Адамово вещество должно было быть еще раз сотворено рукой Бога Творца, чтобы он [, то есть Адам,] спасся. Ибо погребенный в земле человек разлагался, [Fol. 144a. Col. 2] оставленный духом, который сделался дыханием жизни, когда [Бог] вдохнул его в лицо [человека]. Когда [человек] умер, [дух] был заточен в области мрака, в месте, называемом Аменте.[1280]
Ведь душа была отделена от тела, и смерть разлучила их. Душа была скована в Аменте [Fol. 144b. Col. 1], а плоть тлела в земле, и великий разрыв возникал между ними, между плотью и душой. Плоть гнила и распадалась на части в земле, где она была похоронена, а душа немоществовала в путах Аменте.
Могучая душа цепенела во мраке, а бессильное тело разлагалось в земле. Ибо ни тело, распавшись в могиле, [Fol. 144b. Col. 2] не было в состоянии пошевелиться, ни оцепеневшая в Аменте душа не могла совершить никакого деяния, так как смерть, забрав человека, его мощь, которой была душа, сковала в Аменте, немощь же его она сгноила в земле, [и] это была плоть.
5. Ведь когда тиран будет брать царский город, он должен прежде всего захватить [самого] [Fol. 145a. Col. 1] царя [и] заточить его под своей рукой; именно так смерть сразу поступила с душой, чтобы тело стало подобным кораблю, на котором нет кормчего: [ведь] тело погибло именно так. Оно расчленилось, потому что душа перестала управлять им, и [его] члены распались в месте погребения. Они погибли, подобно опустошенному городу, [Fol. 145a. Col. 2] подобно кораблю, который, лишившись кормчего, опустился под воду; ведь душа направляет свое собственное тело, подобно царю, который правит своим городом.
И вот после смерти человека его душа была не в силах оставаться кормчим его тела, потому что она была скована в Аменте. И сбилась она с путей праведности, наподобие рулевого, [Fol. 145b. Col. 1] чей корабль заблудился в море. Душа свернула с прямого пути, и погнало ее на путь разбойничий в руки грабителей: прелюбодеяния и блуда, страсти к украшениям и идолослужения, убийства и ненависти. Ибо именно ими душа погубила [Fol. 145b. Col. 2] человека и из-за них он подвергся тлению в местах погребения.
6. Они же, направляемые лукавым, вслед за которым пустилась [душа], отдали ее на закование в Аменте, чтобы он [то есть лукавый] грабил ее, словно разбойник.
А еще он содержал ее так, что она не могла помочь своему погибшему телу. Придя в движение, плоть стала [Fol. 146a. Col. 1] распадаться в земле; члены ее разъединились, ведь не было души, которая бы связывала их. Душа сама была скована в Аменте, [но] не ножными колодками, а оцепенением.
Из-за этого она не могла выручить свое тело от гибели в земле. Так гибнет кормчий, [Fol. 146b. Col. 1] [когда] его корабль уходит на дно.
Не будь душа связана в Аменте, она направляла бы свое тело так, чтобы оно избежало тления. Душа же была не просто охвачена оцепенением, но, подобно канатам, ее опутывали собственные грехи. Потому-то она и была бессильна: оставив свое тело [Fol. 146b. Col. 1] одиноко гибнуть в земле, душа и сама подвергалась мучениям в Аменте, попираемая смертью.
7. <Плача [1281] и вздыхая в Аменте по своему доброму телу, она повторяет: «Где мое тело, то, в котором гимны я всегда воспевала? Где мое тело, то, в котором Богу всегда я молилась (ср. Пс. 87:11-14)? Где мое тело доброе, [Fol. 146b. Col. 2] в котором, еще человеком быв, с друзьями и сродниками моими я ходила, хороводы водила в моем теле я? Ведь когда я была в моем теле, называли меня человеком, а ныне не человек я, но душа.
Ведь если смерть отделит душу от тела, [Fol. 147a. Col. 1] то его называют смрадным трупом. Искала я мое тело, не искала я мое имя,[1282] [тело,] с которым была человеком, и говорила в нем».
8. Ведь если душа покидает свое тело, то не говорит оно больше голосом прекрасным, но ничтожным и весьма жалким, подобно певцу без голоса [Fol. 147a. Col. 2] и речи.
Вот так [и] у души не было тела, из которого бы она [могла] возопить. Ведь [тело] разрушилось в земле, как разбитый [и] бесполезный сосуд; не было в нем ни голоса, ни звука, ни движения, ибо это был труп. Ведь исчезла душа – его всегдашнее украшение, [и] извлекли из него ту, которая побуждала [Fol. 147b. Col. 1] речь. И вот невозможно узнать облик всякого умершего человека, потому что он (т. е. человек) растворился в песке, и тебе не узнать ни его лица, ни очертаний его тела, ни его величия, и ты не слышишь его голоса, никакого [голоса].
9. Потому сын не узнает ни собственного отца, ни матери, ни брата, ни друга, ибо в могиле нельзя различить лица; расплылись [Fol. 147b. Col. 2] губы, нос сгнил; глаза закатились, изменила цвет кожа; не узнать ничего, потому что все тела в могилах стали прахом. И вот они истлели, и нет для нас от них никакого остатка.
Потому мы не в силах опознать ни одной кости, [не в силах] соединить ее с собственным ее телом, ибо кость обнажена, [Fol. 148a. Col. 1] и никакая плоть не покрывает ее. Но и по еще несгнившей плоти ты не узнаешь, кому принадлежала кость, которую она покрывает.
Ибо кто когда-нибудь узнавал кость, отделенную от [остальных] членов? Или кто сможет описать нам цвет кожи умершего [, когда он еще жил]? Ведь невозможно опознать кости Адама, или останки пророков, или [Fol. 148b. Col. 1] тела патриархов, или то, что принадлежало апостолам. Все они слились с землей, растеклись их головы и их тела.
Если бы сын искал своего отца, он не узнал бы его в могиле, и друг [не узнал бы] друга, и брат брата; и не назовет он ничье имя, зная, что это воистину тот, и [Fol. 148b. Col. 1] [не] узнает ничей облик, потому что в могиле [все] сделались прахом, и нет в них ни одной человеческой черты.
10. Ибо по лицу всей земли развеян человек, разлит в каждом уголке, ибо земля переполнена могилами и захоронениями, и всякое место пропитано гноем мертвецов. И более того: земля стала единой могилой умерших; [лишь] один человек был [Fol. 148b. Col. 2] взят от земли; тысячи тысяч, тьмы и тьмы похоронены в ней.
Море и реки, земля и горы – все было переполнено покойниками. Звери и птицы утоляли голод и жажду трупами умерших, а Аменте наполнялся скованными душами.
11. О сотворенный из земли, скорбям которого нет числа! [Fol. 149a. Col. 1] О тварный человек, растущий для тления, цветущий посреди печалей и воздыханий! На один час радость [живущих] на земле, и скоро ускользает она из рук считавших ее [чем-то] великим.
Ибо вот кто-то радуется, собираясь привести в [свой дом] жену, но [Fol. 149a. Col. 2] вскоре оплакивает ее [уже] умершую; [и] вот еще один, радующийся своим детям, но смотри, вот он уже рыдает на их могиле.
Вот некто ликует, [завидев] своего отца, а после скорбит на его похоронах. Итак, что пользы в человеке? Человек есть безутешная скорбь. Нечем ободрить обреченного погибнуть, [Fol. 149b. Col. 1] и нет ему утешителя. Каждый умирает в одиночку. Друг поддержит друга, но и сам он подвластен смерти. Пророк Божий будет утешать [людей], но они не послушают его.
12. Более того, [люди] не верили Богу Небесному и не творили Его волю вплоть до [мгновения, когда] они падали в смерть. К тому же [Бог] гневается на человека из-за его преслушания; [Fol. 149b. Col. 2] несказанны и неописуемы пагубы человеческого [рода].
Ибо все на свете чинит насилие человеку из-за его преслушания. Болезни, напасти, скорби, горе и страдание окружают его. Стужа, зной и огонь, звери, птицы [и] гады, времена [его жизни] и [Fol. 150a. Col. 1] старость, ветры и землетрясения, дождь и роса – [все] вредит человеку; к тому же его топят реки, он пожирается зверями, испепеляется огнем и гибнет от смерти.>
Все стало презирать человека с тех пор, как он не послушался Бога и был извергнут из [Fol. 150a. Col. 2] рая [и] вступил в этот исполненный страданий удел, в котором [изобилуют] зависть, супружеские измены, блуд, идолослужения – именно то, из-за чего человек умирает.
Все эти [сквернодейства] стали сообщниками смерти, [ополчившись] против человека и навязывая ему себя в беззакониях, чтобы смерть сокрушила его.
13. Ибо человек никогда [Fol. 150b. Col. 1] не получал наслаждения ни в один из дней. Потому что когда же он испытывал радость? Может быть, он радовался в материнской утробе? [Но] как мог он радоваться, заточенный в злосмрадном мраке, утесняемый и сдавленный со всех сторон кровью чрева? Однако, выходя из утробы, он радовался? [Fol. 150b. Col. 2] Но ведь [тогда] он в особенности рисковал жизнью. Однако он, конечно, радовался на материнском лоне, когда ему давали грудь? Отчего же он [тогда] вопит и плачет? Ведь тот, кому хорошо, не имеет обыкновения ни плакать, ни вопить.
Однако, когда он был малышом и ползал по земле, он радовался? Как же ему было радоваться? [Ведь] всегда могло появиться какое-нибудь [Fol. 151a. Col. 1] домашнее животное, растоптать его, [и вот] он умер. К тому же от ползания по земле рот у него набит слюнями вперемешку с грязью.
Однако, если он достигнет юности, он будет радоваться? Как же ему радоваться? [Нет,] он не сможет радоваться. Ведь ратный строй молодых лет окружает его со всех сторон опасными вожделениями, если ему не позволено помешать им, чтобы он умер [Fol. 151a. Col. 2] дурной смертью.[1283]
Но, когда он женится и родит детей, он будет радоваться? Как же ему радоваться, если он беспокоится о детях, как бы они не сделали [какую-нибудь] глупость? Однако, став стариком, он обрел покой? Как же он обретет покой, если тут как тут опасности старости?
14. А конец всего этого – ожидание смерти, которое гложет душу, [Fol. 151b. Col. 1] как огонь. О эта смерть, уносящая без различия лет младенца и старца, юного и зрелого!
Ибо для смерти не существует границы возраста, но она забирает из всякого поколения, и каким становится тогда человек! Ибо великая скорбь – созерцать смерть человека и его разложение. Под маской смерти бледнеет лицо, тело лишено сил, сомкнут [Fol. 151b. Col. 2] рот, слиплись волосы, полуприкрытые глаза закатились, [все] члены неподвижны.
И вот то, что осталось от тела в земле: плоть, которой больше нет, обратившиеся в труху суставы, разрозненные останки, расчлененные соединения, сухие кости и кучка [Fol. 152а. Col. 1] праха. Ибо человек есть ничто и подобен цветку травы, что увял и исчез, дереву, которое сгорает в огне и пропадает.[1284]
15. И вот после того, как человек погиб и [впал] в великое убожество, Бог взыскал сотворенного Им по Своему подобию [Fol. 152a. Col. 2] и образу, чтобы победительницей не оставалась смерть, хвалившаяся: «Я победила человека».
<Ибо непрерывно ведет войну с человеком диавол. Посредством зла, которое есть смерть, и при помощи врат Аменте он сделал человека пленником. Во всякое время он ввергал его в свои беззакония, покуда не опутал его рукою [Fol. 152b. Col. 1] смерти и не заключил в темнице Аменте. Поэтому скованной во мраке душе не по силам было совершить исход из мест заточения умерших.>
Потому Отец послал на землю Сына, у Которого не было плоти, потому что Он был Святым Духом. По велению [Отца] Он сделался плотью во чреве Девы. Бог стал [Fol. 152b. Col. 2] человеком, чтобы спасти заблудшего и собрать расторгнутых завистью диавола, совокупить их в Свое стадо.
16. Став единым человеком с душой и телом, Христос заново совокупил то, что расторгла расщепившая человека смерть. [Fol. 153a. Col. 1] Ведь смерть, уничтожая плоть в земле, душу держала связанной в Аменте. Она разорвала человека надвое.
Иисус Спаситель Сам освободил душу от уз, плоть же Он вновь скрепил, восстановив [ее] соединения. Он свел их вместе, отдав одному другого: душу и тело. Он связал их друг с другом, [Fol. 153a. Col. 2] Он дал душе тело, а телу душу. Он дал [телу] орудие речи, Он дал ему необходимые члены.
17. Ныне же, о душа, воспой в теле твоем, что есть у тебя, своему нетленному Богу. Ибо Христос умер за нас, чтобы мы жили с Ним вечно [Fol. 153b. Col. 1]. Ведь разве был Он подвластен смерти, чтобы умереть от нее? Или что за нужда [была Ему] становиться человеком? И разве нуждался в восприятии плоти Бог, облеченный всей славой божества? [Неужели] из-за этого претерпел [присущее] обреченным на смерть рождение Он, Сам единственно бессмертный Бог? Почему же нисшел на землю Тот, Кто был Царем, [Fol. 153а. Col. 1] Царем Небесным?
18. Кто принуждал Его взойти на крест, умереть радуясь? Создатель вселенной претерпел рождение из утробы Жены, был облекаем в пелены.
Облеченный всей славой отчей, Восседающий на [Fol. 154а. Col. 1] колеснице Херувимов убаюкивался в яслях. Брал грудь на женском лоне Тот, пред Кем трепещут Серафимы, воздавая славу Его божеству.
Тот, Кто ниспосылает воду и заставляет ее струиться по руслам, Посылающий с небес дождь и росу принял Крещение [Fol. 154a. Col. 2] в Иордане от руки смертного человека. Тот, из Чьих рук вселенная приняла свет, был опозорен иудеями.
Тот, Кто семь небес, твердь, землю и ад подвесил на Своем слове, подвешен на деревянном кресте.
Тот, Кто, взяв мертвую землю, вылепил из нее живого [Fol. 154b. Col. 1] человека (ср. Быт. 2:7), опозоренный терпел, чтобы Своим позором исцелить человека, вступившего в тлен посредством греха.
19. Он дал Свою душу в выкуп за душу человека. Он отдал Свою святую плоть за всего сотворенного Адама и Свою кровь за [весь] мир. Он дал человека за человека и Свою смерть за нашу смерть.
Ибо смерть, неизбежная [Fol. 154b. Col. 2] и страшная, стала благословением, потому что Христос умер за нас.
20. Умерев за нас, людей грешных, чтобы исцелить нас, Христос явил любовь. Ведь какой праведник когда-нибудь умирал [хотя бы] за одного-единственного грешника? Или кто тот отец, который умер за свое собственное [Fol. 155a. Col. 1] дитя, порожденное им? Какой друг умер за друга или любящий брат за своего брата? Нет, никто никогда не поступал так, чтобы умереть за другого по своей воле или из собственного побуждения (ср. Рим. 5:7).
Христос же пришел Сам по Собственному побуждению и по Своей любви. Он не только сотворил [Fol. 155a. Col. 2] нас, грешных, людьми по Адамову подобию, но, когда мы погибли во грехе, Он пришел, принял за нас страдания и оживил нас Своею любовью.
Ибо Он не страдал в то время, когда творил нас Своею рукой, ныне же Он породил нас еще раз Своим смертным страданием, мучаясь нами в [Своем] теле, как женщина, терпящая родовые муки (ср. Ис. 42:14). [Fol. 155b. Col. 1] Ибо Он сугубо претерпел, [страдая] нами, и не уничтожил мир огнем, когда руки грешников, желавших убить Его, наносили Ему удары бичом. [И] Он был погребен по [слову] пророка: В прах смерти ты низвел меня (Пс. 21:16).
21. Кто он, низведший Его? Народ нечестивых, возлюбленных Им [и] убивших Его. Он пришел к ним, чтобы спасти их; они отмахнулись от Него, как от саранчи.[1285] [Fol. 155b. Col. 2]
Воззри же, человече, на воздаяния сынов Израиля нашему Господу. Они пронзили ребро Создавшего их. Они заставили страдать Сделавшего множество добра им и их отцам. Они отплатили злом за добро. Они взрастили ненависть вместо любви, которой Он возлюбил их. Они принесли горести Дарившему им радость. Воскрешавшего перед ними умерших из их среды, Исцелявшего расслабленных, Очищавшего прокаженных, Возвращавшего свет слепым они убили, подвесив на древе.
Воззрите же, люди, на безумную дерзость иудеев! Они подвесили Подвесившего землю. [Fol. 156a. Col. 2] Они пригвоздили Утвердившего мир на водах. Они растянули Распростершего Своею мудростью небеса (ср. Иер. 10:12). Они связали Освободившего их от фараонова рабства. Они стянули [путами] Освобождающего грешников.
Того, Кто открыл им источник воды [и] утолил их жажду, они напоили уксусом, когда Он хотел пить. Они подали Ему [Fol. 156b. Col. 1] желчь, когда Он был в смертной агонии на кресте, не вспомнив, что Он насытил их медом от камня.[1286]
22. Они связали руки и ноги Разрешавшего парализованных, самих же их опутал диавол, ибо они творили его волю.
Он держал их скованными под своей рукой, пока не пришел Искупивший [из] плена и Разрешивший окованных. Очи Отверзшего глаза слепорожденных, Посылающего [Fol. 156b. Col. 2] солнце и луну, чтобы они светили им, они сомкнули, как [глаза] покойника. Воскрешавшего мертвых они положили в гроб.
О сие таинство новое и непостижимое! Они осудили Судию. Они связали Разрешавшего их грехи. Они вбили гвозди в руки [Fol. 157a. Col. 1] своего Создателя. Они заставили висеть [на кресте] Того, от Которого зависит дыхание их ноздрей. Они разделили [одежды] Разделившего члены их тела для пользования. Напояющего землю жизнью они принудили пить желчь.
Умер Тот, Которым жил мир. Они же не просто издевались над Ним, когда Он был на кресте, но [Fol. 157a. Col. 2] обрушили на Него потоки бесчестящих слов перед тем, как Он умер.
23. И вот, когда Господь наш висел на древе креста, отверзлись гробницы и распался ад. Он спас души. Он воскресил умерших. Множество святых явилось в Иерусалиме (Мф. 27:52-53).
Но таинство Креста еще не завершилось. Ибо, умерев, Христос низложил [Fol. 157b. Col. 1] врага, связал могучего тирана, утвердил Свой Крест, представ пред [усопшими] в силе и стяжав победу.
Ибо Свое тело Господь наш Иисус Христос вознес на кресте, и, когда смерть воззрела на Жизнь, она пала к Его ногам.
24. Тогда Силы Небесные изумились Его премудрости. Ангелы поразились Ему. Стихии вострепетали, и вся [Fol. 157b. Col. 2] тварь пришла в замешательство, видя это новое таинство и сей страшный зрак, видя Бога, распятого людьми, вознесенного ими на древе.
Ноги Его были прибиты гвоздями.
Подобно и руки распростертые они пригвоздили к древу.
25. Иудеи же глумились [Fol. 158a. Col. 2] над Ним, смеялись и переговаривались, не постигая таинства.
Земля дрожала, видя бесстыдство иудеев, горы поколебались, холмы пошатнулись и сдвинулись с места.
Море вздыбило волны, чтобы потопить мир.
Бездна восколебалась и открыла свой зев, с тем чтобы поглотить всех и вся. Вселенная возмутилась [Fol. 158a. Col. 2] в гневе на дерзость осквернивших себя иудеев. Светила небесные померкли. Солнце зашло. Поразившись, скрылась луна. Звезды перестали светить нечестивым.
Было полнолуние, однако, хотя солнце закатилось, луна не светила, но и солнце, и луна облеклись мраком, видя своего Бога и Создателя [Fol. 158b. Col. 1] висящим на древе подобно разбойнику. День померк.
26. Разгневанный Ангел с обнаженным мечом в руке явился в окружении всех Ангельских [Сил], чтобы мгновенно уничтожить их всех до одного.
И когда они были удержаны милосердием Христа, Он протянул руку к завесе храма [и] разорвал ее надвое сверху донизу, между тем как все [Fol. 158b. Col. 2] Ангелы в гневе взирали с небес, удерживаемые долготерпением Бога Отца от того, чтобы уничтожить их [то есть иудеев].
Свет дня исчез. Мир погрузился в осязаемую тьму. Все это произошло прежде, чем Христос сомкнул глаза.
27. Но Его свет без промедления воссиял в Аменте. Ад [Fol. 159a. Col. 1] поразился, когда Господь снисшел к нему не во плоти, но в Духе. И вот Он [, то есть Господь,] возобладал над вселенной, чтобы она не погибла прежде своего часа.[1287] Свою кровь Он пролил на землю, она стала защитой ей и тем, кто был в ней.
Тело же Его оставалось висеть на древе ради мировых основ. Его Дух нисшел в ад, спас находившихся там [Fol. 159а. Col. 2] и опустошил его. Он [, то есть Господь,] получил власть над [всей] вселенной. Его тело воскресило мертвых из земли, Его Дух освободил души тех, кто был в Аменте.
Ибо как раз в то время, когда тело Господа висело на кресте, открылись могилы. Стража при вратах Аменте, завидев Его, в смятении бежала. Он сокрушил медные врата, разбил [Fol. 159b. Col. 1] засовы из железа (см. Пс. 106:16) и вознес к Своему Отцу души, [томившиеся] в Аменте. И вот, разрушив ад и поправ смерть, Господь обезоружил и огорчил врага: Он вывел из Аменте души, а тела воскресил из земли.
28. Воззри же на достойную изумления силу, [исходившую от] Его человека, мертвого, висящего на древе. Ибо ни тварь, ни мировые основы не могли [Fol. 159b. Col. 2] вытерпеть Его мертвое тело, а ад не мог выдержать Его Духа. И вот всякое место исполнилось смятения перед страданиями нашего Спасителя.
Все творение возмутилось перед лицом Его смерти; ничто не могло вынести вида презираемого Господа твари.
Все творение пришло в замешательство, повторяя: «Что есть сие [Fol. 160a. Col. 1] таинство новое?
Судья осуждается и безмолвствует.
Невидимый созерцается и не стыдится.
Непобедимый побеждается и не противится.
Несравнимый презираем и безгневен.
Бесстрастный страдает и не грозит.
Бессмертный умер [Fol. 160a. Col. 2] и претерпел [смерть]. Живущий на небесах погребается в земле и хранит молчание».
29. «Что есть сие таинство?» – говорило все сотворенное, ибо все изумлялось изобилию Его милосердия.
И когда в воскресенье утром Он восстал из мертвых, когда Он попрал смерть, связал тирана [и] освободил человека, тогда вся тварь [Fol. 160b. Col. 1] узнала, что ради исцеления человека был осужден Судия и созерцался Невидимый, был измерен Неизмеримый, Бесстрастный принял страдания, Бессмертный умер, Небесный был погребен.
Ибо Он стал человеком [и] был осужден, чтобы явить нам [Свое] милосердие; был умерщвлен для того, чтобы освободить окованных. Он принял муки, чтобы подарить нам покой; умер, [Fol. 160a. Col. 1] чтобы оживить нас; был погребен, чтобы воскресить нас. Если бы Господь не пострадал вместе со [Своей] человеческой природой, каким образом мог бы исцелиться человек?
30. Итак, смерть пала к ногам Христа, и Он поволок [1288] ее, как ошеломленного пленника. Ад и его силы бросились в бегство, услышав голос Господа, [Fol. 161a. Col. 1] призывающего все души: «Придите, связанные, пребывающие во мраке среди теней смерти, се свет воссиял вам (ср. Ис. 49:9; Лк. 1:78-79). Я благовествую вам жизнь, ибо Я – Христос, Сын Бога».
Тогда Он освободил святые души, воздвигнув их вместе с Собой.
31. Земля же воскликнула: [Fol. 161a. Col. 2] «Господи, пощади, освободи от [тяготеющего] на мне проклятья, отними от меня диавольскую скверну. Ведь Ты, восхотев воскресить [людей], почел меня достойной того, чтобы Твое тело было погребено во мне, на которую ими было пролито [столько] крови.[1289] Ибо везде и всюду рассеян Твой честной образ.
Если бы Ты произнес только слово, [Fol. 161b. Col. 1] ничто не смогло бы противиться Твоему повелению; но любовь побудила Тебя прийти к Твоему творению.
И вот Ты стоишь на земле, ищешь части тела Твоего творения.
Забери [же] человека как некий залог; забери Свой образ, который Ты скрывал во мне; забери Адама, исцеленного в его подобии».[1290]
32. Тогда Христос восстал [Fol. 161b. Col. 2] от мертвых в третий день и вознес с Собой святых к Своему Отцу. И вот весь человеческий род будет спасен смертью Христовой.
Ибо Один был осужден, [и] всякое место исполнилось благодати и милости. Один умер, чтобы воскресить [Fol. 162a. Col. 1] всех. За каждого умер Господь, чтобы каждый воскрес вместе с Ним. Ибо, умерев, Он облекся в человека и вознесся вместе с ним на небеса небес, став с ним Одним [целым]. Его Он принес в дар Отцу.
Не золото и не серебро [1291] [был этот дар], но человек, сотворенный Им по [Fol. 162a. Col. 2] Своему подобию и образу. Сего человека возвеличил Отец. Он посадил Его по правую руку от Себя на троне в вышних и поставил Его Судьей над живыми и мертвыми и Стратигом всей Своей [1292] твари, восседающим на Херувимах. Сей есть сотворивший Небесный Иерусалим, Жених истинный, Царь всех веков. Слава Ему во все веки веков! Аминь.


[1278] Перевод с коптского языка и примечания выполнены Д. Ф. Бумажновым по изд.: Coptic Homilies in the Dialect of Upper Egypt edited from the Papyrus Codex Oriental 5001 in the British Museum by E. A. W. Budge. London, 1910. Р. 115–132. Нынешняя публикация выполнена на основе публикации в журнале «Церковь и время». 2000. 1 (10). С. 133-153. – Ред.
В круглых скобках даются отсылки на встречающиеся в тексте библейские цитаты и аллюзии. В квадратные скобки [] заключены слова, отсутствующие в коптском тексте и дополненные по смыслу. Угловыми скобками <> выделены крупные фрагменты, отсутствующие в сирийской традиции. При этом речь идет только о значительных по объему частях текста, мелкие разночтения оставлялись без внимания, поскольку их маркировка затруднила бы чтение. Пагинация соответствует изданию Баджа, который, в свою очередь, следовал нумерации листов публикуемого им папирусного кодекса. Разбивка на главы Д. Ф. Бумажнова.
Аттрибуция свт. Афанасию Великому не соответствует действительности. Коптский текст представляет собой расширенный многочисленными вставками перевод гомилии свт. Мелитона Сардийского (II в.) «О душе и теле». См. об этом: Bumazhnov D. F. Der Mensch als Gottes Bild im christlichen Ägypten. Studien zu Gen. 1, 26 in zwei koptischen Quellen des 4.-5. Jahrhunderts, Studien und Texte zu Antike und Christentum 34, Tübingen, 2006. S. 25-34. – Пер.

[1279] Псевдоэпиграфическая сирийская гомилия «О душе и теле и о страданиях Господа» (PG. T. 18. Col. 588 D7-A4), приписываемая свт. Александру Александрийскому, но, восходящая к свт. Мелитону, имеет в этом месте следующее чтение, восстанавливающее утраченный смысл коптского текста: «Однако явите плод любви к Господу не только в слове, но и на деле посредством терпения. Да! Ведь и Он, наш Господь, явил нам Свою любовь не только в слове, но и на деле. Он дал Сам Себя в искупление за нас». – Пер.

[1280] Т. е. в аду. О коптском термине «Аменте» и его языческих корнях см.: Westerhoff M. Auferstehung und Jenseits im koptischen «Buch der Auferstehung Jesu Christi, unseres Herrn» // Orientalia Biblica et Christiana. 11. Wiesbaden, 1991. S. 230-233. – Пер.

[1281] Конец этого длинного отсутствующего в сирийской традиции отрывка см. во фрагменте Fol. 150а, col. 1 на с. 785 наст. изд. – Пер.

[1282] Исследователи, вслед за издателем гомилии В. Баджем (Budge Е. А. Coptic Homilies. P. XLVI–XLVII), единодушно отмечают в этом месте влияние древнеегипетских представлений об имени как конституирующей части человеческой личности. Отметим, что отказ души от поисков своего (sic!) имени наводит мысль на то, что здесь, возможно, имеет место полемика с указанными языческими представлениями. – Пер.

[1283] Отрывок из семи слов, по всей видимости, испорчен. В сирийском тексте (PG. Т. 18. Соl. 595В 3-4) имеется соответствие лишь для первой части фразы: «Однако также существует опасность из-за юношеских страстей». – Пер.

[1284] Ср. Ис. 40:6-8; Пс. 102:15; 1 Пет. 1:24. – Пер.

[1285] Ср. Пс. 108:23; Ис. 40:22. – Пер.

[1286] Ср. Втор. 32:13; Пс. 80:17; Мф. 27:34. – Пер.

[1287] Грамматически возможны переводы: ибо она погибала прежде Его (т. е. Иисуса) часа; ибо она погибала прежде своего часа. В сирийском и древнегрузинском переводах это место отсутствует. – Пер.

[1288] В коптском тексте использован заимствованный из греческого языка глагол CYPA. (от греч. σύρω), имеющий значение «тащить». Теоретически также возможно, что автор коптского перевода имел ввиду глагол σειράω – «связывать». В таком случае следует перевести: «и Он связал ее». – Пер.

[1289] Древнегрузинская (Van Esbroeck M. Nouveaux fragments de Méliton de Sardes dans une homélie géorgienne sur la Croix // Annalecta Bollandiana, 90. 1972, фрагмент 2 § 16, 150-151 [63-99]) и сирийская (PG. T. 18. Col. 601 С 5-8) редакции сохранили предшествующий следующей фразе отрывок, утраченный по-коптски. Приводим перевод древнегрузинского текста как более древнего: «Что за таинство новое? Ради чего Ты спустился с неба на землю? Разве не ради человека?» – Пер.

[1290] Или: «исцеленного подобно ему» (человеку?). Смысл этих слов, отсутствующих в других версиях, ясен не до конца. – Пер.

[1291] Древнегрузинский и сирийский тексты в этом месте имеют дополнительное чтение: «и не драгоценные камни». – Пер.

[1292] Или: «Его (т. е. Иисуса) твари». – Пер.



Слово на страдание Господне и на Святую Пятницу [1293] [PG. Т. 28. COL. 1053] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на страдание Господне и на Святую Пятницу [1294] 



1. Воистину великое творение небо, и из всего видимого создания оно первым от Бога призвано в бытие (см. Быт. 1:1). Также великое и нечто чудное представляет собой и природа Ангелов, увенчанная невидимыми для нас красотами. Состязается с названным и солнце, окруженное дневными лампадами света, которое изо дня в день [Col. 1056] совершает свой неутомимый небесный бег. Поражает ум и земля, Владычным повелением [ни на чем не] подвешенная (ср. Иов. 26:7), тяжесть стихии которой носят воды (ср. Пс. 23:2; Быт. 1:2). Кто мог бы что сказать, видя распростертое море, связанное песком, управляемое же ветрами? Ибо всякое создание хорошо и весьма хорошо (Быт. 1:31) и есть произведение премудрого Создателя, но их красоту человек обесчестил преизбытком воздаваемой им чести и чествуемым нанес тем поругание. И когда перед созданием удивлялся выше меры, он почитаемым тем доставил лишь бесчестие. Так удивительное создание само невольно сделалось для него матерью заблуждения. Но помиловал прельщенного Бог и выносит Крест на всеобщее обозрение человекам – орудие богопознания, превосходящее силою создание. Бесполезным, в самом деле, сделалось небо, ожидая исправления нечестия. Стыдилось и солнце, которому поклонялись люди, поскольку не могло воспретить поклоняющимся. И земля, в изобилии доставляющая телу врачевства, не могла оказать помощь болящей душе. И страсть к обожествлению моря покрывала его чрезмерным позором. И человек, слепотствуя, обходил тварное создание и, его осязая, коленопреклоненно ему поклонялся. Единственно Бога он не мог найти: к учению о Едином Боге, Кого проповедует всякий род созданий, он был не в состоянии прийти. Но то, что не смогло сделать небо, то возмог Крест; и кого не научило солнце, тех Крест, воссияв, просветил: и вселенную, преданную нечестию, малое насажденное древо возделало к благочестию. Древо, орудие нашего осуждения, всем осужденным принесло плод – свободу. Все создание оказалось бессильным спасти человеков, Крест же, войдя, стал лучшим для всех врачом.
Так как прежде смерть употребила [райское] древо как [карающий] жезл, обступив со всех сторон сам корень человеков [— Адама], проложив путь к преступлению через запрещенное брашно, приоткрыв тем самым путь к смерти [человеков]. И с того времени смерть сочеталась с самим родом человеческим, так что и все последующие общники природы его становились уже и по необходимости наследниками того же наказания. Но Создатель помиловал созданных. И потому отныне древу природному в противовес даруется Им Древо Крестное в качестве нашего врачевства, и страсть Своего Домостроительства Он ввел как исцеление нашей страсти и начальнику смерти нанес поражение, вооружив взамен на него Свою смерть. И опять [показал нового] Человека, свободного [в мертвых] (ср. Пс. 87:5); и всем тем, чем [первый] был связан к смерти, тем самым [Новый] приобрел бессмертие (ср. Евр. 9:12); и через что был осужден, через это же и был освобожден.
2. О истинно Божественная Премудрость и устройство небесное! Крест водружался, и идолопоклонство разрушалось; Крест возносился, и диавольское насилие осуждалось; Крест водружался, и иудейская гордость низвергалась к падению, чтобы отсюда ты научился, что не просто древо было причиной таковых удивительных дел, но Тот, Кто древо использовал для победы. Ибо не само по себе страдание есть наше спасение, но страдание Того, Кто желал через страдания домостроительствовать нас к Своему спасению. И теперь для тебя Его смерть есть искупление от твоей собственной смерти, ибо Христос Собою теперь изменил сам ход вещей, [Col. 1057] Тот, Кто [ранее самой человеческой] природе поставил [незыблемые] пределы.
Крест, страсть, копье, гвозди и смерть – эти, говорю, вещи становятся колыбелью бессмертной жизни, ими второй человек был порожден к жизни. Какими первый Адам был осужден, теми второй Адам был освобожден: через что пало начало людей, посредством того же был возвышен Начаток людей.[1295]
Сегодня Владыка и Господь осужденный ведется [1296] и от суда к суду посылается; сегодня Каиафа высказывает решение и Пилат принимает на себя исполнение [сего решения] суда. И не возражает суду Христос, дабы снять осуждение с мира.
3. О удивительные чудеса! Христос приемлет осуждение смерти, и тотчас Варавва освобождается. С самого начала, смотри, Крест Христов дарует свободу осужденным. Не обращай внимание на иудейское лукавство, когда своему Благодетелю осуждающие предпочли убийцу, но более внимай даже и на само начало Его осуждения, послужившего началом свободы осужденных. Поскольку Тот, Кто воспринял на Себя осуждение осужденных, Тот воистину провозглашается Судией живых и мертвых, ибо назначил день, в который будет праведно судить Бог вселенную, посредством предопределенного Богом Мужа, подав удостоверение всем, воскресив Его из мертвых (Деян. 17:31). Итак, иудеи, отринув все другие виды смерти, стремились избрать для Христа именно крест, когда затевали употребить его как орудие одновременно Его казни и Его бесчестия; для еще большего Его поругания они присоединяют и само проклятие Закона смерти через древо (см. Втор. 21:23; Гал. 3:12), полагая тем увеличить тяжесть Его смерти. Однако не ведали, что таковым лишь сами делают Крест символом славной Христовой победы. Однако и этими соображениями враги Его не довольствовались, когда заставляют и разбойников быть сообщниками Его смерти, чтобы соучастием их в смерти сделать исход Его более постыдным. Но вовсе не знали, что когда они со Христом сораспинали разбойника, то тем собственноручно утверждали громогласного провозвестника Царства Распятого, ибо возопил он: помяни меня, Господи, когда приидешь в Царствие Твое! (Лк. 23:42).
«Но разбойник! Ты как разбойник был распят и разве был провозглашен благовестником Распятого с тобою? Ведь сказанным ты, несомненно, почитаешь Царем Того, Которого ты же был предназначен обесчестить. Помяни меня, Господи, когда приидешь в Царствие Твое! Что говоришь, о разбойник, разве не знаешь, что ты сам страдаешь? Забыв гвозди, разве не ощущаешь своей боли? Так ли ты молишься, как если бы ты молился в храме, а не был повешенным на древе?»
«Я увидел, – отвечает он, – Бога истинного и потому восхотел обратиться к Тому с молитвой. Я познал из надписания Его достоинство. Я увидел написанное Его осуждение, возвещающее Царя. Увидел в обвинении Его блистающую благодать [царской] диадемы. Если же, и Распинаемый, Он царствует, то каким Он будет, когда будет увенчан? Я увидел, что царское Его достоинство признает и само создание. Солнце, видя Повешенного, [Col. 1060] не решается больше светить: и самих распинающих оно лишает света, ибо сражается за своего Владыку, неожиданной ночью осуждает иудейское беззаконие. Земля трясущаяся мятется и трясением своим низвергает повесивших на крест Владыку. Как мне не убедиться в том? О царской власти Обесчещенного вопиет и само надписание. Вся бездушная тварь о том свидетельствует. Что я читаю в буквах, то признаю из самих дел, потому и громко вопию: Помяни меня, Господи, когда приидешь в Царствие Твое!»
4. О разбойник, горький обвинитель иудеев! О разбойник, заступник правды! О разбойник, купец Царства! О разбойник, страж рая! О разбойник, среди создания более верный, чем [первый] Адам! О разбойник, среди рая более надежный, чем праотец! Тот не вовремя простер руку на древо и этим в мир ввел смерть, ты же благовременно на крест распростер руки и вновь приобрел утерянный рай. О разбойник, ты воспользовался единым благоприятным случаем и вновь завладел достоянием, утерянным ранее прародителями! О разбойник, ты своим исповеданием приобрел первоначальное их Царство! О разбойник, исповедник Царства и наследник, подражатель мучеников! О разбойник, ты малым словом тайно открыл великое небо! О разбойник, ты удивительное свое заклинание искусно употребил для стяжания еще более дивного сокровища! О разбойник, как «приложение» ко кресту ты приобрел себе небо! О разбойник, ставший всем людям учителем законного разбойничества! О разбойник, научивший всех похвальному разбойничеству! О разбойник, научивший всех человек, как следует похищать Царство! О разбойник, учитель воровства, особенно вознагражденный тем делом, посредством которого он и лишается временной жизни! О разбойник, ты воровством приобрел себе великую мзду! О разбойник, показавший великий плод исповедания! О разбойник, ты медленно веровал, но быстро исповедал; придя последний, ты был увенчан первым! О разбойник, показавший веры быстрейшее дело! О разбойник, показавший муки веры, для рождения плода нисколько не нуждаясь во времени! О разбойник, горький обвинитель Иуды! О разбойник, соделавший более тяжелой петлю предателя! О разбойник, ты подражал предательству Иуды, однако против диавола! О разбойник, его же искусством ты чудно против него же и воспользовался! О разбойник, ты купил Христа праведно и в качестве свидетеля своего достояния привел Крест! О совоин Петра и соучастник таинств апостолов!
5. Крест принимала [новая] гробница, до сих пор непричастная смерти. О гробница, место бессмертия! О гробница, мастерская воскресения! О гробница, место разрушения гробов! О гробница, в которой смерть перестает быть смертью! О гробница, в которой произрастает жизнь, не имеющая границ! Конечно, [гробница Христова –] гробница новая! Таков был Совет Божественной благодати. Ведь для того, чтобы наличие множества мертвых не вызвало сомнения в Воскресшем и опять же иудей не получил повода для клеветы, изначально гробница была лишена тел, сдерживая иудейский язык, чуть ли не так провозглашая иудеям: [Col. 1061] «Что говоришь мне, о клеветник? Раз не видишь другого мертвеца, поклонись потому Воскресшему! Умозаключай о том, что Он воскрес, и познай потому Его владычество, ведь Кого ты мне передал мертвым, Того я возвращаю и тебе, и всем бессмертным».
Но иудею было и этого совсем недостаточно, и он присоединяет ко гробу еще и свою печать. «Жалкий и совершенно несчастный, разве Разрешающий скорби смерти не разрешит ли твоей немощной человеческой печати? Разве Обнажающий ад боится ли твоих убогих печатей? Однако пусть будет по-твоему; ты как можно основательней запечатлей гроб, ознаменуй камень, приставь воинов, возьми в осаду гробницу. Ведь тем ты мне еще больший принесешь успех, ибо тем ты мне приготовляешь лишь более достоверных зрителей явленного через меня воскресения, лишь более [достоверных] свидетелей Его восстания, твоими послушниками уготовляешь моих чудных проповедников».
6. Итак, приидите, братия, да ожидаем же стойко болезни рождения гроба [Христова]. Да видим же приносящего дары Иосифа и Никодима вместе идущих, которые плащаницею чистой, пеленами и сударием пеленают Господа всяческих, смирну же и алое приносят Ему как символы Его нетления. Да наблюдаем, словно в утробе носимое, Его воскресение. Да видим, как чрево гробное становится матерью Его восстания. Подождем, чтобы из гробницы вместе со знаменем победы увидеть и Христа воскресающего, и радостно посмотреть на Увенчанного победой над смертью и над тираном. Поэтому, радостные, приступим все к радостному нашему воскресшему Христу. Ему же подобает всякая слава, честь и поклонение со Отцем и Святым Духом во веки веков. Аминь.


[1293] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 28. Col. 1053-1061. – Ред.

[1294] Данное Слово усваивается свт. Василию Селевкийскому. – Пер.

[1295] Под вторым Адамом автор не совсем традиционно понимает не Христа, а искупленное Им человечество. – Пер.

[1296] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Синопсис, 48-49 (PG. Т. 28. Col. 393, 400). – Пер.



Слово на страдание Господне и о Кресте [PG. Т. 28. COL. 185] Иже во святых отца нашего Афанасия, [Слово] на страдание Господне и о Кресте [1297] 



1. И, придя на место, называемое Голгофа, что значит Лобное место, дали Ему пить уксуса, смешанного с желчью; и, отведав, не хотел пить. Распявшие же Его делили одежды Его, бросая жребий (Мф. 27:33-35); да исполнится сказанное пророком: разделиша ризы Моя себе, и о одежде Моей меташа жребия (Пс. 21:19). И, сидя, стерегли Его там (Мф. 27:36). А [также сказанное] в оставшейся части [повествования о страданиях Спасителя].
Текст, который был прочитан, происходит из Евангелия, и для лучшего его изъяснения нам полезно обратиться к святым [отцам] и от них уразуметь его смысл. Ведь им более, чем нам, присуще подлинное понимание тех Евангельских слов. Но, чтобы мы не замедлили в нашем слове, касаясь по отдельности каждого [святого], достаточно мне и одного апостола, чтобы он был таким учителем для совершенного нашего утверждения в этом вопросе. К евреям пишет тот же [Col. 188] блаженный Павел, что невозможно Богу солгать (Евр. 6:18), и Он говорит истину и не лжет.[1298] И как для сотворенной природы естественно превращаться и подвергаться различным изменениям, ибо [творения] некогда не существовали, но посредством изменения (μεταβολὴν) благодатию и человеколюбием их Создателя приобрели саму возможность к существованию, как и опять Павел говорит: называющим несуществующее как существующее (Рим. 4:17), – так и для Бога, напротив, [свойственно иное: Он] через [Свое] Слово является Творцом всего; истинно существующий, Он имеет [одну] со Словом природу – неизменную. И сему через пророка Он учит, говоря: «Видете, видете, яко Аз Есмь, и не изменяюся» (ср. Мал. 3:6); вот почему о человеках во псалмах поется: Аз же рех во иступлении моем, всяк человек лож (Пс. 115:11), а о Боге Моисей в Законе свидетельствует, что Бог верен и истинен (Втор. 32:4).
2. Итак, христоносный муж Павел, поскольку и сам был сведущ в том и другом, разъясняя различие между Богом и творениями, так пишет: Бог верен, а всякий человек лжив (Рим. 3:4). Ведь Бог истинен не потому, что Он не лжив, ибо нет ничего противного Ему; и Он не как человек, верность которого подтверждается свидетельством другого, ибо Он никому не подотчетен, – но [Бог истинен,] поскольку рождает Саму Истину и пребывает Отцом Господа, Который говорит: Я есмь истина (Ин. 14:6), ибо истине никогда не возможно сделаться любезной ко лжи. Посему истины, согласно псалмопевцу, взыскает Господь (Пс. 30:24), [всякого] же лживого от Себя изгоняет; чуждого [Себе] творит, говоря: Сынове чуждии солгаша Ми (Пс. 17:45).
Солгали, разумеется, иудеи Спасителю (ср. Пс. 80:26): и прежде, когда обещали сохранить Закон (см. Исх. 24:3), они не пребыли в истине, но поступали противозаконно по отношению к Давшему его, и теперь, когда замышляли смерть для Господа, давшего благодать (ср. Ин. 1:17). Потому они и были отвержены по справедливости, и ту смерть, которую неправдами своими причинили Господу, навлекли в действительности лишь на самих себя, подобно Анании и Сапфире, которые упоминаются в Деяниях апостольских. Ибо те, дав обещание Богу, его не сдержали, и хотя это дело утаилось от других [апостолов], но служитель истины Петр отвергает их, говоря: Ты солгал не человекам, а Богу (Деян. 5:4). И таким образом, произошло великое чудо, ибо то, что было известно одному Петру, смертью, которая постигла Ананию и Сапфиру, он сделал их поступок общеизвестным, дабы всех привести в благоразумие и примером Сапфиры всякого устрашить.
3. Поэтому надлежит знать и не забывать, что обещанное нами Богу уже принадлежит более не нам, но – Богу.[1299] И если мы что-либо берем из него, то берем уже не свое, но как бы грабим Божие. И обещание наше распространяется не только [Col. 189] на имущество, но и на наше слово и само наше произволение. Но если кто-либо хотя и беден состоянием, он тем не менее не беден и произволением, потому что наше великое и Божественное таинство [1300] состоит, конечно, не в [одном] каком-либо денежном обещании, а в совершенном намерении и в вере в Бога. Все мы, конечно, дали обещание, и все мы – должники обещания. Поэтому необходимо девственнице исполнять обет девства, что она и обещала; воздержному же – воздержания, а пребывающим в браке – целомудрия, [сохранение] чести и любви друг ко другу и, наконец, всем – [обет] веры и почтения к Богу, правды и мужества, чтобы не постиг нас, как неразумных, случай с Ананией и Сапфирой. Ради сего предостерегает нас и апостольское слово: Итак отдавайте всякому должное: кому подать, подать; кому оброк, оброк; кому страх, страх; кому честь, честь. Не оставайтесь должными никому ничем, кроме взаимной любви (Рим. 13:7). А поскольку возвещающий об этом сам это [сперва] исполнил, потому он дерзновенно обнаруживает и пишет о себе: Подвигом добрым я подвизался, течение совершил, веру сохранил; а теперь готовится мне венец правды, который даст мне праведный Судия (2 Тим. 4:7-8). Не солгал он ведь в том, что обещал, но, сохранив обет Богу, получил и сам от истинного Бога непоколебимое обещание.
4. Поэтому апостол нам советует и говорит: Не говорите лжи друг другу (Кол. 3:9); и еще: Всякая ложь да не исходит из уст ваших (Еф. 4:29). Желает ведь, чтобы мы подражали ему и в этом (см. 1 Кор. 4:16), когда пишет: Истину говорю, не лгу (1 Тим. 2:7). И если сказанное нашим Господом есть также изречение Евангелия: [да будет слово ваше:] да, да; нет, нет (Мф. 5:37), то этим «да» пусть те, кто во Христе, подтверждают свои обещания, и пусть не прибегают к клятвам, простираясь на большее: чтобы ради тленного богатства не клясться нам Богом, когда и Моисей в особенности предписывает в Законе: Не возмеши имени Господа Бога твоего всуе (Исх. 20:7). Ведь если тот, кто призывает Бога, вполне заслуживает доверия, то он, конечно, достоин того, чтобы на него можно было положиться и без клятвы. Ибо тот, кто достоин доверия в больших вещах, много более будет достойным несомненно и в меньших (ср. Лк. 16:10).[1301] Но если он не заслуживает доверия без клятв, он также не заслуживает доверия, произнося имя Господне, поскольку неверен своему слову. Ибо как вообще тот, кто клянется, может привести Бога в свидетели, если он не имеет веры в Него, на что Господь [прежде всего и] взирает? Сама Премудрость свидетельствует об этом и говорит: Святый бо Дух наказания отбежит льстива, и отнимется от помышлений неразумных, и не [Col. 192] обитает в телеси повиннем греху (Прем. 1:4-5). Потому и Господь наш Иисус Христос от призывающих Его прежде всего требует веры, когда говорит слепому: Веруешь ли, что Я могу это сделать? (Мф. 9:28). И о бесноватом лунатике Он говорит [его отцу]: если веруешь, будет (Мк. 9:23). Требует же этого Спаситель не потому, чтобы имел какую нужду в чьей-либо помощи, ведь Сам Он есть и Господь, и Податель веры, но поступает так потому, чтобы не казался дарующим [Свой дар] из угождения лицам, но чтобы отсюда открывалось, что Он склоняется и внемлет [прошениям и мольбам лишь] верующих [в Него]; и чтобы, кроме того, они получали благодеяния не без веры и своим неверием не теряли их. Но также желает, чтобы, когда Он дарует благодать, она пребывала [с нами постоянно] и чтобы, когда Он исцеляет, исцеление Его оставалось незыблемым и неизменным. Вот потому Он предостерегал расслабленного, говоря: вот, ты выздоровел; не греши больше, чтобы не случилось с тобою чего хуже (Ин. 5:14). И как опытный врач, придя к больному, сперва узнаёт у него, желает ли он исцелиться, чтобы при усердии и заботе о больном не обнаружилось нежелание последнего и чтобы врачевание врача не оказалось бесполезным из-за противодействия воли больного искусству врача, – так и Господь исцеляемых вопрошал и верующим благодетельствовал, чтобы они и благодать могли удержать верою. Ведь знак произволения души – вера.
5. Итак, для чего призывают Бога в свидетели те, кто в действительности не имеет веры? Дух свидетельствует в псалмах: Близ Господь всем призывающим Его во истине (Пс. 144:18), через которую только и может быть призываем Бог. Для чего же поэтому клянутся Богом те, кто и в малейших вещах не имеет доверия? Тем более что сама клятва есть [лишь устное] подтверждение правдивости сказанного, а не означает [действительно самого] дела. Клянутся ведь люди не с тем, чтобы за словом последовало и само дело, но чтобы клятвою подтвердить свою правдивость, что они не лгут в том, чтό они говорят. Но если тот, кто клянется, имеет доверие и отличается верностью, то какая польза от клятвы? Однако если ему не доверяют, то для чего мы держимся такого нечестия, чтобы в человеческих и смертных делах призывать в свидетели Самого Бога, Который неизмеримо выше человеков? Ведь если и в обычном суде призывать в свидетели земного царя как превосходящего и обвинителей, и осуждаемых не принято, то почему мы призываем Несотворенного в делах сотворенных и Самого Бога пытаемся сделать предметом презрения человеков? Но да не будет! Ведь таковое превосходит всякое беззаконие и всякую дерзость. Что же тогда дόлжно делать? Ничего, кроме того, что наше слово должно быть: да, да и нет, нет, и что мы нисколько не должны лгать. Таким образом и мы, говоря истину (см. Еф. 4:15), [на себе] увидим, что мы подражаем в этом Истинному Богу.
6. Но иной, пожалуй, возразит на это и скажет: если клятва запрещена человекам и если воздержанием от клятв кто-то подражает Божеству, то как тогда в Божественном Писании говорится, что Сам Бог клянется? Ибо Он также поклялся и Аврааму, как и Моисей [Col. 192] свидетельствует (см. Быт. 22:16), и в [псаломских] гимнах написано: Клятся Господь, и не раскается, Ты еси иерей по чину Мелхиседекову (Пс. 109:4). Кажется, что это или противоречит прежде сказанному, или само сказанное служит для людей примером клятв. Но это вовсе не так – да не полагает такого никто. Ибо Бог ни перед кем не клянется. Да и как это возможно, когда Он Сам есть Господь и Творец всяческих? Но истина заключается в том, что само слово [Божие] есть клятва Его,[1302] которая исполняет уверенности слушающих и каждому подает удостоверение в том, что то, чтό Он обещает и говорит, непременно исполнится. Ибо клянется Бог не как человек, но слово Его служит нам вместо клятвы, удостоверяя в истинности [Им сказанного].[1303] Поскольку, когда Бог говорит с людьми, Он, как говорят, клянется, и это говорится более человеческим образом, когда так говорят о Нем святые, чтобы сами говорящие из того, что они говорят, были достойны доверия и от сего сами поверили говорящему к ним Богу.[1304]
И как клятва подтверждает человеческое слово, так и то, чтό говорит Бог, считается вместо клятвы по причине твердости и непреложности воли Его (ср. Евр. 6:17). Подтверждает эти слова и та же самая написанная [в Писании] клятва: Клялся же Господь и не раскается (Пс. 109:4), потому что Его нераскаянность по поводу того, что непременно произойдет, происходит по обетованию вместо клятвы. И Тот же Самый Бог это показывает и в книге Бытия, когда говорит: клянусь Самим Собою (Быт. 22:16).[1305] Но это, однако, не клятва, потому что Он не клянется никем – что характерно для клятвы, – а Самим Собой, чем избегает подозрения в клятве. И тем самым Он указывает на подтверждение Своего обетования, в которое должны поверить все слушатели. Пусть будет свидетелем тому и псалмопевец [Давид], который вспоминает, что Бог [поклялся в 88-м псалме], говоря: Где суть милости Твоя древния Господи, имиже клялся еси Давиду во истине Твоей? (Пс. 88:50). Но Бог не клянется истиной, но то самое, что Он достоверно говорит, бывает человекам вместо клятвы для подтверждения сказанного. Итак, Бог не клянется, как люди, и нам таковое не должно служить примером клятв, но станем так говорить и поступать, чтобы наши слушатели вообще не нуждались в нашей клятве, но чтобы сказанное нами и без наших клятв имело свое свидетельство само по себе. И этим мы действительно будем подражать Богу.
7. Но, пожалуй, и об истории с ниневитянами кто-то может спросить так: если слово Божие является клятвой, что Бог истинен в том, что говорит и не лжет, то почему, сказав: Еще три дня, и Ниневия превратится (Иона. 3:4), Он слова Своего не исполнил? Кажется ведь, что это противоречит прежде сказанному. Но не обманывает Бог – да не будет! – ни слово Его никогда не осталось неисполненным. Ибо в Своем человеколюбии Он умерил Свой гнев и внял[Col. 196] более покаянию ниневитян, чем прежнему их греху.[1306] И опять же, слово Божие было не таково, чтобы после трех дней Ниневия была обязательно разрушена, но: «три дня, – говорил, —еще вас буду терпеть», чтобы предоставленной им трехдневной отсрочкой они имели возможность покаяться или избрать после Божий гнев. Ибо что говорит пророк? Еще три дня, и Ниневия превратится. Он не сказал, что через три дня она превратится, ибо если бы так сказал, то непременно так бы и произошло, но: Еще три дня, и превратится, чтобы в самом сказанном слове еще мы видели долготерпение Божие, а в разрушении после долготерпения разумели бы гнев, который обязательно постигнет их, если они не покаются. Ведь если бы это было не так и не ради покаяния человеческого Бог отсрочил эти три дня, то что же препятствовало Ему погубить Ниневию сразу? Бессилие? Да не будет! Такое и на ум да не придет нам никогда. Ибо Бог – Господь сил, и сильный, и крепкий. Или те слова – незнание Им их [, ниневитян,] дел? Но и этого да не скажем: Сведый же вся прежде бытия их (Дан. 13:42). В таком случае о чем же еще остается помышлять, как не о долготерпении и человеколюбии Владыки, о которых знал и пророк, потому и прежде, посылаемый, убегал, и после в качестве оправдания говорит: О Господи, не сия ли убо словеса моя, еще сущу ми на земли моей? сего ради предварих бежати в Фарсис, зане разумех, яко Ты милостив еси и щедр, долготерпелив и многомилостив, и каяйся о злобах (Иона. 4:2). Бежал же Иона не потому, что противился Богу, и опечалился не из-за того, что радовался погибели ниневитян, но так поступал по причине заботы о ниневитянах. Он боялся, как бы они не усомнились в его словах и потом бы стали не только не доверять пророкам, но и само пророческое слово сделалось бы для них недостоверным. Потому и опечалился пророк, чтобы этим обнаружилось то, что было сказано ему Господом (см. Иона. 4), и всем ниневитянам было открыто, что они были прощены не потому, что солгало его пророчество, но единственно из-за человеколюбия Божия. Ибо он знал, что словом еще обозначается Божие долготерпение. И таков обычай Божественного Писания. Ведь когда Бог желает обозначить собственное долготерпение, то возвещает сие посредством слова еще, как и в случае, когда через Исаию говорит: Что еще сотворю винограду Моему, и не сотворих? (Ис. 5:4); через Иеремию же: Сего ради еще судом претися имам с вами, рече Господь (Иер. 2:9). Здесь словом еще Бог указывает на Свою [Col. 197] благость и на Свое терпение. Говорит же: пойдите на острова Хиттимские, и посмотрите, и пошлите в Кидар, и увидите, (Иер. 2:10), [что Я долготерпелив и многомилостив, и раскаиваюсь о бедствиях (человеческих) (Иона. 4:2)].[1307] Итак, если бы Он не хотел, чтобы они были долготерпеливы, то и не дал бы им увещаний, чтобы они пошли, и, пойдя, от противного научились сравнению с добрым.[1308] Но в том случае, когда больше уже нет Его долготерпения, но дела каждого призывают Его гнев, тогда Бог наконец произносит приговор, говоря так: Более еще не стерплю грехов ваших (Ис. 1:14). Ибо словами «более не» Он ясно показывает Свое долготерпение по отношению к ниневитянам, обозначенное словом еще, а также верность Своему слову. Ведь когда Бог что-либо говорит или чего-либо желает, то не может Он не говорить правду. Потому когда Он давал обетование Аврааму (Евр. 6:13), то нисколько не солгал, но и даровал ему сына, и народ извел из Египта посредством верховного жреца (ἱεροφάντου) Моисея (ср. Пс. 104:43). Так и Исаака Он убеждал обещанием и сделал его отцом двух народов (см. Быт. 25:23); когда обещал Иакову (см. Быт. 28:13-14), то показал Иосифа (см. Быт. 37:2).[1309] И вернейшему Моисею даровал веру словам Своим (ср. Исх. 3) через то, что случилось с фараоном; когда же обещал Давиду (см. 2 Цар. 7:12-16), то воздал обещание через Соломона, – говорю же, конечно, о сооружении храма (см. 3 Цар. 8:20; 9:3).
8. Но какая мне нужда во многих примерах? Ибо ничто из того, что говорит Бог, не остается неисполненным. Хотя бы кто-то сейчас и пренебрегает [1310] Им сказанным, тотчас пытаясь найти быстрое для себя тому подтверждение, все же со временем исполнение Богом обещанного обязательно является, и обещание Его непременно сбывается. Вот и дела, давно от Господа возвещенные и задолго [до Христа] прореченные, ныне видим исполненными в Евангелиях. Так, Исаия пророчествовал, что от неискусомужной Жены родится Еммануил (см. Ис. 7:14; Мф. 1:23). И Сам Бог, рожденный и явленный из Марии Девы, исполнил пророческое слово. Михей же прежде объявил и само место, где должен был родиться Христос (см. Мих. 5:2; Мф. 2:5-6; Ин. 7:42). Сам же Господь, в Вифлееме в яслях возлежащий (см. Лк. 2:7), показал, что пророк говорил истину. И Захария благовествовал Иерусалиму вход Спасителя (см. Зах. 9:9). Сам же Господь, посылая за ослом и на нем входя [во град], Самим Собою исполнил его пророчество (см. Мф. 21:5). И чтобы не перечислять мне по отдельности всего того, что о Нем было написано,[1311] Сам [Христос] стал исполнением Закона и Пророков (ср. Рим. 10:4; 13:10), поскольку то, что через них заранее Он возвещал, Своим присутствием теперь Он Сам, все это совершая, исполнял и говорит им: Аз есмь глаголяй [в пророках], ту есмь (Ис. 52:6).[1312]
Вот теперь и то, что давно предсказано о Спасителе во псалмах, теперь исполняется дерзостью воинов [, разделяющих Христовы одежды]. Вот и то, что Он прежде возвестил, что [надлежало] пострадать Ему (см. Лк. 9:22), – сие ныне совершает Иудейский народ, разделяющий одежды Спасителя и напояющий Его уксусом и желчью. Ибо сие, говорит, произошло, [Col. 200] да сбудется Писание (Ин. 19:36), говорящее: Разделиша ризы Моя себе, и о одежде Моей меташа жребий (Пс. 21:19; Мф. 27:35); и еще: Даша в снедь Мою желчь, и в жажду Мою напоиша Мя оцта (Пс. 68:22).
9. Многие из тех, кто читает Евангелия, и слыша сказанное: да сбудется Писание, стали считать, что бываемое происходит не по какой другой причине, как кроме той, чтобы исполнилось написанное, и из сего стали полагать, что ни в чем не повинны совершающие таковое, а, скорее, достойны даже большей похвалы, поскольку действуют не как согрешающие и нечестивые, но как верные исполнители и слуги того, что о них написано, иначе, пожалуй, не были бы истинны пророческие те слова, если бы не последовало их деяний. Так полагая, они руководствовались прежде всего сказанным в Евангелии от Иоанна, где апостол, повествуя о неверии иудеев в соответствии с пророчеством Исаии, так о них говорит: Столько чудес сотворил Он пред ними, и они не веровали, да сбудется слово Исаии пророка: Господи! кто поверил слышанному от нас? и мышца Господня кому открылась? (Ин. 12:3738; Ис. 53:1). Ведь если иудеи не уверовали ради того, что должно было исполниться слово Исаии, то в таком случае не они сами были причиной своего неверия, но тот, кто об этом сказал, из-за которого это и исполнилось. Отними, говорят они, слово пророка, и непременно те уверуют. Но эта и подобного рода мысль весьма далеко отстоит от истины: ни пророк не является причиной их поступков, ни иудеи не свободны от [греха] своего неверия, но пророк, предвидя то, что они намеревались сделать, таковое и возвестил, а они сами, так поступая после, обнаружили истину пророческого слова.[1313] И не как слуги пророков они отважились на такие дела против Спасителя, но по собственной воле они делали то, что хотели, вот почему нисколько не пророк повинен в том, что они сделали, но единственно их собственное произволение, и, лучше сказать, именно они сами послужили для пророка причиной, что он такое о них сказал.
Пророку ведь свойственно видеть будущее и не ошибаться, а причина дел каждого – его собственная воля. И так же как мы видим нашими глазами то, что представляется, и, взирая [на это], не обманываемся, [а не так, чтобы] мы видели одно, а [в действительности] было иначе, но как есть [в реальности], так и мы видим, и как видим, то и бывает, так и пророки видели будущее как настоящее, и то, что они видели, должно было произойти; так и наоборот: что происходило [в будущем], они непременно должны были увидеть. И опять, как в том случае, когда мы видим что-то глазами, конечно, необходимо существовать тому, на что мы смотрим, и те вещи в свою очередь не могут существовать иначе, чем так, как мы видим, – так и в случае с пророками: все то, что они прежде предвидели, конечно, должно было произойти [в будущем], и не иным образом, а именно так, как прежде они видели. [Col. 201] Поскольку, если бы они не провидели будущего, они не были бы пророками.
Но всем следует знать и то, что пророки не учители законов и лишь исполнители того, чтό те предписывают, но они суть предвозвестники будущего. Но, конечно, не потому, что они так говорят, происходит то, что бывает, но потому, что это должно было произойти, они и предсказывают это, ведь необходимо пророкам не быть ложными,[1314] ибо они видят истинно.[1315] Если бы даже, к примеру, не предвозвещали иудеям пророки, то тем не менее [и без пророчеств] для них [всегда оставался] свободный выбор, чтобы это осуществить [или нет]. Святые вовсе не принуждают события [происходить], но, предвидя намерение творящих, лишь обозначают их.[1316] И как опровергающие [1317] их противники говорили: «Отними слово пророческое – и совершенно уверуют иудеи», так сказал бы, пожалуй, и я: «Отнимите дела иудейские – и не пророчествовал бы о них подобное Исаия».[1318]
10. Поэтому если говорит Иоанн: не веровали в Него иудеи, да сбудется слово Исаии (Ин. 12:37-38), то полагай, конечно, причину их неверия не в пророческом слове, но в деле самих иудеев. Ведь то, что они ныне совершали, это предвидел пророк еще издавна, и этому [его предсказанию] необходимо было не быть ложным, чтобы [всем] стало известно, что нынешние события он действительно предвидел, дабы слово его было истинным и для потомков, кто бы пришел после,[1319] а сами иудеи оказались бы неверующими, хотя и скрывающими [свое неверие]. Ведь они были злы по собственному произволению, а поскольку скрывали свое неверие, то его слово соделалось их обличением. Но разве отсюда следует, что они не веровали потому, что их обличило пророческое слово и указало на неверие, которое было скрыто в них? Но если и опять кто-то говорит: «Не могли веровать иудеи, поскольку так о них написано», то отнюдь не полагай эту невозможность в отсутствии свободного произволения у самих совершающих [имеющих возможность творить и то и это].[1320] Возможно им было перемениться, но пророку невозможно было солгать (Евр. 6:18).[1321] А поскольку он истинно видел, то невозможно было ошибаться ему. Ибо он видел не иначе, как так, как это произошло, а они оказались [и в свободном своем произволении] неверными.[1322]
Таким же образом также исполнилось и [предсказанное пророками] чудо относительно Девы, сбылось сегодня и сказанное у Иоанна [1323] [о разделении одежд], исполнилось и все прежде написанное ими [о Христе]. Но не потому происходили [предсказанные события], что так было о них написано, но потому о них было прежде сказано, что должны они были произойти непременно. И таким же образом произошло и с нынешним разделением одежд: и как это произошло – таким образом и предвидено, и как прежде было предсказано и объявлено – так и исполнилось и совершилось. Написано же так: Распявшие же Его делили одежды Его, бросая жребий; да исполнится сказанное пророком: разделиша ризы Моя себе, и о одежде Моей меташа жребий (Мф. 27:35; Пс. 21:19). Матфей с другими евангелистами о происшедшем разделении [одежд] говорит проще, а Иоанн [Col. 204] образ разделения и причину брошенного жребия изъясняет следующими словами: Воины же, когда распяли Иисуса, взяли одежды Его и разделили на четыре части, каждому воину по части, и хитон; хитон же был не сшитый, а весь тканый сверху. Итак сказали друг другу: не станем раздирать его, а бросим о нем жребий, чей будет, – да сбудется реченное в Писании: разделили ризы Мои между собою и об одежде Моей бросали жребий (Ин. 19:23-24).
11. Пожалуй, кто-то, слыша таковое, краснеет; пожалуй, кто-то, видя Господа, подвергаемого насмешкам, влекомого и ударяемого (см. Мф. 26:67-68; 27:27-30), стыдится; пожалуй, ныне кто-то, видя Господа, Спасителя и Царя всех, судимого Пилатом (см. Ин. 18:2940; 19:1-15) и распинаемого иудеями (см. Ин. 19:16-30), старается не смотреть и опускает глаза.[1324] Но не только они, но и солнце не вынесло сего зрелища, но совершенно все омрачилось (см. Лк. 23:4445), чтобы отвратить и глаза других, и не заботилось более о повелении доставлять свет человекам (см. Быт. 1:14-18), но посмело тогда нарушить его, видя своего Владыку, повелевшего ему сиять, страдающим от человеков. Но если мы узнаем причину и увидим, почему Он страдал, то более не устыдимся, но удивимся Его благости и человеколюбию,[1325] и мы будем более хвалиться, как Павел, Крестом (см. Гал. 6:14) [Его], потому что Господь [Слово] пострадал не Сам за Себя, но мы были те, кто пострадал в Нем.
Ибо велик был грех (ср. 2 Пар. 28:13) людей, и вся вселенная была охвачена этим злом; велик он был и прежде того, понемногу же возрастал и уже невыносимым сделался для людей, поскольку во всех и над всеми царствовала смерть (Рим. 5:14). Господь же наш – бессмертный и нетленный, и, как бессмертный и нетленный, также Он благой и человеколюбивый. Благого же Отца благой Сын [1326] не презрел, чтобы творение Его погибло, не потерпел, чтобы у Его создания был иной господин, но, видя невыносимость зла и то, что у смертного рода нет возможности противостоять смерти и он не в состоянии сам понести наказание, соответствующее злу, ибо чрезмерность зла превзошла всякое наказание, видя же и благость Отца, видя и Свою достаточность и силу: Христос же Божия сила и Божия премудрость (1 Кор. 1:24), был подвигнут человеколюбием и, сжалившись над нашими немощами, облекся в них.[1327] Ибо, как говорит пророк, «Он Сам грехи наши поднял и болезни [Col. 205] понес» (ср. Ис. 53:4) и, сострадая нашей смертности, облекся ею. Говорит же Павел: смирил Себя, даже до смерти, и смерти крестной (Флп. 2:8). Но, видя, что мы неспособны понести наказание [смерти], Он и ее также воспринял на Себя: Христос сделавшись за нас клятвою (Гал. 3:13). И так, человечеством облеченный и одетый, Сам Он то, что наше, привел к Отцу, чтобы, и как страдая Сам (ὡς αὐτὸς πάσχων),[1328] Он мог восстановить человека невредимым и малое в свою очередь мог обменять на (ἀντικαταλλάξηται) великое.[1329] Снисшел, чтобы подготовить нам восхождение, и изведал опыт нашего рождения, чтобы мы через Него стали друзьями Нерожденного [Отца] (δι’ αὐτοῦ τῷ ἀγεννήτῳ). Он изнемог ради нас, чтобы мы обрели силу и могли сказать, как Павел: Все могу в укрепляющем меня Иисусе Христе (Флп. 4:13). Он принял тело тленное, чтобы тленное облеклось нетлением; облекся в смертное, чтобы смертное могло облечься бессмертным (см. 1 Кор. 15:54). И наконец, став человеком, умер [как человек], чтобы мы, умирающие как человеки, были обожены и уже более смерть не царствовала в нас. Смерть же нами уже не обладает, как возвещает и апостольское слово (см. Рим. 6:9);[1330] ради этого и распинается на кресте [Христос], чтобы искупить клятву и чтобы мы наследовали благословение.[1331] Но Само [Слово], страдая [плотию],[1332] нисколько не потерпело ущерба, но более благодетельствовало; и, умирая, не оставалось мертвым, но, лучше сказать, и мертвых оживотворяло; и приносимое в жертву [плотию], не погибало, но кровью заклания [Своего Собственного тела] всех совершенно освободило, Само оставаясь бесстрастным [по божеству].[1333]
12. Но если кто-нибудь спросит, как это произошло, пусть выслушает со вниманием. Во Христе произошло соединение двух вещей, притом не только не равных, но и никак не могущих быть сопоставленными. Ибо в Нем смертное [человечество] сочеталось (συνεπλέκετο) с бессмертным [божеством]: смертное тело соединилось (συνεληλύθει) с нетленным Словом (ἀφθάρτῳ λόγῳ). Но смертное [тело] не вредило Бессмертному, ибо [Слово] было бесстрастным, но, скорее, само [страстное тело также] пребывало бесстрастным (μᾶλλον ἀπαθὲς) в державе смерти, ибо обладающее всегда господствует над обладаемым (τὰ κρατοῦντα τῶν κρατουμένων ἀεὶ κύρια τυγχάνει). Так, из-за соединенного с телом бессмертного Слова (τὸν συνόντα ἀθάνατον Λόγον) и смерть удивительно была уничтожена в нем, как солома исчезает от огня. Но более того, Слово, будучи нетленным, приносит пользу тленному, в нем пребывая (συνὼν αὐτῷ),[1334] ведь тьма освещается светом и меньшее благословляется большим (ср. Евр. 7:7). Поэтому теперь и обнажается мучителями [Спаситель], чтобы вместо кожаной одежды, в которую мы облеклись в Адаме (см. Быт. 3:21), мы могли бы облечься во Христа (см. Гал. 3:27). Посему Он и терпит разделение Своих одежд,[1335] чтобы мы имели Его Слово нераздельным с Отцом,[1336] ибо говорит: Я и Отец – одно (Ин. 10:30). [Col. 208] Потому и бросают [воины] жребий о хитоне, и Он небрежет, подвергаясь этому [поруганию], дабы наследием и жребием нашим был Христос, как и псалмопевец говорит: Господь часть достояния моего и чаши моея (Пс. 15:5). По этой причине не по-иному страдает, не в другом каком месте распинается, но на лобном месте, которое, по словам еврейских учителей, было Адамовым гробом. Ибо здесь, как они уверяют, Адам был погребен после проклятия.[1337] Если же это действительно так, как они говорят, то весьма удивляюсь я самой особенности этого места (τοῦ τόπου τὴν οἰκειότητα). Ибо подобало Самому Господу, желавшему обновить первого Адама, пострадать в сем месте, чтобы, разрешая того от греха, отнять его от всего рода человеческого; и поскольку выслушал некогда Адам: Земля еси, и в землю отыдеши (Быт. 3:19), потому-то здесь Он Сам теперь погребается, чтобы, найдя здесь Адама, уничтожить его проклятие и вместо слов: Земля еси, и в землю отыдеши – ты мог бы уже услышать: Встань, спящий, и воскресни из мертвых, и осветит тебя Христос (Еф. 5:14), и еще: «Востани, и гряди, следуй за Мною» (ср. Мф. 8:22; Лк. 18:22), чтобы больше ты не полагался в землю, но восходил на небеса.
Ведь тогда, когда воскрес Спаситель, должно было совоскреснуть с Ним и Адаму, и всем из Адама происшедшим (ср. Еф. 2:5-6). И как тогда, когда умер Адам, мы также через него пребывали мертвыми, так и теперь, когда воскресло тело Господне, нам всем дόлжно было наконец совоскреснуть с Ним. В этом именно смысл того, что имел в виду Павел, когда он пишет коринфянам и говорит: Как в Адаме все умирают, так во Христе все оживут (1 Кор. 15:22).
13. Необходимо еще раз рассмотреть из написанного евангелистами то,[1338] каким образом ведут Его на крест, потому что повторение сие нам небесполезно, ведь не без цели об этом написано в Евангелиях. После того как произведено было осуждение Господа [иудеями, Он], осужденный, предстал перед правителем [Пилатом]. Но пусть никто, читая это, не стыдится, ибо Он и это терпел ради нас, чтобы само умолчание об этом не оставило незамеченным коварство иудеев, но из [самого состоявшегося их] суда ясно обнаружилась клевета обвинителей. Ведь если бы не был судим Спаситель, зависть иудеев к Нему оставалась бы неизвестной; когда же Он был ими судим, то ни от кого сие уже не могло укрыться. Но и сам Пилат, когда судил Его, с одной стороны, свидетельствовал невиновность и чистоту Спасителя, с другой же – стал умозаключать о злоумышлении иудеев. Ибо знал, говорит, что предали Его из зависти (Мф. 27:18). Ведь не догадался бы Пилат о зависти иудеев, если бы Спаситель не предстал перед ним и не был судим. Дело великое и поистине удивительное сотворил [и здесь] Спаситель: храня молчание, Он действовал и, не оправдываясь, понудил тем судью открыть [Col. 209] козни иудеев, а самого Пилата понять, что он управляется более толпой, чем правдой. Тогда как если бы Он говорил в Свою защиту, то можно было бы подозревать Его в боязни смерти; когда же молчал, то надлежало дивиться Его стойкости и мужеству. Вести же себя так, чтобы и [, будучи Судимым,] самого Пилата подвергнуть допросу, не иное что значит [и для того делалось], чтобы он поверил, что Судимый им есть Бог. Действительно, судимый Пилатом, Он подал пророчество его жене (см. Мф. 27:19), чтобы Его молчанием он изумился мужеству [Молчащего],[1339] чтобы хотя бы из пророчества уразумел, что судит не человека, но Бога (οὐκ ἄνθρωπον, ἀλλὰ Θεὸν κρίνει). Итак, убоялся судящий Судимого и более сам судился от страха перед Судимым, нежели, судя, устрашал Господа. Потому и умыл руки, говоря: невиновен я в крови [Праведника] Сего (Мф. 27:24), хотя после, из угождения иудеям, присоединился к их козням, чтобы предать Его на крест.
Итак, предается Спаситель [на распятие] и, преданный, не смутился от [грядущей] смерти, но, вернее сказать, приготовился к ней и в этом преследовал бегущего змея (Ис. 27:1). Ибо Господь не умирает как [обычные люди] (ср. Пс. 81:6-7), но Тот, Кто был [Богом Словом] (ср. Ин. 1:1), в этой [смерти по человечеству] как [Бог] преследует [как добычу нашу] смерть.[1340]
14. Жалкий диавол именно тогда, когда увидел в поведении Пилата нечто удивительное – то, что больше устрашился судящий, чем Судимый, видя, что Христос с решимостью допускает Свое обнажение, – продолжил всячески искушать Его, желая узнать то, чего не смог узнать ранее, искушая на горе: действительно ли Он Сын Божий (см. Лк. 4:3)? Тогда он был постыжен, а теперь выжидал время смерти, полагая, что так же как он в смерти порабощает себе всех, то сможет посредством нее искусить и Этого. Написано же у Луки, что, окончив все искушение, диавол отошел от Него до времени (Лк. 4:13). Вот теперь настало как раз то время, когда враг понял, что будет попран всеми, если и сейчас потерпит неудачу, ведь только это [решающее] сражение и оставалось ему, лишенному всего. И все сие он делает для того, чтобы узнать, не есть ли Сей Спаситель; поступал так и в это время [Его смерти], чтобы в случае, если доподлинно узнает о Нем [, что Он есть Бог], не дерзнуть, зная Его неприступную Божественную силу, даже приступить к Нему. Но Господь, видя его коварство, видя, что он разузнаёт сие не с тем, чтобы оказать подобающие Ему почести, и зная, что он уловлял Его в то время ради порабощения людей, чтобы тиранически властвовать над всеми, скрывал [и сейчас] Свое божество [1341] и обнаруживал [и на кресте] жизнь [простого] человека, дабы враг не ушел, не приблизившись к бесстрастному Богу, но отнесся бы как к человеку, с презрением,[1342] и все же приступил бы к Нему, чтобы впредь не стать самому предметом насмешек со стороны людей. И подобно тому как [превосходящий своего соперника борец], если видит, что противник испытывает перед ним страх и потому убегает, изображает видимость тогда слабости и [Col. 212] тем приободряет беглеца; чтобы, видя его «бессилие», тот, осмелев, затем приблизился к нему,[1343] и тогда уже как доблестный борец,[1344] отбросив видимость немощи, которой он привлек противника, своей непобедимой силой побеждает врага, – так и Господь, приманив Своей человеческой немощью врага, собственной силой [божества] укрепил [Господнего] Человека против него.[1345] Потому при приближении смерти Христос начал тосковать и скорбеть и умолял [Отца]: да минует Меня чаша сия, и вопиял: Дух бодр, плоть же немощна (Мф. 26:39, 41), чтобы противник наш [диавол] (1 Пет. 5:8),[1346] подойдя к Нему как к человеку, наконец испытал на себе и Его Божественную силу.
15. Итак, обольстившись этой [уловкой], он, жалкий, был обманут и потому вновь приступил ко Господу. Видя, с одной стороны, Его мужество, он содрогнулся; видя же, с другой стороны, и слабость Его тела, он опять воспрял духом и осмелел – и уже можно было видеть диавола со всей его свитой, с начальниками и со властями его бегущими, а Господа же – преследующим диавольскую фалангу человеческим оружием. Не прошло и много времени, как враг всех подвергся от Него полному поражению.
Когда же противник подвергся осмеянию, то воздвиг против Господа всех: иудеев – чтобы устроили заговор, Пилата – чтобы осудил, воинов – чтобы надсмеялись над Ним. Однако враг не знал того, что все таковое творит против самого себя, – потому что зло слепо и лукавство недальновидно,[1347] – поскольку не знал он,[1348] что, изощряясь в злобе, лишь сам против себя поднимал руки.
Так, если кто, например, одной рукой схватит змею, а другой захочет ее растерзать, непременно и сам бывает ужален первый; или: держа в руке огонь и желая причинить вред врагу, не сознает, что сам вначале сжигается им, – так и зло обращается против тех, кто предается ему, и причиняет вред более тем, кто владеет им, чем тем, против кого оно направлено.
Так, фараон, желая захватить, был схвачен; и, начав преследовать, был преследуем [водной стихиею];[1349] и, желая умертвить, был погружен в море (см. Исх. 14:23-31). Так и Голиаф чем возносился, тем же был обезглавлен (см. 1 Цар. 17:51) и, желая снять с убитых доспехи, сам стал добычей. То же потерпел и жалкий диавол: желая искушать, был сам искушен и, побуждая воинов, более же сам был ввергнут в руки палачей, все делал против себя. Вот и теперь, когда он пленялся, победа была неизвестна людям, но и вопреки своей воле он, жалкий, вынес ее на всеобщее обозрение, ибо как только оставил одежды Господь, то происшедшее стало невидимо памятником Его победы над диаволом, а чтобы его плен был очевиден, Христа сразу же одели, как говорит Иоанн, в багряницу (Ин. 19:2); согласно же Матфею и Марку: надели на Него багряницу; и венец из терна возложили Ему на голову и дали Ему в руку трость (Мф. 27:28-29), и так, подходя, преклоняли колена пред Ним.
16. Чудо новое и удивительное и поистине знак великой победы! Кого как человека осудили – Сему, [Col. 213] умирающему, уже поклонялись как Богу; и Которого отвергали как простого и ничего не значащего [человека] – Сего исповедуют Царем; и с Кого сняли простые одежды – Сего одевали в багрянцу [как царя]; и Которого, не зная, оскорбили – Сего и нехотя называли Пророком; и Кого, насмехаясь, ударяют – Сему же и символы победы вручали: багряницу, терновый венец и трость. Но хотя и делали все сие в поношение, но не знали, что и поневоле сами были Им пленены.
Поскольку же посредством греха земля была убита (ср. Чис. 35:33) диаволом и пропитана кровью более, чем водою, ибо от начала разверзлась и приняла кровь праведного Авеля, и после люди кровь с кровью смешивали [1350] и добавляли согласно написанному: Клятва и лжа, и татьба, и любодеяние разлияся по земли, и кровь с кровьми мешают (Ос. 4:2). И была по этой причине земля проклята, как говорит Бог: И ныне проклята земля, яже разверзе уста своя, прияти кровь Авеля брата твоего (Ос. 4:2). Она и прежде из-за преступления Адама была проклята, когда Владыка сказал: Проклята земля в делех твоих. В печалех снеси тую вся дни живота твоего (Быт. 3:17). И с того времени вся она была полна крови и процветали повсюду тернии по причине проклятия (ср. Евр. 6:7-8). И, имея таковое [на людей] рукописание (ср. Кол. 2:14), враг надмевался и притеснял всех, словно все были ему подвластны. По этой причине Господь лишил его всего этого [проклятия – крови и терний], и наконец, влекомый к смерти, был облечен этим, чтобы показать подвиг Своей смерти, что произошла она не случайно, но ради нашего спасения. И Он носил нашу кровь в красной багрянице, тернии же – в венце, рукописание же, в котором уже давно писал против нас диавол, – в трости (см. Мф. 27:29; Ин.19:2), чтобы вместе со смертью истребить наконец и все это и очистить создание от сего, а вместо же терний даровать древо жизни, вместо же греха кровавого – очистить землю и всех Собственною кровью и вместо проклятия – назвать впредь блаженными живущих на земле, говоря: Блаженны кроткие, ибо они наследуют землю (Мф. 5:5). Вот по этой причине Христос носил нашу кровь, вот почему Он излил на землю Собственную кровь, чтобы с того времени вместо терний на ней процвели блага и жизнь, на которые обращая взоры святой Давид говорит: верую видети благая Господня на земли живых (Пс. 26:13).
17. Другой же причиной, по которой Господь носил венец из терний, было Его желание уничтожить наши житейские заботы. [Ибо увенчав Его венцом,] жалкий диавол тем самым возложил хотя и против своей воли наши заботы на Него (1 Пет. 5:7), не зная, что Господь их носил добровольно (см. Ис. 53:4), дабы [Col. 216] всех нас расположить к тому, чтобы не иметь попечения о них (см. 1 Кор. 7:32), дабы мы имели семя слова (σπόρον τοῦ λόγου)[1351] свободным от терний (ср. Мф. 13:22), в молитвах же – ум неотвлекаемый. Он Сам ведь о нас болезновал (Ис. 53:4) и заботился, чтобы сделать нас безболезненными. Потому опять же и трость Господь принимал от распинавших (см. Мф. 27:29), и сам диавол [их руками] подавал ее Господу, не зная, что этим точит меч против самого себя.
Говорится же, что трость смертельна для змей и более, чем какой-либо другой предмет, удобна для их уничтожения. Итак, поскольку Сам Господь Саваоф, как говорит Исаия, преследовал убегающего дракона, змия, великого диавола (ср. Ис. 27:1), потому Господь принимает от него оружие, истребляющее его, чтобы человека, когда диавол был приведен в изнеможение его же собственным [оружием], оружием Господним – укрепить.[1352] Подобным же образом поступил при борьбе с Голиафом и Давид, который принял меч своего врага и отсек им его главу (см. 1 Цар. 17:51), сотворил сие ныне и Спаситель, когда принял от них трость, чтобы не только освободить нас от обольщения змия, но и убить самого змия тростью и показать нам, что он уже омертвел. Таким образом, этот жалкий диавол был осмеян и, видя, что лишился тех вещей, посредством которых надмевался над нами, видя, что он изгнан с лица земли, и саму землю очищеной от крови и терний, видя себя лишенным трости и рукописания, где писал [наши вины], дерзает опять на недоступное дерзновению, поражая и в этом более себя самого. Когда же услышал лукавый, что Господь говорит: Дух бодр, плоть же немощна (Мф. 26:41), то подумал, что не только Слово разделяло немощь с телом (ὁ Λόγος συνησθένει τῷ σώματι), но более того, что и тело Его не укреплялось силою Слова (τῇ δυνάμει τοῦ Λόγου συυισχύετο τὸ σῶμα),[1353] он снова покушается на злодеяния и возбуждает мучителей против Спасителя, принимаясь [с новым усердием] за [привычное свое дело] – тернии, в которых и [сам] погрязал и валялся, но с ним [и здесь] произошло обратное [и он сам увенчался ими]. Видя уже, что погубил ими то, что знал [видимое Его тело], он полагал, что сможет изъять [1354] ими и то, чего не знал, [– Его невидимую душу,] но похитил то не раньше, чем Спаситель [страданиями Своими] облегчил лежащее в них на нас проклятие [изъяв то из терний и передав те ему].[1355] И когда Господь Сам понес это проклятие, Он в свою очередь, изобличая его нечестие, принял на Себя [предлагаемый Ему] терновый [венец] и багряницу, чтобы враг уже не имел против нас силы.[1356] Вот и теперь тот же диавол в терниях, как бы в жалах, идет на нас [, как против рожна, но не имеет уже прежней в них силы] (ср. Деян. 9:5). Ведь и о нем самом говорится все то, что сказано и о багрянице: Якоже риза в крови намочена не будет чиста, такожде и ты не будеши чист, зане землю Мою погубил еси и люди Моя избил еси (Ис. 14:20).[1357]
18. Так и теперь, побуждая народ и исполнителей казни на Спасителя, враг, как терниями, ударял Его своими остриями, но более сам поражался, чем поражал. Но даже те, которых он устремлял на Спасителя, и они вооружались против него самого. Ибо те, кто принимал против Спасителя трость и считал, что может поразить Его, себя ослепляли [Col. 217] и ударяли терниями побуждавшего их диавола.[1358] Подобно тому как некогда язычники, пришедшие воевать на Иерусалим, истребили друг друга в долине Иосафата: когда они преследовали Израиля и подошли к берегам [потока], сошлись друг с другом в сражении и друг друга поразили (см. 2 Пар. 20:2226; Иоил. 3:2; Иез. 39:9),[1359] – так и ныне преследующие Господа, не ведая, [что творят,] били один другого, нисколько не причиняя Ему вреда, но обижая более самих себя. И точно так же, как тот, кто хотел бы рассечь скалу рукой, не разобьет камень, а, скорее, ранит руку,[1360] точно так же и те, кто отваживался на такие дела против Господа, сами впадали в погибель, поскольку дерзали на Нетленного, и те, кто нападал на Бессмертного, лучше сказать, умирали сами. И что всего более нестерпимо для врага, он терпел таковое от своих же членов, что для сего хитреца стало совершенным посрамлением. Ведь если бы он был побит Самим Господом, то мог бы вполне похваляться; когда же поражался теми, кто служил ему, – сие превзошло всякий стыд. Однако вовсе не их удар убивает змия, ибо не могли этого совершить человеки и убийцы; его, несомненно, огорчило поношение, бывшее от иудеев, поразил же его в конце концов не их удар, но удар от руки Спасителя, в которой держал Он трость, поразил его Сам Господь, Который отразил их удар. Но и в этом Господь, прикрыв [Свое божество] и выставляя человечество, принимал им [в Себя с] терниями змия, и хотя Он был ударяем как человек, но позволял убийцам бить змия, чтобы тот, кто хвастался некогда, что он есть бог (ср. Ис. 14:14), и похвалялся, что искушал Господа, ударяемый теперь убийцами, получил совершенное посрамление.[1361]
19. Случилось же это против его ожидания и того, чего он желал. Хотя он и действовал среди тех, кто поднимал лай против Спасителя (см. Мк. 15:29), однако не знал, что вместо [своего крика] вызывает сам против себя тишину; поощряя на Него Пилата (см. Мф. 27:20), не ведал, что вместо страха уготовляет [в Спасителевом мужестве наше] бесстрашие; побуждая ударять Господа (см. Ин. 19:1-3), весьма ошибался, ведь сим сделал известным Его незлобие. И наконец, безумствуя до опьянения против Спасителя, он не видел Его добродетели, вооруженной против [присущего диаволу] зла, – так враг всегда радуется всякому злу и лукавству. И если есть вообще какое зло, то это, несомненно, его диавольское оружие (διαβολικόν ὅπλον): иль страхом смерти, иль несомненно мщением он убеждает нас согрешать. Поэтому Господь и терпел все это от него, чтобы научить нас противопоставлять страху – мужество, поношению – терпение, гневу – кротость (ср. 2 Пет. 1:5-7) и, наконец, злу – добродетель. И потому сперва научал,[1362] чтобы ударившему тебя по щеке обратить и другую (Лк. 6:29); и: и не бойтесь убивающих тело (Мф. 10:28); и: от взявшего твое не требуй назад (Лк. 6:30); и: благословляйте проклинающих вас (Мф. 5:44).[1363] А чтобы не показалось некоторым невозможным само предписание [Христова учения], по сей причине [Col. 220] все таковое Господь вначале показал на Себе и тем, что Сам пострадал, убедил всех оскорбляемых – не оскорблять, и побиваемых – не бить, и надсмехаемых – не гневаться, и от берущих наше – не требовать возвращения и вообще не бояться смерти, но даже и презирать ее упованием на будущие [благословения]. И таким образом, победа над диаволом и над всяким грехом станет более легкой и простой, чем когда мы отмщаем сами. Ведь отмщая и преследуя преследующих и оскорбляя оскорбляющих, мы умножаем и питаем зло против самих себя, а не более против врагов, но самим себе причиняем вред [и подпадаем] осуждению за порочную жизнь и будущему Суду, ожидающему всех тех, кто использует зло. Но когда, как Господь, мы, обижаемые, терпим, и бранящим нас противопоставляем беззлобие, и угрожающим – мужество, смерти же – надежду бессмертия, то таковым совершенно оскорбляем врага, и он падает от сего оружия, которым нас вооружает Павел, говоря: Облекитесь во всеоружие Божие, чтобы вам можно было стать против козней диавольских (Еф. 6:11). Когда же все это потерпел Спаситель, произошло следующее: Я видел сатану, спадшего с неба, как молнию (Лк. 10:18).
20. И сразу после этого, после совершения Господом доблестных дел и падения врага, [распинатели] возложили на Него крест (Лк. 23:26), знак действительной Его победы, хотя и это невольно делают против себя. Ведь пока еще стоял враг, то удерживали древо убийцы; когда же он пал и был сокрушен, тогда сей трофей взял Господь и понес на Себе. Дόлжно же было Победителю, торжествующему победу над диаволом, не другому уступить, но Самому нести Свой трофей. Идя на смерть, принимал Он также от них вместе с трофеем [Креста] и Свои одежды, чтобы и их совлечь вместе со смертью. Потому, вновь Обнаженный, Сам торопил ведущих вести Его. Когда же повели Его, то, по словам Иоанна (см. Ин. 19:17), Он Сам нес крест; согласно сообщению других евангелистов, Его крест нес Симон, человек из Киринеи (см. Лк. 23:26). Это не противоречит и Иоанну, неотличное от других евангелистов пишет Иоанн, но произошло здесь и то и другое, ибо и Сам Господь нес крест, затем нес его и человек Симон. Итак, вначале Господь нес [крест] как знак победы над диаволом, ибо Он добровольно понес на Себе и крест и не понуждаемый пошел на смерть (ср. Ис. 53:4). И опять же нес его человек Симон, чтобы сделалось всем известно, что умирает Господь не Своей [по божеству] смертью, но [Col. 221] человеческой.
Когда же все произошло таким именно образом, Господь быстро достигает этого места, где и подобало вознести на крест то самое бывшее о нас наше рукописание, которое Он взял от врагов, чтобы его пригвоздить [1364] ко кресту и отняв силы у начальств и властей, властно подвергнуть их позору на древе, торжествуя над ними (ср. Кол. 2:1415), показывая [Собой пример] человека, исторгнутого из [уст] льва (ср. 2 Тим. 4:17; Евр. 11:33; Ам. 5:18), и, кропя и очищая землю Своею кровью, наконец произвести умилостивление.
Вот и намереваясь сие совершить, Он потому снял Свои одежды. Ибо дόлжно было Ему, введшему человека в рай, Самому совлечься одежд, которые получил Адам, изгнанный из рая. Ведь когда Адам согрешил и был близок к смерти, он принял кожаные одеяния [, сделанные] из [шкур] мертвых животных (Быт. 3:21), – символ его смертности, постигшей в результате греха.
21. Но Господь, принявший все наше ради нас, облекся и в эти [кожаные одежды], чтобы отложить их и вместо них облечь нас жизнью и бессмертием. Надел же с ними и хитон, не сшитый, а бывший весь тканым сверху (Ин. 19:23), чтобы хотя бы из сего иудеи могли поверить, Кто есть и откуда [Христос], облекшийся так, ибо не от земли, но свыше было приходящее Слово (см. Ин. 3:31), и что Слово [было] не отделенное (οὐ μεριστὸς), но неотделимое (ἀμέριστος) от Отца, и что, став Человеком, имел Он тело не «сшитое» (οὐκ ἐῤῥαμμένον) [из двух половин —] от мужа и жены, но из Девы единой, сотканное искусством Духа. Поэтому палачи делят другие Его одежды (см. Мк. 15:24) – ибо они были делимы (μεριστὰ)[1365] – и разделяют их на четыре части, поскольку [единую] четырехчастную вселенную, за грех разделенную за восток, запад, север и юг, носил на Себе [Спаситель], о чем Иоанн [Креститель], когда увидел Его облаченным в них, говорил: вот Агнец Божий, Который берет на Себя грех мира (Ин. 1:29). Лишь хитон Его не могли разделить из страха перед чудом, которое было им явлено. Но и это было делом не их самих, но распятого Спасителя. Ведь и будучи распят как человек [плотию], Он преследовал [бесплотные] начала, схватывал диавола, устрашал убийц, не [позволяя] разделять хитон, чтобы как он пребывал [целым], так пребывало и обвинение против иудеев, что произошло немного спустя после того, когда завеса [в храме сама] разодралась (см. Мк. 15:38), хитон же Спасителя даже палачами не был разделен, но сохранился цельным (см. Ин. 19:23). Пребывает ведь Евангелие всегда целым, когда разделены тени [Закона].[1366]
Тем не менее когда Спаситель, разоблаченный от одежд, поспешал к смерти и [враг,] видя Его готовность к сему и самого себя спадшим с неба (Лк. 10:18) и изгнанным с земли, тогда опять диавол не знал, что ему еще предпринять; все для него было исполнено смятения и полно недоумения. Так оставаться – был не в состоянии, убежать же опять, с другой стороны, боялся. Впрочем же, рассудив, что все умирающие [смертные] должны на земле умирать согласно написанному: земля еси, и в землю отыдеши (Быт. 3:19), то, убоявшись остаться на земле, чтобы не быть здесь застигнутым, [Col. 224] он воспарил наконец в воздух, чтобы, когда Господнее тело (τοῦ κυριακοῦ σώματος)[1367] будет помещено на земле, он мог сохранить за собой хотя бы свободным воздух. Но Господь, и в этом являя Свое человеколюбие, умер не на земле, но посредством креста взошел на воздух, преследуя и там змия, чтобы и оттуда прогнать князя власти воздушной (см. Еф. 2:2) и низвергнуть духов лукавого; даже и в таком состоянии Он не оставил землю без исцеления. Но, и вися на кресте, распростертием рук очищал воздух, освобождал землю, омывая ее кровью и водою из Своего ребра (см. Ин. 19:34).
22. Что же еще оставалось делать врагу, с которым все это произошло? С неба уже он ниспал, с земли свергнут, с воздуха гоним; к этому прибавлялся и крайний стыд, что он нечто великое пообещал и ничего не совершил (ср. Ис. 14:13-14). Так, везде побежденный и во всех отношениях приведенный в недоумение, он предпочел тогда сохранить за собой хотя бы ад, ведь только это место для него еще и оставалось. Все же и в этом случае он опасался, что Господь, сойдя туда, изгонит его и оттуда и освободит всех подвластных ему, поэтому диавол всех привел в замешательство и всех подвиг,[1368] всех звал на помощь и опять подстрекал иудеев оскорблять Господа, поносить и всячески осмеивать Его, и, наконец, все оставшееся у него оружие – все это устремил против Господа, чтобы Его. И вообще, какое бы оружие не осталось у него, он бы устремил его против Господа, пожалуй; и если бы таким образом он склонил бы его ко греху, то подлинно одолел бы. Ибо иудеи насмехались над Господом, говоря: если Ты Сын Божий, сойди с креста (Мф. 27:40).
Но Спаситель, будучи истинно Сыном Божиим, желал, чтобы все узнали, что Он – Сын Божий и сама Жизнь не из Его бегства от смерти, но от того, что, и пребывая в ней, Он имел силу попирать [в смерти и саму] смерть.[1369] Мог, конечно, и сойти с креста Тот, Кто воскресил других мертвецов, но в таком случае сошествие это представлялось бы [, скорее,] бегством от смерти, так и наоборот: то, что Он остался ждать [смерти на кресте], показывало не что иное,[1370] как то, что Остающийся [на кресте] есть сама Жизнь (см. Ин. 5:26; 11:25). Потому-то так много и заботился диавол о том, чтобы хотя бы этими укоризнами подвергнуть Господа поношению; потому и весьма хотел, чтобы Тот сошел с креста и не оказался посреди мертвых, лишь бы только не умер Бесстрастный и Он не завладел бы [его] мертвыми пусть и таким [смертью на кресте] образом.[1371] Боялся также, чтобы по написанному: Возшед на высоту креста, не пленил Он плен [исполина] (Ис. 49:25) и не приял еси даяния в человецех (Пс. 67:19); подозревал, не Он ли Тот Самый, о Ком это написано? Тем более потому опять побуждал фарисеев, коварный, и, наконец, допускал вещь преимущественно для себя излишнюю (κατὰ περισσὸν), – предлагает им, чтобы они даже веровали в Того, если только Тот сойдет с креста (см. Мф. 27:40, Мк. 15:30). Все пускал в ход, все обещал и против воли своей [– чтобы никто не уверовал во Христа (см. Ин. 11:48; 12:19) –], чтобы только не оказался Христос мертвым и не сошел во ад. Предлагал опять фарисеям сказать: Других спасал, а Себя Самого не может спасти; если Он Царь Израилев, пусть теперь сойдет с креста, и уверуем в Него (Мф. 27:42). Однако нисколько не желал дракон, учитель их неверия, чтобы веровали фарисеи, но одного теперь только хотел – чтобы Господь избежал [Col. 225] смерти. Не хотел он и достоверно также узнать, может ли Христос Самого Себя спасти [от смерти на кресте] (ср. Мф. 27:42), но единственно боялся, чтобы не произошло от того спасение для других. Ведь если бы он действительно знал, что Тот же Самый [Христос] спас других, то нисколько бы не сомневался, что Тот, Кто дарует другим спасение, Тот, несомненно, является Спасителем и Жизнью.
23. Таким образом, потому и поносил он Спасителя, чтобы другим не было спасения. Знал ведь хитрец, что не умирает Господь, но Его смерть для всех будет спасением и жизнью. Потому и хотел, чтобы Он сошел с креста, и внушал фарисеям обещать, что они поверят в Него, чтобы пусть и обещанием их веры в Него он мог достичь того, чего хотел. Но Господь же, поистине Спаситель, искал не Своего, но нашего спасения и потому желал быть познанным как Спаситель не из того, что спасал Самого Себя, но из того, что мог избавить Свое создание. Так и врач признается врачом не из того, что сам здоров, но в том случае, когда на больных показывает свое искусство; и солнце познается как свет не тогда, когда в себе скрывает лучи, но тогда, когда распространяет их по всему миру и ими освещает тьму. Так и Господь спасал не Самого Себя, ибо как Спаситель Он не нуждался в спасении, но желал быть всеми познанным как Спаситель из Своих благодеяний другим. И потому желал, чтобы узнали о Нем как о Сыне Божием не по сошествию с креста, но из пребывания на нем. Ибо смерть Спасителя принесла человекам гораздо большую веру и спасение, чем сошествие с креста. Действительно, когда Христос еще висел на кресте, гробницы разверзались и лежащие в них получали спасение (см. Мф. 27:52-53); висящий разбойник уверовал в Него (см. Лк. 23:40-43), чтобы показать, что Он есть истинный Спаситель, Который и по смерти по вере [в Него] умножает плод. От сего диавол поистине пришел в исступление, и его, естественно, охватило полное недоумение, ведь он видел, что он утратил [свою силу], а разбойник на кресте, кого он раньше уговорил стать разбойником, уверовал, и того, которого поощрял на хуления, видел [теперь] поклоняющимся Господу и укоряющим не только другого разбойника, но более того – в разбойнике диавола. Опять же он терзался, что того, кто был приговорен к смерти как разбойник, сего он видел перенесенным в рай.
24. Видя же все свое оружие поверженным, видя, что не осталось ничего из посланных им средств защиты, которых бы не сокрушил Господь, согласно написанному: Врагу оскудеша оружия в конец, и грады разрушил еси (Пс. 9:7), потому, будучи в смятении и недоумевая, попытался он наконец дать Спасителю пить уксус с желчью (см. Мф. 27:34), но и то не ведал, что предпринимал таковое против себя самого. Ибо желчь гнева, бывшая по причине преступления закона, в которой удерживал всех, враг уступал Спасителю, Тот же, приняв ее, истребил и истощил [сию желчь], чтобы даровать нам вместо уксуса [Col. 228] вино, которое растворила Премудрость, дабы напоить нас (см. Притч. 9:1-5): вместо желчи – слово слаще меда и сота (Пс. 18:11), и за то, что вкушал наше, Он мог нам сказать: Вкусите и видите, яко благ Господь (Пс. 33:9).
Но диавола, по мере своего пленения видевшего величие происходящего, то, что он не преуспел и в сем, пристыженного, наконец охватило некое подозрение, что сражается он не против человека, но против Бога. Ибо в тех делах, в которых он всех уловлял, в тех же самых видел себя посрамленным и более падающим, чем низвергающим; и наконец он попытался Христу уступить и обратиться в бегство (см. Пс. 17:41). Увидев же Его висящим и тем не менее преследовавшим смерть, он испугался: не является ли Этот Тем, о Ком написано: вознесется Господь еже помиловать нас (Ис. 30:18)? И по сей причине более искал все оставить и бежать, завидуя надеющимся получить от Него милость. Но Господь как истинный Спаситель, не желая, чтобы он ушел неуязвимым и дело, ради которого Он пришел, осталось незавершенным, дабы не оставить во аде (ср. Пс. 15:10) [Свое создание] преданным врагу, применил великую и чудесную хитрость. Поскольку видел его ужасающимся, и трепещущим, и боящимся [выказать] дерзость, снова делает вид, что поддается, чтобы подошедший враг непременно попал в Его руки.[1372] Ведь дракон не хотел умерщвлять Господа даже и после того, как Он был повешен на древо [Крестное], но желал, чтобы Господь сошел с креста и не умирал или, по крайней мере, просто пребывал бы на кресте, даже если и не сошел бы, но лишь бы не умирал. Боялся же, чтобы не исполнилось написанное: Дух Господень на Мне, Его же ради помаза Мя, благовестити нищим посла Мя, и проповедати пленником отпущение, слепым прозрение (Ис. 61:1). И потому устрашился: не Сей ли есть Помазанный и Посланный и не произойдет ли наконец освобождение всех [пленников диавола]?
25. Итак, лишенный всего, желал, по крайней мере, удержать за собою преисподнюю. Но был у него и другой страх: неужели Он есть Тот, Кто и тьму просвещает, о Ком написано: Галилея языков, людие сидящие во тме, свет видеша велий (Ис. 9:1-2). Ведь он еще также слышал, как Он Сам говорил: Я свет миру (Ин. 8:12). Почему и боялся, как бы не умер Христос и он не оказался изверженным отовсюду. Поэтому, видя, как он убегает, Господь, чтобы предотвратить сие, чтобы враг не предался бегству, произносит слова человеческие, слова немощи, говоря: Элои! Элои! ламма савахфани? – что значит: Боже Мой! Боже Мой! для чего Ты Меня оставил? (Мк. 15:34) И поступал таким образом, дабы диавол Того, Кого ужасался как Бога, опять счел всего лишь слабым человеком и не покинул [поле сражения] как беглец. Этими же гласами, конечно, и здесь увлекся всезлобный и, в очередной раз обманувшись, опять приступил к Нему как к человеку и [совершенно] сокрушился [Богом].
Ведь он же [хотя] и убедил иудеев, чтобы они осудили Его на смерть, однако [смерть Господа] произошла не таким образом, на какой он надеялся. Ибо заклан был Спаситель не в другую какую часть [тела], но в ребро, из которого истекла вода и кровь (см. Ин. 19:34); поскольку первому [Адаму] пришел обман через жену, образованную из ребра (см. Быт. 2:21-22), потому и дόлжно было ребром второго Адама избавить и очистить первого: [Col. 229] искупить – кровью, очистить же – водою. Но и сие произошло не по намерению диавола. Ведь именно ту смерть, которой как раз диавол и боялся, и допустил совершиться Господь, ею Он и умер,[1373] а тот ею лишается всего, и полагавший удержать Христа в смерти сам более оказался мертвым, и, похвалявшийся, что устрояет Ему сети как человеку, он сделал Его известным как Бога.
Лишь только умер Спаситель, создание лишилось солнца, завеса храма разодралась, земля потряслась, и камни распались, воины же вместе с привратниками ада были объяты страхом. Из сего можно было видеть уже не человека, но воистину Бога во плоти,[1374] о чем и видящие говорили: Воистину Он есть Сын Божий (Мф. 27:54). И многие гробы отверзлись, и восстали из них мертвые (см. Мф. 27:52-53).
26. Но поистине злоба слепа.[1375] Ибо, положив намерение убить одного (см. Ин. 11:50), [диавол] был лишен всех и, признав [возможным] низвергнуть Христа во ад, сам изринут из ада. И оказалось очевидным для всех, что не из-за слабости [человеческой] природы умер Спаситель, но [Своим божеством Он и в Своей смерти по человечеству] преследовал смерть, чтобы упразднить ее и избавить тех, которые от страха смерти всю жизнь были подвержены рабству (Евр. 2:15).[1376]
И вот, ненадолго отлучившись [от нас], Господь разрушил адские мучения и остальных [мертвых] воскресил, говоря: встаньте, пойдем отсюда (Мф. 26:46). Сам же воскрес и вернулся от смерти к жизни, сделав [смерть] достойной смеха и [внушив] смелость по отношению к ней, как и в гимнах прежде возвещалось, когда Дух говорил: Живый на небесех посмеется им, и Господь поругается им (Пс. 2:4). Осмеивается же [теперь диавол], ибо он был поистине осмеян и оскорблен тем, что дело не вышло по его воле.
Подобно небольшому насекомому осе, когда она нападает на скалу, своим ударом она нисколько не вредит той и, скорее, теряет свое жало, так и смерть, ударившись о Жизнь, которая есть Христос (ср. Ин. 14:6; 1 Ин. 5:20), весьма сокрушилась, ибо смерть не в состоянии была удержать Его смертью, а, более того, сама лишилась и своего жала, так что и те, кто ранее боялся ее жала, ныне насмехаются над ней и говорят: Смерть! Где твое жало? Ад! Где твоя победа? (1 Кор. 15:55; Ос. 13:14) И еще: Пожре смерть возмогши (Ис. 25:8); и опять: Отнял Бог всякую слезу от всякого лица (Откр. 7:17).
27. Затем, изгнанный и из ада и сидя у врат его, [диавол,] жалкий, наблюдает, как все находившиеся в оковах изводятся мужеством Спасителя (см. Пс. 67:7), вновь оживают мертвые, отпускаются плененные; видит, как святые предваряют происшедших от Авраама [патриархов] и все ударяют в тимпаны согласно написанному: Предвариша князи близ поющих, посреде дев тимпанниц (Пс. 67:26); смотрит, как все освобожденные радуются и говорят: [Col. 232] Внегда возвратити Господу плен Сионь, быхом яко утешени. Тогда исполнишася радости уста наша, и язык наш веселия (Пс. 125:1-2). Ведь и Ангелы, и все Ангельское воинство воспевали гимны и говорили: Слава в вышних Богу, и на земле мир, в человеках благоволение (Лк. 2:14), – и они спешили навстречу искупленным юным и обновленным.[1377] И души встречались с Ангелами, восходили патриархи, и всё и повсюду вместе оглашалось радостью и псалмами по случаю одержанной победы над смертью. И как при Давиде, когда был повержен Голиаф, встречали Давида ликующие девы с тимпанами и говорили: Победил Давид со тмами своими (1 Цар. 18:7), нечто подобное происходило и во время смерти Спасителя. Ибо, когда Он восстал, все устремились навстречу [Воскресшему] с хорами, гимнами и тимпанами, говоря друг другу: Приидите возрадуемся Господеви, воскликнем Богу Иаковлю (Пс. 94:1). Другие же составляли хоры, восклицая: Возшел еси на высоту, пленил еси плен, дал еси даяния в человецех (Пс. 67:19). Некоторые уже призывали всех на зрелище это, говоря: Воскликните Богу (Пс. 46:2; 80:2) вся земля, пойте же имене Его (Пс. 65:1-2); и еще: Приидите и видите дела Господни; страшен в советех паче сынов человеческих (Пс. 65:5) отъемля брани до конец земли (Пс. 45:9-10).
Нет уже более вражды и войны, но все были в мире, и тот враг, кто раньше был тираном, связанный по рукам и ногам, лежал мертвым. Другие же, напротив, те, кто знал дерзость диавола и великие его козни, теперь, видя его мертвым, удивлялись и говорили: Как спаде с небесе денница заутра восходящая? (Ис. 14:12); и: Како сокрушися и сотреся млат всея земли? (Иер. 50:23). И все [освобожденные] говорили это с удивлением, и всех охватывало недоумение. Они удивлялись, внезапно увидев великого тирана лежащим мертвым, недоумевали же и о причине его падения и особенно не верили, что смертью [Христа] могла упраздниться смерть, ни тому, что такой змий был сокрушен [Христом] на кресте. Потому опять удивлялись и говорили: Како пленен Вавилон? (Иер. 50:24). Кроме же того, видели, что ад уже пленен и расхищен.
28. Все это видя и все сие слыша, жалкий [диавол] все еще неистовствовал, терзался и проливал слезы. И, видя себя ограбленным, ударял себя. Видя же некогда плачущих из-за него, ныне же воспевающих Господа, рвал себя на части; видя уже и насмешку и [власть, данную Спасителем] для осмеяния его (ср. Лк. 10:19), он ужасно терзался и был в недоумении, что еще предпринять, лишь скрежетал зубами, как давно видел его псалмопевец – тот, кто свидетельствует и говорит: Назирает грешный праведного, [Col. 233] и поскрежещет нань зубы своими. Господь же посмеется ему (Пс. 36:12-13); и еще: Грешник узрит, и прогневается; зубы своими поскрежещет и растает (Пс. 111:10). И снова он скрежетал зубами, раскаиваясь в том, что вообще дерзнул [выступить] против Спасителя, ибо знал, что прежде он [с успехом] отваживался поступать так с праведными, однако с ним ничего подобного тогда не случалось. Ведь злоумышлял он и на Авеля, угнетал и патриархов, строил козни против Исаии, укорил и Иеремию, искусил и Иова, тем не менее [и после смерти праведных] он снова был сильным и властвовал посредством смерти от Адама до Моисея (см. Рим. 5:14; Евр. 2:14).[1378] А ныне, дерзнув так поступить с Господом, видит самого себя теперь нищим Иром,[1379] всеми брошенным, всеми попираемым. Ведь дело Спасителя было не в том только, чтобы осмеять Свою смерть и свести ее на нет, но и нас расположить к подобному отношению к ней; не только избавить нас от рабства, но и упразднить принуждавшего нас рабствовать, дабы опять он не смог прельстить нас (ср. Прем. 4:11) и дабы не была напрасной Его победа. По этой причине и Сам, когда насмеялся над смертью, предает и нам [власть] также попирать ее, говоря: се, дал вам власть наступать на змей и скорпионов и на всю силу вражью (Лк. 10:19); и еще: Попереши льва и змия (Пс. 90:13).
Ведь прежде змий обольстил Еву, и его завистью смерть вошла в мир (см. Прем. 2:24), ныне желающий прельщать уже попирается и слышит: Иди за Мною, сатана (Мк. 8:33). И прежде враг наш диавол ходил, как лев, вокруг, желая нашей души (ср. 1 Пет. 5:8), ныне же он попирается вместе с драконом, но еще мы слышим, что Бог сокрушит сатану под ногами вашими вскоре (Рим. 16:20). Но и до того он ныне презирается и высмеивается, так что отныне [верный нисколько] не боится уже возлагать и на самые пещеры аспидов (ср. Ис. 11:89) некую изгоняющую их оттуда руку. И об этом пророчествовал Исаия, и сказанное является истинным словом (ср. Ин. 4:37).
29. В самом деле, сейчас уже и дети смеются над удовольствием, которое ранее обольщало и самих старцев; и еще не достигшие законного совершеннолетия [1380] сверх закона препоясываются воздержанием и уже пребывают девами, которые Словом попирают змеиные обманы удовольствия, нисколько не страшась их смертоносных укусов. А некоторые уже попирают и само жало диавола, те, кто не убоялся смерти, но и саму свою жизнь изменил на [добровольную] смерть, сделался мучеником за Слово, – вот ради этого и умер Господь. Другие же многие, оставив земные дела, свободной поступью переходят воздух и жительствуют на небесах, уже не боясь князя воздушного, но и сверх того, если он желает им воспрепятствовать, бранят и говорят: «Иди за мною, сатана (Мк. 8:33), поскольку Господу Богу моему я спешу поклоняться», – вот ради этого в воздухе был распят Спаситель. И как ранее путь в рай [Col. 235] по причине греха был закрыт, ныне же для желающих уже открыт, как свидетельствует Павел, который был восхищен туда и восшел на небеса (см. 2 Кор. 12:2-4). Ради этого вот и надругался Господь над змием. И ад упразднен, когда более уже не владеет нами смерть, но все воскресли. И диавол более уже не восстает на нас [, как ранее], но пал и, поверженный [на землю, ныне] действительно ползает на груди и чреве (см. Быт. 3:14), – ради этого-то и воскрес Господь. И люди действительно уже научились презирать плотское богатство и обогащаются [отныне] словом и знанием, а дракон, похвалявшийся, что он богат, всего лишен и ныне, как Ир, наг, нищ, ограблен всеми. И кто ранее обращался среди Херувимов и некогда был украшен всяким камнем драгоценным – сардием, иасписом, агатом (Иез. 28:13), ныне спит уже на папирусе, соломе и остром кремнии, как в книге Иова о нем говорится (см. Иов. 8:17). Ради всего этого и обнищал Господь, дабы мы обогатились Его нищетою (2 Кор. 8:9), ради этого и был обнажен диавол и доведен до нищеты.
И дивное и великое событие совершилось в создании; люди уже сами поспешают к смерти, молятся о Пришествии Спасителя, а жалкий диавол, который прежде имел державу смерти (Евр. 2:14), ныне боится Грядущего и страшится Суда, поскольку знает об уготованном себе и ангелам своим [неугасимом] огне (см. Мф. 25:41). Вот ради этого и судим был мой Господь, дабы нас освободить от Суда, а того осудить.
30. Впрочем, нужно ли говорить о явленном во всех и повсюду познании Божественного, когда и сами совершённые дела говорят за себя? Не проходит ведь и дня, в котором люди не оставляют своих идолов и не отрицаются собственных и отеческих законов, но уже прибегают к Богу [истинному и живому] и желают принимать законы Христовы, веруя в Него благодаря невероятному чуду [воскресения Его из мертвых].[1381] К тому же и сами служащие идолам и поносящие Христа как [простого] человека, наконец познаю́т Его как Бога,[1382] отвергают своих идолов и тех демонов, которых ранее в идолах боялись, тех самых, познав Господа, уже оставляют и из других изгоняют, и того [порочного] удовольствия, которого, служа идолам, совершать не страшились, ныне уже презирают во Христе; и грех, который раньше был побеждающим, ныне знамением Креста они побеждают и уже высмеивают. И совершенно не верующие в девство и утверждающие, что такую добродетель невозможно даже и найти у людей, уверовав в Спасителя из Девы, уже не только признают его, но и сами так жительствуют, в чем, однако, язычники, еще пребывающие в идолопоклонстве, сомневаются.
Кроме того, [действием Креста] прекратилось всякое чародейство, уничтожилось всякое волшебство и объюродела всякая эллинская премудрость.[1383] Ибо в Божественных делах нужны более не слова, но дела [1384] и потребно не приношение лишь языка, но расположение души. Вот почему эллины и всем своим остроумием и красноречием не достигают того, что христиане показывают одной своей верою; и то, что делают волхвы словами, исчезает от знамения Креста, даже когда мы совершаем его молча; [Col. 237] и если те с сомнением говорят о бессмертии, то мученики Христовы показывают сие бессмертие не словами, но делами; и когда волхвы и языческие философы с нерешительностью лишь рассуждают о девстве, то самое девство христианские женщины деятельно осуществляют во Христе; и тех демонов, которым они молятся как богам, сих прогоняют и младенцы во Христе. И наконец, христоносный муж видится как некий бог на земле,[1385] кроткий к человекам, словно с солнцем обходящий вокруг всего, всем являющий небесную жизнь.
31. И вот, смотри, все сказанное – одно из действий силы Креста; все это совершила смерть [на нем] Спасителя. И это отнюдь не человеческое, но Божие дело. Вот ради сего и пострадал Христос как человек, чтобы даровать людям то, что выше человеческого и что есть Божественное. Поистине Ему [принадлежат] все те доблести, которые ныне блистают в человеках. Ибо даже если [сейчас] говорит Павел, говорит в нем Христос (см. 2 Кор. 13:2); пусть он и творит великое и удивительное, однако все же это благодать Христова, которая совершает таковое; и если все обрели познание Бога, то не человеческое сие учение, но учение Самого сошедшего [на землю] Слова,[1386] Посредника между Богом и человеками (1 Тим. 2:5). И об этом [новом богопознании ясно] написано [в их же собственных еврейских книгах], о том познании, о котором иудеи прежде хранили молчание, ныне же они видят сие исполненным; об этом, говорю, написано: и будут все научены Богом (Ин. 6:45; ср. Ис. 54:13), как и Иеремия говорит: Се дние грядут, глаголет Господь, и затем добавляет: И не на учит кийждо ближняго своего, и кийждо брата своего, говоря: Познай Господа; яко вси познают Мя от мала даже до великого их, яко милостив буду неправдам их (Иер. 31:31, 34). Ведь Кто, если не Господь, приводит в сокрушение [сердца] и самих [тех, кто тогда прогневлял Бога] во идолех [своих] (Втор. 32:21)? И Кто возводит их еще служащих тамошним [Египетским] идолам, если не Сам Христос, говорящий: И когда Я вознесен буду от земли, всех привлеку к Себе (Ин. 12:32). И поистине то всего удивительней, что, когда они еще служат идолам, уже отверзается ум их души, чтобы разуметь, что те, кого они ранее почитали богами, представляют собой простые деревья и камни; Того же Распятого, над Кем насмехались, теперь начали познавать не [только] как человека, но и как Бога. Ибо учителем ума является не человек, но единственно Бог, Который взирает на его ум.
О воистину блаженный и животворящий Крест Спасителев! Ты над смертью восторжествовал и держащего [в своей власти царство смерти], то есть диавола (см. Евр. 2:14) убил.
О Божественное Слово и воистину Премудрость Отца! Ты и лицо лукавого показал, и изгибы его сердца обнажил,[1387] чтобы и мы могли говорить: ибо нам не безызвестны его умыслы (2 Кор. 2:11).
О человеколюбивый и благой Владыка! Ты, Господи, нас, плененных, искупил и пребывающих в рабстве у греха собственной смертью освободил. Знаем же, что [Тобою] освободились мы от греха.[1388]
О воистину миротворец, Сын Божий! Ты и усыновление нам даровал, и примирил [Col. 240] нас со Своим Отцом, вражду во плоти упразднив (см. Еф. 2:14).
О богатый Спаситель и поистине Царь! Ты для того обнищал, чтобы Твоею нищетою мы обогатились (2 Кор. 8:9); Ты и Царство нам Небесное щедро даровал.
О Создатель и Творец всего, Слово Отчее! Ты нас заново обновил, ибо и мы – Твои творения, созданные на добрые дела (Еф. 2:10).[1389]
О воистину Свет (Ин. 1:9) и Отчее сияние (Евр. 1:3)! Ты нас во тьме осиял и невидящих нас в Свет привел.
О поистине образ и начертание (Μορφὴ καὶ εἰκὼν) Отца (см. Флп. 2:6; Кол. 1:15)! Ты нас, погибающих, преобразил в [Свой] вид и вновь [Твое создание] благословил по образу Божию (Быт. 1:26).
О Божие Слово и воистину Жизнь! Ты нас, умерших, оживотворил и растленных обновил, облек нетлением.
О воистину Сила (1 Кор. 1:24), Мышца (Ис. 53:1) и десница (ср. Пс. 117:16) Отца! Ты же и скорби разрушил смертные, врата медная и вереи железныя сломи, как говорит Писание (Ис. 45:2; Пс. 106:16). Ты и дракона, змия, диавола Своим человечеством как удочкой уловил и обхитрил (περιήγαγες) трофеем Креста (τῷ τροπαίῳ τοῦ σταυροῦ).[1390] Из-за Тебя и Твоего Божественного и превосходного подвига все его теперь попирают, все над ним теперь смеются. Ибо когда Ты первый надсмеялся над ним, сделалось уже удобным и всем насмехаться над началом создания Господня, который был создан на поругание (см. Иов. 40:14). И когда Ты его сверг, это было для всех чудом, чтобы все могли говорить: Како спаде с небесе денница восходящая за утро? (Ис. 14:12). И когда Ты принял от него рукописание против нас и пригвоздил его на кресте (см. Кол. 2:4), насмехаются теперь над ним уже все, говоря: Како преста истязуяй? и преста понуждаяй? Сокруши Бог ярем грешников... Ктому же под тобою постелют гнилость, и покров твой червь (Ис. 14:4-5, 11), и все уже более не боятся дракона, но поклоняются Тебе и через Тебя Твоему Отцу.
32. Таким образом Господь, восстав [из мертвых], тотчас же надругался над смертью и освободил нас от нее. Но иудеи, взирая на это, вовсе не устыдились и не осознавали, что, дерзая [так бороться] против Спасителя, они замышляли сие лишь против себя.[1391] Так же предающие Господа не видели, что этим они призывают падение Иерусалима, как говорит пророк Иеремия: Преданием предан будет Иерусалим в руце царя Вавилонска (Иер. 32:3). И не постигали они, что, не желая служить Господу, самих себя предавали в рабы диаволу и, злоумышляя против Спасителя, служили ему. Не догадывались, испрашивая себе Варавву, а Господа [предать] на убийство (см. Мф. 27:20-21), что, [если] жизнь Вараввы продлится, у них самих умножатся всякие возмущение и убийство; не знали также, что этим они отвергают Свет и Истину и все то, чем является Господь, как говорит Исаия: Се Владыко Господь Саваоф отнимет от Иудеи и от Иерусалима крепкаго и крепкую, крепость хлеба и крепость воды, исполина [Col. 241] и крепкого, и начальника ратника (ἄρχοντα πολεμιστὴν), и судию, и пророка, и смотреливаго, и старца, и пятьдесятоначальника, и дивного советника, и премудрого архитектона, и разумного послушателя. И поставлю юношы князи их, и ругатели господствовати будут ими (Ис. 3:1-4).
Насмехались же, несчастные, над [распятым] Господом (см. Мф. 27:39-43) и не видели, что исполнялось над ними пророческое слово, которое говорило: ругатели господствовати будут ими. Ведь в том и заключалось удивительное [чудо], которое исполнялось [тогда единственно] над Спасителем, что Распинаемый [Бог Слово] [на кресте Своим человечеством] страдал за [все] человечество;[1392] и Тот надругался над смертью, а над иудеями исполнилось написанное о них пророчество. А то, что и свет был отнят от них, написано было у Иеремии следующим образом: Слово, еже бысть ко Иеремии на вся люди Иудины (Иер. 25:1). Затем прибавляет, говоря: И отыму (ἀφελῶ) от них глас радости, глас веселия, глас жениха и глас невесты, благоухание мира и свет светильника (Иер. 25:10). [Предавая Христа на распятие, они тем самым] предавали Господа язычникам и действительно не ведали [, что творили] (см. Лк. 23:34), но сами себя ослепляли, и не догадывались, что немного времени спустя они сами будут осквернены среди язычников и в их достояние вместо них будут введены языческие народы, как написано: Боже, приидоша языцы в достояние Твое, оскверниша храм святый Твой, положиша Иерусалим яко овощное хранилище (Пс. 78:1). Отвергающие и не желающие иметь Господа Царем, они не разумели, что отрешались от Давидовой славы, ибо для Того было отложено [1393] Давидово царство, которое продолжалось до явления Спасителя, по свидетельству Иакова, говорящего: Не оскудеет князь от Иуды, и вождь от чресл его, дондеже приидет Тот, Кому отложенное, и Той чаяние языков (Быт. 49:10). И обнажавшие Господа и бившие Его не разумели, что сами лишались Его [как своей надежды,] и тем поощряя себя к [безутешному своему] плачу, прогневляя [теперь уже Самого Господа (Мал. 2:17)]. Ибо говорит же Сам Господь о них: Отниму ризы Моя и плащаницы [Моя], да не покрывает студа своего (Ос. 2:9); и еще: Сего ради возрыдает и восплачется, пойдет боса и нага: сотворит плач яко змиев, и рыдание яки дщерей сирских (Мих. 1:8). И, возлагая на Него багряницу (см. Мф. 27:28),не разумели, что на себе исполняли обвинение Святого Духа: Руки ваша крове исполнены (Ис. 1:15). Радующиеся же тому, что они возмогли Спасителя облечь терновым венцом (см. Мф. 27:29), были слепы, не видели, что на самих себя те же самые тернии возлагают. Написано же: Ужаснитеся, сжалитеся уповавшыя, совлецытеся, наги будите, препояшите чресла, и в перси бийтеся о селе желаемом, и о винограднем рождении. На земли людей моих терние и былие возникнет, и от всего дома радость восхитится (Ис. 32:11-12). [Col. 244]Насмехались над Господом, что [Он называет Себя] Сыном Божиим (см. Мф. 27:40), и не видели, что они сами лишаются усыновления, о чем Он Сам свидетельствует, говоря: Сыны родих и возвысих, тии же отвергошася Мене (Ис. 1:2); и: Се, оставляется вам дом ваш пуст (Мф. 23:38). Они поили Его уксусом и желчью (см. Мф. 27:34),но и в этом были крайне слепы. Ведь Бог виноград из Египта перенес, и насадил его (Пс. 79:9),[1394] и ждал, чтобы принять от них плод – гроздь и вино; те же, неразумные, приносили вместо вина – уксус, вместо грозди – желчь, указывая тем знак их нечестия, подобного с содомлянам, поскольку и их грозд – грозд желчи, согласно написанному и во Второзаконии (см. Втор. 32:32-33). Для того Господь и Спаситель наш, зная, что от них будет такой плод, и предсказал им в притче о винограднике, что отнимется от вас Царство Божие и дано будет народу, приносящему плоды его (Мф. 21:43). Кроме того, они разделяли ризы руками палачей, не видя своего собственного случившегося разделения в народах; говорит же пророк: Се дние грядут Господни, и разделятся корысти твоя в тебе. И соберу вся языки в брань на Иерусалим, и пленится град, и расхитятся домове, и жены осквернятся (Зах. 14:1-2); и еще: Ныне пояст их ржа с имуществом их (Ос. 5:7); и как Михей говорит: В тот день составят о вас притчу и будут оплакивать плачевною песнею и скажут: «тяжело мы пострадали!», удел народа моего измерен межевою вервию, и никто не препятствует отнятию его, поля ваши разделены! (Мих. 2:4).[1395]
И, кратко сказать, отважившиеся [восстать] на [Самого] Господа призывали на себя свой собственный день, о котором предсказывал и пророк: Ибо день суда Господня и судного воздаяния за Сион. И обратятся дебри его в смолу и земля его в серу. И будет земля его гореть, как смола, днем и ночью, и не угаснет в вечное время и дым его поднимется высоко, в роды свои она запустеет. Поселятся в ней птицы и ежи, совы и вороны, и проведут по ней землемерную вервь запустения, и онокентавры поселятся в ней. Не будет у нее князей, ибо цари и вельможи ее погибнут. И вырастут в городах их терновые деревья, также и в твердынях ее; и будет она жилищем сиренам и пристанищем страусам. И будут встречаться бесы с онокентаврами, и будут перекликаться друг с другом; там будут отдыхать онокентавры и находить себе покой. Там угнездится еж, и земля бережно сохранит его детенышей (Ис. 34:8-15).[1396]
33. Так пострадали иудеи, когда они полагали убить Господа: вопия против Спасителя, на себя таковое призывали, и этими же [бедствиями] [Col. 245] были осуждены сами хотящие судить Господа. И всякий, кто желает, пусть выйдет и будет мне судьей, примечая истину не из вещей неизвестных, но из самих совершившихся событий. И пусть рассмотрит, каков плод Господней смерти и есть ли успех у иудейского злоумышления.
Смерть Спасителя освободила вселенную и убедила язычников, что Он – Бог; иудейское же неистовство погубило град с самими иудеями и сделало их слепыми [и неспособными] к богопознанию.[1397] Смерть Господня оживотворила мертвых; козни же иудеев самих иудеев лишили Жизни, и ныне они без Господа. Крест Спасителя населил жителями Церковь язычников, до того пустынную; иудеи же злобою своей лишили себя и обитаемой ими земли, и ныне они не имеют града.[1398] И еще смерть Спасителя воздвигла Царство Небесное; иудеи же гневом погубили своих царей и утратили знатных. Кроме того, Крест Господень сочетал Ангелов с человеками и стал посредником для взаимной их дружбы, иудеи же за свои злоумышления приобрели в награду жительство вместе с демонами. Смерть Христова ослабила [всякое] неразумие человеческой [природы, постигшее нас] из-за греха;[1399] иудеи же, лишившись из-за гнева здравого смысла, ныне общаются с сиренами, ежами, страусами, нравами же превратны (τοῖς τρόποις ἀλλόκοτον), и нравы их подобны нравам онокентавров.[1400] Вместо Закона – у них беззаконие; вместо же кротости— ярость их по подобию аспида (Пс. 57:5). И [во всех этих злостраданиях и бедствиях] среди них нет решительно ни одного [бедствия], которое бы не приносила им смерть [Христова] (ср. 2 Кор. 7:10).
Так разве не лучше ли быть приверженным смерти [Господней] и оставить фарисейский синедрион?[1401] Разве не стоит поклоняться Кресту более, чем искать пользу от дружбы с иудеями и миром? По этой причине и блаженный Павел написал: Все почитаю за сор, чтобы приобрести Христа (Флп. 3:8-9); потому и похвалу Крестом апостол усваивает себе, говоря: А я не желаю хвалиться, разве только крестом Господа нашего Иисуса Христа, которым для меня мир распят, и я для мира (Гал. 6:14). Потому и Сам Господь говорил: И кто не берет креста своего и не следует за Мною, тот не достоин Меня (Мф. 10:38), не может быть Моим учеником (Лк. 14:27).
34. Но тут нужна большая осторожность, чтобы не понести нам креста, как иудеи, а не как Павел. Ведь Павел нес Крест как знамение победы над грехом, а иудеи – чтобы убить на нем Господа. Потому должно опасаться и трезвиться, осуждая иудеев, дабы и мы не совершили равных с ними дел против Господа. Ибо многие хотя и поклоняются Господу, [Col. 248] однако жительствуют недостойно Его, не знают, что этим сами повинны бывают в смерти Спасителя. Действительно, посему кто будет есть хлеб сей или пить чашу Господню недостойно, виновен будет против Тела и Крови Господней (1 Кор. 11:27), свидетельствует апостол. Так и кто ненавидит брата своего (1 Ин. 2:11), тот не любит Господа, точно так же как и иудеи, и таковой в равной степени возненавидел Его. Подобно иудеям, оскорбляет Господа и тот, кто уничижает бедного, ибо так говорит Соломон: Уничижаяй убогого, оскорбляет Сотворшего его (Притч. 14:31). Равно как и тот,[1402] кто пренебрегает нищим – алчущим, жаждущим и обнаженным,[1403] подобен бывает иудеям, которые совлекли одежды с Господа и напоили Его уксусом и желчью (см. Мф. 27:34). И принимающий мзды на неповинных (Пс. 14:5) нисколько не отличается от того, что сделал Иуда, продав Господа (см. Мф. 26:14-15), ибо он также продает правду, которая есть Господь, как тот – Христа. И кто не защищает в суде сироту и не уделяет вдове праведного суда своего (см. Зах. 7:9-10; Иер. 7:6; 22:3), тот сам подобен замышляющим и клевещущим на Господа. И наконец, все то, что что-либо совершается в отношении к ближнему, сие делается в отношении Самого Господа, ради нас сошедшего на землю и за нас умершего. Это же и Господь в Евангелиях говорит: так как вы сделали это одному из сих братьев Моих меньших, то сделали Мне (Мф. 25:40).
И еще вот что необходимо знать и соблюдать: тот, кто блудит, губит собственную душу, оскорбляет же и он, как иудеи, храм и тело Господне. Ведь растлевающий храм Божий растлевается Богом (см. 1 Кор. 3:17), как пишет Павел. И тот, кто управляется грехом, ни в чем не отстает от иудеев, которые отрицаются [Владыки] и говорят, что они признают власть не Господа, но кесаря (см. Ин. 19:15). Пусть вполне знает подверженный удовольствиям и услаждающийся ими, что и он, подобно иудеям, требует Варавву и убивает Господа. Так вот иудеи, возлюбившие злой нрав Вараввы, наконец изгнали от себя добродетель. Пусть также и тот, кто нетверд в вере, знает, что он подобен неверующим и говорящим: если Ты Сын Божий, сойди с креста, и уверуем в Него (Мф. 27:40-42). Ведь так говорили и те неверующие.
Итак, что же при этом, кроме всего прочего, должно делать? Не что иное, как веровать Христу и согласно Ему жительствовать, как и Павел говорит: Подражайте мне, как я Христу (1 Кор. 4:16): отвращаться от дружбы иудейской, их неверия, насмешек, басен, бесчисленных родословий (ср. Тит. 3:9), которые производят больше споры, нежели Божие назидание в вере (1 Тим. 1:4),[1404] но держаться Креста и достойно его жительствовать и говорить одинаковые с Павлом слова: А я не желаю хвалиться, разве только крестом Господа нашего Иисуса Христа (Гал. 6:14). Действительно, так жительствуя [Col. 249] и так уверовав в Господа, узнаем [1405] [несомненно и] вознесение Его на небо и сидение Его одесную Величества (Мк. 16:19); увидим и покорность Ему Ангелов и Его будущее Пришествие со славою, о котором же Ангелы предвозвещают, святые же воспевают гимны; все же видящие торжествуют и радуются во Христе Иисусе, через Которого Отцу слава и держава во веки веков. Аминь.
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[1300] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 27, 2. – Пер.

[1301] Ср.: «Ибо тот, кто достоин в отношении к большему, много более будет достойным и в отношении к меньшему» (Аристотель. Никомахова этика, 1108b). – Пер.

[1302] «Как же Писание говорит, что Бог клянется? Как скоро Бог говорит что-нибудь, это уже есть клятва Божия» (Свт. Григорий Богослов. Стихотворения нравственные, 24. На тех, которые часто клянутся, 205. – Пер.

[1303] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Толкование на псалмы. На Пс. 109, 4 (PG. Т. 27. Col. 464). – Пер.

[1304] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан II, 6. – Пер.

[1305] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[1306] В сирийском тексте здесь имеется добавление, которое отсутствует в греческом: «Потому что Десница Всевышнего быстро движется (ср. Пс. 148:4), как написано: „Она имеет в том убедительное их покаяние [, чтобы пренебречь их грехами]“ (ср. Прем. 11:24)». – Пер.

[1307] Последняя фраза в квадратных скобках взята из сирийского перевода, отсутствует в греческом. – Пер.

[1308] Ср.: Платон. Пир. 211а. – Пер.

[1309] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседы на книгу Бытия. Беседа 61, 1. – Пер.

[1310] Ср.: Аристотель. Риторика II, 2. – Пер.

[1311] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово против язычников, 42. – Пер.

[1312] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание к Серапиону I, 10. – Пер.

[1313] Ср.: Преп. Исидор Пелусиот. Письмо 561. Диакону Иоанну. – Пер.

[1314] Ср.: Аристотель. О душе. 427b; Об истолковании 20а. – Пер.

[1315] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Письмо 238. К Саннавадаинскому братству. – Пер.

[1316] Ср.: Свт. Кирилл Александрийский. Толкование на Евангелие от Иоанна. XVII, 12-13. – Пер.

[1317] См.: Аристотель. Топика 3, 110а. – Пер.

[1318] Место характерно для стиля большой работы псевдо-Дидима «О Троице», в которой почти каждая глава оканчивается краткой апофтегмой и где подчас присутствует тонкая ирония автора. Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 10 (PG. Т. 39. Col. 649). – Пер.

[1319] Ср.: Дидим Слепец (Sp.). О Троице II, 7 (PG. Т. 39. Col. 592). – Пер.

[1320] Ср.: Св. Иустин Философ. Апология I, 43. – Пер.

[1321] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Толкование на Евангелие от Иоанна. Беседа 68, 2. – Пер.

[1322] Ср.: «Они оказались даже произвольно злыми и низкими, не сделав и малейшего противоборства» (Свт. Григорий Богослов. Слово 4, 11). – Пер.

[1323] Сирийский текст: об Ионе. – Пер.

[1324] «Следует отметить, что вся вторая часть настоящей проповеди (гл. 11-34) по своему расположению параллельна главам из трактата свт. Афанасия „О Вочеловечении Бога Слова“, 8-56» (Hoss K. Op. cit. S. 99). – Пер.

[1325] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Праздничное послание 10, 9: «Господь нисшел не ради Себя, а ради нас». – Пер.

[1326] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово против язычников, 40. – Пер.

[1327] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 44. – Пер.

[1328] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание к Эпиктету, 6. Дословно воспроизводится и у свт. Епифания Кипрского (см. «Панарий», 8). – Пер.

[1329] Сирийский текст: «И Он приблизил нас к Отцу, чтобы, Сам страдая, Он мог восстановить целого человека Своими страданиями [по человечеству] и превратить малое в великое». – Пер.

[1330] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Праздничное послание 10, 8. – Пер.

[1331] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 54. – Пер.

[1332] «Ибо Само [Слово], страдая (Πάσχων αὐτὸς), нас упокоило, Само алча, нас напитало и, нисходя во ад, нас возвело из ада» (Свт. Афанасий Великий. Слово на слова: Все Мне предано Отцом Моим, 2). – Пер.

[1333] Свт. Афанасий Великий. Против ариан III, 31. – Пер.

[1334] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание к Эпиктету, 6. – Пер.

[1335] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 37, 4. – Пер.

[1336] Ср.: Свт. Григорий Богослов, Слово 40, 34; Свт. Прокл Константинопольский. Тайноводство на Крещение 5, 27-28. – Пер.

[1337] О древнем предании о лобном месте Адама см.: Свт. Василий Великий. Толкование на пророка Исаию 5, 141 и примеч. на с. 948 наст. изд. Византийский историк Георгий Кедрин (см.: Compendium historiarum. Vol. 1. P. 750), приводя древние свидетельства о лобном месте, ссылается и на настоящее Слово свт. Афанасия. – Пер.

[1338] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Послание к Серапиону I, 9. – Пер.

[1339] Сирийский текст: «что Своим молчанием Он сильно поколеблет его стойкость». – Пер.

[1340] Ср.: Свт. Василий Великий. Беседы на псалмы. Беседа на 115 псалом, 3; Свт. Кирилл Иерусалимский. Поучения огласительные 4, 9; Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 17. – Пер.

[1341] В сирийском тексте прибавлено: «из-за совершенной его наглости». – Пер.

[1342] Мы следуем здесь более сирийскому переводу. См. лат. перевод: «... дабы враг не ушел невредимо: поскольку не дерзнул бы коснуться Бога, но подошел бы как к человеку, которого презирал». – Пер.

[1343] Ср.: Свт. Амфилохий Иконийский. Беседа на слова: Отче, если возможно, да минует Меня чаша сия (Мф. 26:39), 12. – Пер.

[1344] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 24. – Пер.

[1345] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Бр.). Слово пространнейшее о вере. Фрагмент 31. – Пер.

[1346] В сирийском тексте добавлено: диавол, ходящий, как лев, ища, поглотить человека (1 Пет. 5:8). – Пер.

[1347] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sр.). Беседа о сеянии, 14. – Пер.

[1348] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 24, 9. – Пер.

[1349] В сирийском тексте добавлено: «и, желая ограбить, был ограблен». – Пер.

[1350] Ср.: Афиней. Пир мудрецов. III, 99. – Пер.

[1351] Можно перевести и как «семя учения». См.: Преп. Макарий Великий. Духовные беседы (III). Беседа 17, 1; Свт. Андрей Кесарийский. Толкование на Апокалипсис 3, 9. – Пер.

[1352] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 29. – Пер.

[1353] Ср.: Там же, 21. – Пер.

[1354] Ср.: Преп. Макарий Великий. Беседа 28, 3. – Пер.

[1355] Сложное для перевода предложение. Сирийский текст: «Когда он думал, что приобрел то, чего у него не было, он потерял то, что имел; и он не достиг ничего, потому что наш Спаситель Сам взял проклятие и понес его, а вместе с ним и тернии, которые произошли от него». – Пер.

[1356] Ср.: Климент Александрийский. Педагог II, 8. – Пер.

[1357] Ср.: Свт. Василий Великий (Бр.). Толкование на книгу пророка Исаии, 14. – Пер.

[1358] Сирийский текст: «друг друга». – Пер.

[1359] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст (Sр.). О Втором Пришествии Господа нашего Иисуса Христа, 4 // Свт. Иоанн Златоуст. Творения. Т. 8. Ч. 2. С. 787. – Пер.

[1360] Ср.: Свт. Амфилохий Иконийский. Беседа на слова: Отче, если возможно, да минует Меня чаша сия (Мф. 26:39), 11. – Пер.

[1361] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Житие св. Антония, 5. – Пер.

[1362] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Против ариан II, 15. – Пер.

[1363] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 4, 97; Слово 5, 36. – Пер.

[1364] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 2, 4; Слово 43, 64. – Пер.

[1365] Ср.: Диоген Лаэртский. О жизни философов III, 107; Платон. Парменид, 131. – Пер.

[1366] Ср.: Аристотель. Метафизика XIII, 2, 1076b. – Пер.

[1367] О Господнем теле (τοῦ κυριακοῦ σώματος) см.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 26. – Пер.

[1368] Ср.: Преп. Максим Исповедник. Слово о подвижнической жизни, 11. – Пер.

[1369] Ср.: Григорий Богослов. Слово 4, 59; Слово 5, 14. – Пер.

[1370] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Защитительное слово Афанасия перед царем Констанцием, 2. – Пер.

[1371] Возможен и такой вариант перевода: «дабы хотя бы в этом ему не потерпеть вреда и сохранить свое господство над мертвыми». – Пер.

[1372] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 4, 63. – Пер.

[1373] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 24. – Пер.

[1374] Ср.: Там же. 16. – Пер.

[1375] Ср.: Свт. Афанасий Великий. История ариан, 40. – Пер.

[1376] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 22. – Пер.

[1377] Сирийский текст: «они встретили души отроковиц». – Пер.

[1378] Мы следуем здесь смыслу сирийского перевода; лат.: смерть снова превозмогала и царствовала от Адама до Моисея (Рим. 5:14). – Пер.

[1379] Ир – нищий, о котором рассказывается в «Одиссее» Гомера (XVIII, 10-110). – Пер.

[1380] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 51. – Пер.

[1381] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Толкование на Послание к Галатам VI, 3. – Пер.

[1382] Ср.: Послание к Диогнету, 11: «Вечно Сущий ныне признан Сыном: через Него обогащается Церковь, и благодать распространяясь множится во Святых, дарует разум...». – Пер.

[1383] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Слово о Вочеловечении Бога Слова, 46. – Пер.

[1384] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Беседы на Послание к Ефесянам. Беседа 21, 2; Дидим Слепец (Sp.). О Троице I, 36 (PG. Т. 39. Col. 440). – Пер.

[1385] «Говорили об авве Макарии, что он был богом на земле, по написанному; ибо как Бог покрывает мир, так стал и авва Макарий, покрывая грехи, какие он видел, как бы их и не видя; те, о каких он слышал, как бы о них и не слыша» (Достопамятные сказания. Алфавитное собрание. Авва Макарий, 32). Ср.: Послание к Диогнету, 10. – Пер.

[1386] Ср.: Послание к Диогнету, 10. – Пер.

[1387] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Окружное послание епископам Египта и Ливии, 3. – Пер.

[1388] Сирийский текст: «в Тебе, Христе, истинно Сыне Божием». – Пер.

[1389] Ср.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Против Аполлинария I, 19; Свт. Афанасий Великий. Против ариан II, 66. – Пер.

[1390] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст (Sp.). Похвала святому Иоанну Богослову (PG. Т. 61. Col. 719). – Пер.

[1391] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Праздничное послание 10, 5. – Пер.

[1392] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 45, 29; Преп. Максим Исповедник. Главы о любви. I, 71. – Пер.

[1393] Т. е. предназначено. Ср.: Свт. Василий Великий. Письмо 236 к Амфлохию, 3. – Пер.

[1394] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[1395] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[1396] Перевод П. А. Юнгерова. – Пер.

[1397] Ср.: Преп. Исидор Пелусиот. Письмо 577. Диакону Мине. О пленении иудеев. – Пер.

[1398] Ср.: Преп. Исидор Пелусиот. Письмо 532. Комиту Ермину. – Пер.

[1399] Ср.: Свт. Иоанн Златоуст. Похвала св. апостолу Павлу // Свт. Иоанн Златоуст. Творения. Т. 12. Ч. 2. С. 814. – Пер.

[1400] Онокентавр – получеловек-полуосел в средневековых бестиариях. Схож с древнегреческим мифологическим существом Кентавром (получеловеком-полуконем). Ср.: «А имя онокентавров означает какой-то сложный и чудовищный состав животного, если только и это не бес» (Свт. Василий Великий (Sр.). Толкование на пророка Исаию 13, 277). – Пер.

[1401] Ср.: Там же 1, 16. – Пер.

[1402] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 43, 35. – Пер.

[1403] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 15, 20. – Пер.

[1404] Ср.: Свт. Ириней Лионский. Против ересей. Предисловие. – Пер.

[1405] См.: Свт. Григорий Богослов. Слово 22, 14. – Пер.



Слово на Святую Пасху [1406] [PG. Т. 28. COL. 1073] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Святую Пасху 



1. Хотя бы в настоящее время и позволительно было пользоваться ангельскими языками, даже если бы природа смертных и была наделена бессмертными гласами, едва ли и тогда она дерзнула бы воспеть дары этого праздника. Ныне же смертный язык, бренный орган (πήλινον ὄργανον),[1407] что может сказать, что может произнести о том, чего не в силах достойно воспеть даже все творение единым гласом? Ибо воистину дары благодати превосходят меру нашей природы. [Христовым воскресением] смерть от человеков прогоняется и отлагается многовековое могущество ада, и род человеческий, законом греха осужденный, по благодатному дару научается царствовать (ср. Рим. 8:2). Итак, когда человек становится во главе блаженства этого Владычного праздника, то и остальное создание приобщается той же благодати. Ныне в образе человека (ἐν ἀνθρώπου μορφῇ)[1408] преобразилось все собрание природы (ὁ τῆς φύσεως δῆμος).[1409] Так и Павел, ученик благодати, возвестил: Итак, кто во Христе, тот новая тварь; древнее прошло, теперь все новое (2 Кор. 5:17). [Ведь Своим воскресением Христос] тотчас же привлек всех к воссозданию,[1410] ибо воскрес Творец всего создания. [Col. 1076] В самом деле, Спасителево воскресение есть общее всем воссоздание (ἀνάκτισις).[1411] И это благовествует нам Павел, говоря, что и сама тварь освобождена будет от рабства тлению в свободу славы детей Божиих (Рим. 8:21), то есть она отлагает тление, освободится от рабства, вновь восприимет бессмертие и к лучшей преобразится участи. Ведь когда человек обновляется к бессмертию, то через него обновится и приведенное к тому создание.
2. Когда Бог создал этот великий град [Своего] творения (τὴν μεγάλην ταύτην τῆς κτίσεως πόλιν), тотчас же убедил множество поклоняться Ему, сразу же привлек существо всех и показал силу творческой Своей Премудрости. И в мироздании, словно в славном храме, Он воздвиг Свой образ (ср. Быт. 1:26), то есть человека. Итак, надлежало ныне, при обновлении Собственного Его образа, одновременно воссоздаться и самому дому, который носит этот Образ. И поручитель нам в этом ныне настоящий праздник.[1412] По сей причине восклицал блаженный Павел: Ибо тленному сему надлежит облечься в нетление, и смертному сему облечься в бессмертие (1 Кор. 15:53). Ныне и само тело отвергается смертного закона, венчаемое цветами бессмертия, и уже не даст место тлению, освещаемое нетлением. О великое превращение дел! О изменение вопреки ожиданиям! О великие скорби, обращенные в ликование! О радость, следующая за несчастием! Поистине умножается и возрастает слава праздника, память Ветхого и Нового Заветов.
Прежде мы были в раю, где по человеколюбию Божию без труда приняли удел блаженства. Вошел змий, разбойник, похитил пищу наслаждения и ограбленный наш род довел до осуждения, преступлением заповеди обрел [человек] путь к смерти. С того времени ад отворил свои врата и принимал человеческий род; и рождающая природа видела страшную смерть своих нарождающихся чад, и труды ее рождения стали входом, ведущим во гроб. И смерть была наследницей преступления, беспрепятственно похищая всякий возраст, не щадя ни утробный плод, невзирая ни на только что родившегося, ни подростка не милуя, ни молодых не оставляя, ни старца не стыдясь, ни грешников не извиняя, ни сонма праведных не щадя, ни пророка не отвергая, ни мимо священника не проходя. Но смертная сеть распростиралась на всех, похищала всякого впадающего в нее.
3.И не обреталось врача, не находилось никакого средства для [уврачевания] такого бедствия, и столь многочисленные поколения, которые прожили жизнь, так и не наполнили ненасытное чрево смерти. И в горести этой не было бы никакого утешения для плачущих, ни надежды на уврачевание, если бы Христос, отдав Себя на распятие, не упразднил тиранию смерти, если бы Своим тридневным и тринощным гробом (νυκτοτριημέρῳ ταφῇ) не сокрушил ее и не ниспроверг ее долговременное адово царство. Однако не теперь только [Col. 1077] Он впервые снизошел к человеколюбию, не ныне подви́г Сам Себя к большему милосердию, теперь уже самым делом явив воскресение, но уже издревле устрашал имеющего державу смерти (Евр. 2:4) тенями воскресения и потрясал адово царство, даруя человеческому роду некоторую неясную надежду на бессмертие, и через одинаковые промежутки времени Он вновь заново обновлял (ἀνυφαίνων)[1413] представления о разрушении тирании ада и о временности его владычества.
И смотри, прошу, на невыразимое устроение дел. Авель первый [из праведных] удерживается смертью (см. Быт. 4:8). Но Тот, Кто вину греха подверг наказанию смертью, Он же самой природе дает и основание для защиты против смерти. Ведь если несправедливо удерживается праведник, то, конечно, по справедливости он и воскрешается; [как верно и обратное:] в то время когда умирает грешник, лишь более сильна бывает смерть подсудимого. Однако нетвердым было начинание ада против праведных, ибо [несомненно] немощны оковы смерти, которые удерживали праведника, связанного неправедно. Но если грех есть сила царства смерти, то тот, кто еще не впал в него, не подлежит ответственности. Потому Бог, имеющий силу избавить Авеля от смерти, этого не сделал, но допустил убийство, и попустил для того, чтобы смерть, насажденная кровью праведного, не имела никакого корня. Потому Христос в защиту осужденного мира говорил: Ныне суд миру сему; ныне князь мира сего изгнан будет вон (Ин. 12:31).
Итак, по причине Христа издавна были предвозвещены суд Авелев и его победа. Приими и Павла, выступающего в защиту сей мысли: и по смерти, говорит, Авель еще глаголет (Евр. 11:4); почему и получил его в предзнаменование в притче (Евр. 11:19),[1414] под притчей подразумевая сходство. Ведь Авелево убийство носит образ суда Христова. Потому и после смерти оно вопиет и осуждает убившего. Но лишь Пришествие [Самой] Жизни победило руку смерти. [Потому и] убийство Авеля нисколько не поставило [преграды] его взывающему языку, не воспрепятствовало крови защищать себя, но, даже и смертью удержанный, язык его вечно вопиет. Ведь природа [человеческая] с трудом могла бы говорить в свою защиту, ибо когда сам первый Адам был уловлен [диаволом], то стыд преступления замкнул [1415] его язык. Но Авель, пав [безвинно] первым, [этим же и] воскресил надежду нашей природы.[1416]
4. Кроме того, упредил [смерть] и Енох и, изменив местопребывание, избежал ада, славной жизнью избегнув смерти (см. Быт. 5:22-24). После него великий Илия не только сам не уступил смерти, но и исхи́тил у нее умершего сына гостеприимной вдовы, могуществом молитвы победил насилие смерти и сотворил новое возвращение из ада к жизни (см. Цар. 17:22). К тому же воссиял и Елисей, приняв вместо простой двойную благодать, который молитвою возвратил сына сонамитянки из ада к жизни (см. 4 Цар. 2:10; 4:34). Но хотя и сам он был облечен сетями смерти, тем не менее, и будучи мертвым, ограбил ад – прикосновением своего тела изгнал мертвеца [из могилы], через мертвого похитя мертвеца к жизни (см. 4 Цар. 13:21). [Col. 1080] И даже мертвый пророк был губителен для смерти. И потому когда Елисей умер, то не было прибавления числа умерших: бесполезной для ада оказалась [эта] добыча – праведник.
Таковыми образами воскресения хотя и укреплялась подпавшая истлению природа, однако они не в состоянии были помочь уловленным в смерть, ибо смерть царствовала от Адама до Моисея (Рим. 5:14), считая происходящее с [нашей природой] временем Закона и пределами своей власти.[1417] Когда же явился с небес Христос, то осуществились и надежды рода человеческого: гласом Владычным были отверсты засовы ада, и гробы отдали связанных умерших (см. Мф. 27:52-53); затем объявлено было воззвание, и открылся гроб, и, наконец, человеческая природа [Христа], соединенная с Богом, привела ад в ужас. Отсюда ад к Похитителю мертвых восклицал: «Что объявленный в раю указ разоряешь? Что разрываешь написанное против природы рукописание? Я вооружен справедливыми письменами, изданными против человеков. Имею следующее: Земля еси, и в землю отыдиши (Быт. 3:19), – наказание человеческого рода, назначенное по закону». Ведь он, конечно, скорбел, когда лишался каждого из мертвецов порознь, ибо он не знал еще, что Христос, сойдя, дарует освобождение всему роду смертных.
Но чтобы никто в аду не оставался связанным, Сам Христос сходит во ад:[1418] носимой [на Себе] плотью заманивая ад,[1419] силою божества уничтожает его царство, в краткое время разрывает древнее рукописание закона, чтобы возвести человеков на небеса, к небесам, говорю, месту свободному от смерти, пристанищу нетления, мастерской праведности.
5. Для сих благ ты и крещен, новопросвещенный: залогом Воскресения для тебя, новопросвещенный, стало посвящение благодати, твое Крещение – залог будущей жизни на небе. Погружением ты подражал сошествию Владыки во гроб, но опять вышел оттуда, видя дела Воскресения прежде иных дел. Но похвали дела тех чудес, символы которых ты видишь. А в качестве свидетеля наших слов прими Павла, который говорит: аще бо снасаждени (σύμφυτοι) быхом подобию смерти Его, то и воскресения будем (Рим. 6:5).[1420] Прекрасно сказал: снасаждени, ибо Крещение есть насаждение к бессмертию: посаженное в купели приносит плод наверху. Здесь благодать Духа действует неизреченным образом, и [смотри,] чтобы из-за сродного твоему естеству не остаться тебе в неведении чуда: хотя и служит для сих нужд вода, но созидает в возрождении благодать [1421] и ввергаемого в купель, как во чреве, создает вновь; словно в горниле, она выплавляет заново в воде сходящего в купель. Подает ему таинства бессмертия, дарует печать Воскресения. Символы этих чудес несет и само твое одеяние, новопросвещенный. Посмотри на себя самого, [Col. 1081] несущего образы этих благ. Ибо блистательная и просветленная одежда твоя живописует символы бессмертия. Тонкая белая ткань, словно диадема, туго стягивает твою главу, возвещает тебе свободу. Признаки победы над диаволом показывает. Показал тебя Христос воскресшим ныне как бы символически, покажет немного спустя и в действительности,[1422] если не оскверним грехами одежду веры, если неуместными делами не угасим светильник благодати, если сохраним венец Духа. Тогда ясно Владыка с небес страшным и вместе человеколюбивым гласом воззовет: приидите, благословенные Отца Моего, наследуйте Царство, уготованное вам от создания мира (Мф. 25:34). Ему слава и держава во веки веков. Аминь.
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1. Христос, воскреснув из мертвых, всей человеческой жизни сотворил единый Праздник. Он образ жительства человеков на земле обратил к небу и даровал основание для празднования. И свидетель сказанного – Павел, язык которого стал органом речей Христовых (ср. 2 Кор. 13:3). Наше же, говорит, жительство – на небесах, откуда мы ожидаем и Спасителя, Господа нашего Иисуса Христа (Флп. 3:20). Ведь пока кто ожидает, разве он не празднует в надежде? И кто Пришествие Спасителя помышляет в себе, разве он не предвосхищает его с радостью и из самого собственного своего опыта, наглядного примера дел? Ибо кто лишь слышит о будущем возвращении смертного царя, [которому он верно служил,] разве не ободряется он в своей мысли, разве не радуется душою, предупреждая любовью время самого зрелища? Тогда приводится в движение народ, ликуют юноши, составляют хоры девы, старцы спешат отложиться от своей старости и возвратиться надеждами к цветущей молодости, и праздник царского пришествия охватывает всех. Итак, что сказал бы кто-либо, когда приходит Христос, бессмертный Царь, не для того, чтобы украсить города и водрузить столпы, [Col. 1084] ни предложить дары, истребляемые временем, но чтобы человека [1425] облечь бессмертием и смертью расхищенного водворить в неприкосновенную небесную страну?
2. Ныне опять явился Христос ученикам, воскреснув из мертвых, и вторичным Своим зрелищем соделывает более твердой веру в Свое воскресение. Явился же Он, когда двери были заперты (Ин. 20:19), ибо Тот, Кто уже показал, что ад стал без стен, Сам в дверях для входа, конечно, не нуждался. Ведь где повелевает Бог, там обычные законы [природы] не действуют. Так и прежде Он шествовал по морю, и жидкая стихия расстилалась перед Его плотяными ногами (см. Мф. 14:22-33), и шагами Своих стоп Он отмерял волны, и само море для Его нужд отвердевало, словно земля.
Вошел Иисус, когда двери были заперты. Хотя уже и во время воскресения был отвален могильный камень и вход в гробницу был отворен (см. Мк. 16:4). Однако там можно было видеть лишь то, что претерпела видимая гробница, здесь же то, как пострадал невидимо сам ад; и тогда, когда была открыта гробница, смерть при незакрытых своих дверях лишь больше изобличалась, ибо там вместе с адом дόлжно было обнажиться и самой гробнице и с тем, что было видимо, обличить и невидимое. А здесь воскресший Христос входит к Своим ученикам уже при дверях затворенных; чтобы те, кто еще сомневался о Его воскресении, изумились Его входом и направлялись от чуда к чуду.
Итак, воскреснув, Христос прежде учеников является сперва женам. А жены Христово воскресение в свою очередь благовествовали апостолам, и это по справедливости. Так был обращен [к лучшему] древний вред, причиненный Еве от диавола. Ибо откуда проистекла болезнь, там приходит и исцеление. И откуда началась смерть, там является Воскресение. Ибо как жена явилась причиною преступления, так она же – и проповедником воскресения; и та, которая первого Адама руководила к падению (см. Быт. 3:6), она же свидетельствует о втором – Воскресшем Адаме (см. Мк. 16:9).
3. Итак, явился Христос и апостолам, спрятавшимся в доме, вошел, когда двери были заперты (Ин. 20:19). Однако Фома не верит совершившемуся, поскольку не присутствовал при этом, и, желая собственного своего ви́дения, он отвращался от чужого слышания: он закрывал уши, желая, чтобы отверзлись его глаза; пораженный желанием, уязвленный гласом, он так говорил: если не вложу перста моего в раны от гвоздей, и не вложу руки моей в ребра Его, не поверю (Ин. 20:25). Ненасытный по любви и не проявляя веры, Фома оправдывается своим неверием, чтобы насладиться зрением. «Господь мой Сам разрешит мое, говорит, неверие, когда мне явится: я сам вложу перст мой в раны от гвоздей: Владыку, Которого желаю, я сам обниму. Пусть порицается мое неверие, и пусть оно щедро одарится [Col. 1085] Его созерцанием. Как неверующий я сам увижу Его, и уже как верующий я сам обниму Его и получу пользу. Пусть я сам увижу пронзенные Его руки, которыми были исцелены Адамовы руки, преступившие заповедь; пусть я сам увижу Его ребро, через которое была уничтожена смерть из ребра. Зрителем, а не слушателем Владыки быть желаю. Вашим рассказом я лишь воспламеняюсь к еще большему желанию: о чем благовествуете, тем лишь приумножаете мою печаль. Я же уврачую мою скорбь, потому что врачевство заранее мне было предуготовлено».
4. Но вновь предстал Владыка и освобождает ученика одновременно от печали и неверия. И более того, не только избавил от неверия, но и насытил его желание. Предстоял Христос, когда двери были заперты (Ин. 20:26), и невероятным видением уверяет его в не веруемое им воскресение (ἀπιστουμένῃ θέᾳ πιστοῦται τὴν ἀπιστουμένην ἀνάστασιν), и опять удваивает чудо, чтобы полностью удостоверить Фому. «Вложи, говорит, перст твой в раны от гвоздей (Ин. 20:25), ибо Кого ты искал как Отсутствующего, Тем сейчас ныне насладись, когда Он Сам пред тобой присутствует. Я знал твое тайное желание еще и тогда, когда ты еще молчал: прежде слов Я хорошо знал твою сокровенную мысль. Я слышал твои глаголы, и хотя и был тобой невидим, тем не менее Я и тогда присутствовал с тобой неверующим и, не открывая Себя, соглашался потерпеть до времени твое неверие, чтобы теперь Я мог еще более удивиться твоему сильному желанию. Вложи перст свой в раны от гвоздей, и вложи руку твою в ребра Мои, и не будь неверующим, но верующим (ср. Ин. 20:25, 27)».
Все это осязав и отложив свое неверие, Фома с искренней верой и с боголепным желанием восклицает: Господь мой и Бог мой! (Ин. 20:28). И говорит ему Господь: «Ты поверил, потому что увидел Меня; блаженны не видевшие и уверовавшие (Ин. 20:29). Возвести же теперь, Фома, Мое воскресение Меня не видавшим. Привлеки вселенную, не своим глазам, но твоим словам верующую: обойди варварские народы и города, научи вооружаться вместо оружия Крестом. Только объяви, и они уверуют поклоняясь, и не потребуют с тебя того, чтобы им увидеть Тебя. Скажи им только об их призвании и смотри на их веру: блаженны не видевшие и уверовавшие».
Такое вот ныне это новонабранное Владычное войско, порождения этой духовной купели, дела благодати, земледелие Духа: послушались ведь не видевшие, но уверовали желающие. Они познали Христа не плотскими очами, но очами веры. Они не вложили перстов в язвы гвоздинные, но приняли Крест, возлюбили страдание; они не были зрителями Владычного ребра, но благодатью были связаны с членами Владычными, утверждающие в самих себе Владычный глас: блаженны не видевшие и уверовавшие, не видевшие, но сочетавшиеся со Христом.
5. Сегодня вы отрешаетесь от носимой одежды,[1426] но не отбросьте тайной печати [Крещения]. Сегодня вы отрешились от внешних символов, но не отложите с себя свидетельства [Христова] воинства. Сегодня ты, Христов воин, слагаешь с себя одеяние, [Col. 1088] но не обнажи себя от оружия своей веры, ибо ныне тебе предстоит особенная необходимость быть во всеоружии. Ныне же против тебя гораздо более, чем раньше, бдит твой враг, и стала крепкой твоя битва. Пока ты был его пленником и рабом врага, у которого в обыкновении была способность побеждать, тогда он особенно и не заботился о том, чтобы воевать с тобою; но поскольку ныне ты перешел на сторону Христа, и, отбежав от врага, прибег ко Владыке, и, отскочив от волка, был присоединен к стаду, он опять словно [лев] (ср. 1 Пет. 5:8) бросается на старую свою добычу, изобретая многообразные хитрости. Вот и блаженный Павел, желая расположить нас к такому боевому порядку, предводительствует и заранее избирает такие наставления, потому что наша, говорит, брань не против крови и плоти, но против начальств, против властей, против мироправителей тьмы века сего, против Духов злобы (Еф. 6:12). Видишь ли воинственнейшие полчища и кипящую битву? За что же ведется война? И какова награда сражения? Сам военачальник прибавляет, говоря: поднебесных, то есть борьба ведется за небесные владения. Ради бессмертия вооружает тебя апостол и сражается за твою неизменность (ἀτρεπτότητος), выставляет [на бой], чтобы тебе быть всегда вместе со Христом. Таковы же твои небесные владения, и именно их-то желает отнять у тебя враг. Однако не оставляет тебя Павел сражаться обнаженным, ибо он вооружает тебя оружием Отца. И смотри, прошу, на запасы оружия, страшные врагам подобно молниям. Говорит же он так: Итак станьте, препоясав чресла ваши истиною, и облекшись в броню праведности, и обув ноги в готовность благовествовать мир; а паче всего возьмите щит веры, которым возможете угасить все раскаленные стрелы лукавого; и шлем спасения возьмите, и меч духовный, который есть Слово Божие (Еф. 6:14-17). И против невидимых врагов присоединил и невидимые оружия.
6. Такова сила оружия, а то, что борьба бывает именно с этим войском, хотя бы она и не была видна, смотри из этого повествования. Если же не усомнился диавол искушать и Христа, но с крайним бесстыдством дерзнул напасть и на Владыку, то как откажется от своих ухищрений против тебя? Он увидел Христа крестившимся (ты же обрати внимание на само время повода, новопросвещенный) и тогда стал Его искушать. Он увидел Его в пустыне алчущим и в качестве средства искушения избрал голод, не оставив свободной от козней саму необходимость в пище, но, подойдя, пытался искушать такими словами: Если Ты Сын Божий, скажи, чтобы камни сии сделались хлебами (Мф. 4:3). Чуть ли не так говоря: «Напускаешь на Себя важность, называясь Сыном Божиим, Ты был обманут простым лишь [услышанным с небес] именем (ср. Мф. 3:17). Ты величаешься лишь пустым наименованием. Я вижу Тебя жаждущим и назову ли потому Тебя Сыном Божиим? Этой видимой Твоей страстью Твоя честь делается ненастоящей. Уврачуй нужду чудом: пусть послушаются камни Приказывающего, и тогда я действительно поверю Твоему [Col. 1089] призванию, пусть они устыдятся повеления и я приму чудо, услышу глас и соглашусь на эту почесть».[1427]
Но он поражался словами, заимствованными из Писаний: Не хлебом одним будет жить человек, но всяким словом, исходящим из уст Божиих (Мф. 4:4; Втор. 8:3). Но когда был посрамлен в первой брани, и второй раз вводил в искушение: бросься вниз, говорит, ибо написано: Ангелам Своим заповедает о Тебе (Мф. 4:6) сохранити тя во всех путех твоих (Пс. 90:11). Но услышал вторично: Не искушай Господа Бога твоего (Мф. 4:7). И не довольно было ему второго падения, но он добавляет и третье ухищрение, приманиваемый к падению надеждой на победу: Все это дам Тебе, – говорит он, – если пав поклонишься мне (Мф. 4:9). Видишь скорость в ухищрениях? Видишь приготовление обмана?
7. Но, пожалуй, ты признал, что есть три рода искушений, следуя этому порядку исчисления. Всякий же вид искушений, следовательно, будет охватываться этими тремя. Ведь конечно враг не положил бы конца своим искушениям, если тремя этими предложениями он не истощил бы весь колчан своих стрел. Ибо все ухищрения, построенные на наслаждении, он предложил посредством пожелания пищи, единственным нападением возбудив сродство стремлений. Когда же сказал: бросься вниз, то этим употребил все свои козни, связанные с надменностью. Говоря же: все это дам Тебе, то выставил самый худший корень грехов, – сребролюбие (с. 1 Тим. 6:10). Ибо всякий род греха поистине вырастает от одного этого корня. И среди людей никакой грех не имеет места, не пройдя через это. Ведь он или ранит через наслаждение, или поражает через славу, или страстью к деньгам влечет к согрешению.
Итак, когда враг исчерпал все свои стрелы, тогда он прекратил стрельбу, и Христос явил его всем показал уже лишенным всех его коварств, тщетными сотворил все его стрелы, известными выставил все его коварства, легко одолимым его впредь соделал для всех людей.
8. Итак, Владычными сражениями приобретем победу и мы: когда сражается Христос, воздвигнем и мы собственный свой трофей. Да не оскверни хитона веры, который нам исткала благодать; не обесчести дара, который ты принял от Бога; помысли о Даровавшем и соблюди дарованное. Если бы ты стал стражем чьего-либо жемчуга или царской багряницы, то не старался ли бы даже до смерти проявить заботу об их сохранении? Но ныне тебе вверены ни жемчуг, ни пурпурная ткань, ни даже царское сокровище, но Само Владычное Тело. Скажу же тебе и нечто более важное: ты отныне сам стал Телом Владычным, ты сам стал членом Христовым, ибо во Христа ты облекся согласно Павлову гласу: все вы, во Христа крестившиеся, во Христа облеклись (Гал. 3:27). Не сделайся потому предателем членов Христовых. Ты стал жилищем Духа и стал членом [Col. 1092] Царствующего на небесах.
Итак, почтим дарованный нам несказанный дар своими собственными добродетелями: соделаемся последователями целомудрия, сотворим человеколюбие, изберем себе милость; стряхнем яд неверия, отвратимся от коварства, любезного диаволу; возненавидим ложь, оружие нашего врага. Будем подражать блаженному Павлу, который, крестившись, проповедал Того, Кого прежде Крещения гнал (см. Деян. 9:1-2). Будем подражать эфиопскому евнуху, который, на пути приняв Крещение (см. Деян. 8:27-40), и сам сделался путем для уверовавших эфиопов. Приумножим талант благодати и услышим вожделенный глас Владыки, который говорит: хорошо, добрый и верный раб! в малом ты был верен, над многим тебя поставлю; войди в радость господина твоего (Мф. 25:23). Ему слава и держава во веки веков. Аминь.


[1423] Перевод и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. T. 28. Col. 1081-1092. – Ред.

[1424] Данное Слово предположительно принадлежит свт. Василию Селевкийскому. Надписание Слова может быть переведено и так: «На недавно крещенных, в субботу Светлой Седмицы». См.: Lampe G. W. H. Greek Patristic Lexicon. Oxford, 1961. P. 201. – Пер.
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Слово на Вознесение Господа [1428] Иже во святых Афанасия, архиепископа Александрийского Слово на Вознесение Господа нашего Иисуса Христа [1429] 



1. Бог Слово, Которое было в начале прежде век к Богу (Ин. 1:1-2), стал искуплением наших душ, а вражда диавола против нас послужила свободе вселенной (ср. Рим. 8:21). Ибо Бог, устроив прежде все в отношении нас Словом (см. Ин. 1:3),[1430] [ныне восхотел] благодатью [Того же Слова, ставшего плотью,] возвести в Свое достоинство нас, падших через грех, сочетав [с Его божеством] (ἀγείρας),[1431] покорив Его нам (ср. 1 Кор. 15:28) через Его Вочеловечение (τῆς ἐνανθρωπήσεως).[1432] Нас, умерщвленных через преслушание, возродил через Пришествие Его к нам. Он пришел к нам и Отца не оставил; Он ступал по земле и во время пребывания с нами по плоти наполнял Собою небеса; по всему стал как мы, кроме греха (Евр. 4:15), и пребыл неизменным [по божеству; Он пострадал] ради нас, страдал вовсе нами не просимый, чтобы привести нас к Своему бесстрастию; Он был распят на кресте – и отворил врата рая; Он принял ради нас борьбу против диавола – и сокрушил жало греха. Он испепелил образ иудейских мыслей и умалил величие их священства, разрушил их храм и после того, как [иудеи] простерли на Него оскверненные руки, прекратил Свой Завет; Он предложил Свою жертву и призвал народы. Он упразднил смерть и землю сотворил небом по причине ангельского [теперь на ней распространившего] образа жительства (ср. Флп. 3:20).[1433] Он пригвоздил бывшее о нас рукописание ко кресту (Кол. 2:14) и нас, захваченных грехом, вновь воззвал к сыновству посредством Домостроительства Духа.
2. Сегодня Христос взошел туда, откуда никогда не удалялся. Не отнеси Домостроительство к тени, не почитай спасение призраком, не назови истину видимостью. Ты слышал, что Он сошел, а куда – размысли. Он сошел сюда, на землю, но не лишил Самого Себя небес, поскольку имел Он неописанную [Божественную] природу, наполняя небо и землю по пророческому слову (см. Иер. 23:24). И у Марии Он был, Он был и у Отца; Он был у Пилата, был и у Ангелов; Он был и на небе, был и во аде, и на земле, и в воздухе; Богом ведь Он был и Колесничим всяческих. Пришел туда, где был, взошел туда, откуда не удалялся. В мире был (Ин. 1:10). Итак, в мире Сущий божеством, как Он пришел в мир? Но поскольку Сущий божеством телесно в мире невидим, то принимает Он на Себя тело, чтобы через Его тело, как через стекло, все видели Бога и были направляемы к благочестию. Но возвратимся к нашему слову. Неужели же и в земле Сущий был, и на небесах? и взошел туда, где всегда был?
3. Но не состязается сказанное у меня одно с другим, не должно смешивать войну с миром. Будем сегодня водить хоровод вместе с Победившим ради нас. Итак, Ему, восходящему на небеса, все последуем, расторгнем дела плоти, отречемся от удовольствий, всецело станем духовными, чтобы следовать Ему, послушаем, когда небесные Силы говорят: Возмите врата, князи ваша, и возмитеся врата вечные и внидет Царь Славы (Пс. 23:7), и вопрошающим: Кто есть Сей Царь Славы? – ответим как на деле испытавшие Его благотворения и освобожденные, скажем, что Господь крепок и силен; Господь силен в брани, Той есть Царь Славы (Пс. 23:10).
Нисколько, однако, не умолчали и пророки о нашем спасении, нисколько не скрывается таинство в не подлежащих огласке словах. Ибо все они представили нам прежде свои пророческие гласы, все сказали о том, сколько намеревался страдать за нас Христос, чтобы, когда придет к нам Бог и пострадает Своим человечеством, мы не удивлялись этому как заранее о том слышавшие.
4. Господь намеревался родиться как человек, о чем и говорит пророк Исаия: се Дева во чреве зачнет, и родит Сына, и наречешь имя Ему: Еммануил (Ис. 7:14).[1434] Он прежде беседовал с пророком об этом таинстве. Он намеревался быть распятым и говорит Сам у Исаии: как овца веден был на заклание и как агнец пред стригущим его безгласен (Ис. 53:7)[1435] и прочее. Ты имеешь и в этом пророчестве Христа кроткого и имеющего силу и ради нас страдающего, и все это связано вместе во единое таинство Домостроительства.
Он намеревался быть заушаемым и избитым, и говорит опять Сам: Хребет Мой Я предал на раны и ланиты Мои на заушения (Ис. 50:6).[1436] Восхотел быть распятым на древе и прежде возгласил через пророка Давида, говоря: Раскопаши руцы Мои и нози (Пс. 21:17). Намеревался возжаждать, чтобы испить уксус, и говорит через Давида: Даша в снедь Мою желчь и в жажду Мою напоиша Мя оцета (Пс. 68:22). Он восхотел взойти на небеса в Свое Собственное достоинство, в Отеческое имение, хотя и все у Него было Отчее, и Он Сам все исполняет. Однако прилично Ему восходить сообразно получению жребия, поскольку Он восхотел ради нашего тайноводства и это терпеть, говорит [Дух Святой] через пророка Исаию: Кто это пришедший из Едома? (Ис. 63:1).[1437]
5. Немного потерпи, возлюбленный, чтобы я назвал тебе повод настоящего празднества, я научу тебя, как праздновать, не как незнающего, но как знающего. Напомню тебе [сказанное мною прежде], чтобы ты точнее узнал изъяснение, дабы искренне поклониться силе Пострадавшего за тебя.
Ибо после того, как все претерпел ради нас, Христос намеревался взойти на небеса. Однако Он восходил не так, как сошел: сошел ведь бесплотный, возносится же уже с телом, не страдая по тому, что относится к телу, ибо Его таинство смешанно (συγκεκραμμένως) и вместе неслиянно (ἀσυγχύτως) в силе божества.
6. Итак, поскольку восходит Христос на небеса при изумительных делах, то удивившиеся небесные Силы говорят: «Кто это пришедший из Едома? (Ис. 63:1). Кто это от земли восходит на небеса? Никто ведь не сошел свыше так, как Он. Мы [как бесплотные] не приставлены следить за тем, [что Самому Сыну] свойственно соединяться с таковым [человеческим] телом, [но хорошо знаем, что смертный] человек не пересекает воздух, не возносится от земли на небо. Кто это пришедший из Едома? Кто это от земли восходит на небеса? Едом ведь истолковывается как земля. Кто это, говорят они, рассекает врата, совершая свое шествие в эфире (τὰς αἰθεροπόρους πύλας)? Кто это, Кто стал лучшим стихий? Кто это, Кто изменил природу? Кто земную природу возводит на небеса? Кто освободил плененного Адама? Однако мы видим образ Шествующего по небу, удивляемся вещам бываемым».
7. Кто это пришедший из Едома? Недоумевали небесные Силы об этом предмете, не ведали они Его намерения. Ибо Сын Божий скрыл от них Свое сошествие, не сообщил о том ни Ангелам, ни Силам; Он сошел, скрыв Свое Пришествие, чтобы восторжествовать тайно над тираном. Еще не наступило времени торжественного Его шествия с сопровождающими Его Ангелами, еще предстояла нужда в Его бесчестии, чтобы не узнали Его служители, потому-то и умалчивает о том Владыка. Итак, поскольку Его сошествия не видели Вышние Силы, то при восхождении они удивляются новому чуду и, видя дело странное, совершившееся вопреки природе, говорят друг ко другу: Кто это пришедший из Едома, в червленых ризах из Восора? Восор опять толкуется как плоть, ибо червлены ризы Его от Восора, то есть от плоти Его. Что это за красные и багровые одежды? Конечно, кровь, которая изошла из ребра Его (см. Ин. 19:34).
Он сохраняет, как мы уже говорили часто, ребро и кровь иудеям, чтобы они не стали отрицать Крест, видя Его во славе, и не сказали: «Сего мы не распинали». Потому и кровь, и следы сохраненного ребра показывают [истину], чтобы посрамить тех во время [грядущего] Царства Его.
8. Червлены ризы Его от Восора, [Сей] красен во утвари с крепостью.[1438] Крепость означает силу; согласно же мнению других истолковывается как вполне, весьма и в высшей степени [сильный]. Итак, красен во утвари, говорит, Он весьма, ибо Христос принял на Себя наше бесславие, славою же страстей Своих Он освободил нас, попавших в повиновение и рабство стыду, и призвал в свободу. А то, что Он был в бесчестии, говорит пророк: и мы видели Его, и не было в Нем ни вида, ни славы, но вид Его бесчестен, умален более всех сынов человеческих (Ис. 53:2-3). Ибо Он был оплеван, в стыде, в осмеянии, в бедности, в жажде, в судах, в судебных преследованиях, в народе Иудейском, в угрозах, в насмешке, в оскорблении, в гонениях, в клеветах и нуждах; Он переселялся то из Галилеи в Иудею, то был гоним из Иудеи в Кесарию [Палестинскую]; во всем этом Он, Сущий, действительно не имел вида. Но так как все сие Он уже победил и ради такового Он и сошел, то сейчас Он открыто уже показал недосягаемое Свое божество, ибо в страстях [по человечеству] Он пребывал бесстрастным [по божеству]. И в оскорблениях, и в бедности пребывал Питатель всех, и в преследованиях – Спаситель всех, и в нуждах – Освободитель всех, поскольку Он снял терновый венец с нас, положил венец на главу верных от каменя честна (Пс. 20:4), на тех, кто всякий стыд из унижающего нас греха попрал. Когда Его слава возвратилась на Адама, то говорят Ангельские Силы: красен во утвари с крепостью.
9. И пусть никто не порицает меня за это приведенное пророчество, которое я произношу сейчас. Не это ли прежде провозглашенное сказано нами сейчас, не это ли прочтено ныне, не слова ли Исаии услышали мы сейчас?[1439] Никто не должен порицать нас за это, возлюбленные; никто пусть не будет злоречивым за то, что помимо праздничного слова нами было привлечено повествование и о другом предмете певца; да не порицается сие как неуместное и пустое, если и таковое пророческое повествование, связанное с этим праздником, я в уместное время вам также предложил для пользы. Приимите усердно, внимайте благосклонно, потерпите меня несколько, и покажу вам, что и Ангелы о чем-то им неизвестном научаются в то время, когда Христос поднялся, я покажу вам опять Христа, снисходящего к рабам, и опять я буду повествовать о таинстве нашего спасения.
10. Итак, что говорит пророк? Кто это пришедший из Едома, в червленых ризах из Восора? в прекрасной одежде и весьма сильный. Это говорили Ангелы, говорили Вышние Силы; Христос ведь ни к кому не относится с презрением, ибо Он знает и как снисходить к рабам, знает и как отвечать домочадцам на их вопрошание: Кто это пришедший из Едома? – Он отвечает по порядку и говорит: по [Своей] силе Аз глаголю правду и суд спасения (Ис. 63:1). О прекрасный и Владычный глас! О истина, только Тому подобающая! По Своей силе Аз глаголю правду и суд спасения. Желаешь научиться силе? Смотри же, ибо, и Распинаемый, Он побеждал – вот сила. Ведь и Связанный, Он порабощал – вот сила. Ведь и удерживается, но как человек, [воскресает же как Бог] – вот сила. Если же и правде хочешь научиться, то и этому научись.
Принял тебя, человек, диавол, не будучи твоим творцом, преследовал тебя многое время в горах и ущельях (ср. Евр. 11:38) тот, кто не образовал тебя, приводил тебя в ужас, возложил на тебя ярмо, не будучи твоим владыкой; пришел истинный Пастырь, отнял тебя у волка, сотворил с тобою правду, и остальное исполнилось из сказанного: по Своей силе Аз глаголю правду и суд спасения. Ведь сколь бы велики ни были наши добрые дела, сколь бы ни убеждали мы себя, что обрели [без Него] счастье,[1440] [мы, однако, ничем таковым не могли убедить Его, чтобы ради нас] мог вочеловечиться Сам Бог. Не наша правда свела Его на землю, но беззаконие тирана, чтобы тиран научился более не связывать чужих овец.
11. По силе, говорит, Аз глаголю правду и суд спасения. Он говорит о деянии, умалчивает о достоинстве. На вопрос Ангелов: Кто Сей? – не говорит открыто, что «Я – Владыка ваш», но об этом умолчал, желая, чтобы Он был познан из самих Своих дел.
По силе, говорит, Аз глаголю правду и суд спасения. И, это сказав, Он умалчивает пока [о божестве Своем], и опять вопрошает Его Ангельский лик и говорит Ему: Почему одежды Твои красны и одеяние Твое, как от топтания точила. Окончено топтание? (Ис. 63:2).[1441] Но чтобы кто не счел наши слова надуманными и не нашел, что произнесенное нами возникло из многих пророчеств, то на одной и той же странице того же пророка он найдет то, что связано с тем сказанным. Потому как сказанное у пророка Исаии имеет и свою последовательность, и свою связь и предстает как одно соединенное между собой тело. И что говорит пророк? Прочитай окончание, усердный и тщательный, и ты обнаружишь, что мы собрали сие не из многих пророчеств, но, приняв одну последовательность [одного и того же пророчества Исаии], ясно об этом сказали.
12. Но опять, как я сказал, Ангелы вопрошают Его: «Почему одежды Твои красны и одеяние Твое, как от топтания точила? Окончено топтание. Мы видим красные ризы, желаем узнать и причину того». Ибо спрашивают Ангелы: «Почему Ты умолчал о сущности Своей, сохранив [сокровенным] сокровище (ἐταμιεύσω)[1442] [Своего Божественного] достоинства, объявив нам Свою страсть и суд и правду возвестив? Впрочем, оставив [надежду] нашу уразуметь это ведь, пожалуй, превышает это нас, – говорят они, – те небывалые известия, которые мы сейчас видим, все же желаем вопросить: Почему одежды Твои красны и одеяние Твое?»
Но ни одно время не праздно у Спасителя; Сущий на земле страдает ради нас, на небеса же восходя, учит Ангелов.
Почему одежды Твои красны и одеяние Твое, как от топтания точила? О благородная точность пророчества, лучше же сказать всезнающая сила Святого Духа! Говоря это, я приписываю эти слова не Исаии, не его глаголы приемлю, ибо, когда кифару его предлагаю, я помышляю Бога в нем воспевающего [1443] и принимаю через Исаию то, что принадлежит Духу, и помышляю Бога, Который глаголет через человека.
13. Но, пожалуй, опять кто-либо скажет: итак, разве не известно Духу, почему одежды Твои красны? Но разве подобает относить к Духу глас сей? Разве не знает Дух то, что относится ко Христу? Разве не известно Духу то, отчего пострадал Сын? Разве не знает Дух, почему ради нас Он это претерпел? Итак, ради чего вопрошает Дух? Но Он вопрошает так, не выражая незнания, ведь Дух говорит через пророков. Дух ведь говорит не как один из пророков, но Он к обстоятельствам приспосабливает Свое слово. И постольку таким образом обстоит дело, то немного потерпи, возлюбленный, и приими доказательство этих вещей. Ибо найдешь в пророческих словах гласы, произнесенные и от Лица Отца, и от Лица Сына, и от Лица Святого Духа, и от лица Ангелов, и от лица пророка, и от лица иудеев, и все это сказанное ты, конечно, так или иначе не отнесешь к Богу; не потому, что Дух вещает, ты вынужден все это возвести к существу Самого Святого Духа.
14. От Лица, конечно, Отца говорит: Аз днесь родих Тя; проси от Мене и дам Ти языки достояние Твое, и одержание Твое концы земли (Пс. 2:7-8). Говорит пророк в Духе, но не подходит это высказывание Духу, но Отцу – не как Святому Духу чуждое, но как возвещенное Духом от Лица Отца. Опять от Лица Сына говорит Давид: Разделиша ризы Моя себе и о одежди Моей меташа жребий (Пс. 21:19). Но и эти слова не подходят Духу, ибо не ризы Духа разделиша себе, не одежды Духа разорвали, но говорит сие Дух от Лица Сына. Снова Дух возвещает от Своего Лица, когда говорит: отделите Мне Варнаву и Савла на дело, к которому Я призвал их (Деян. 13:2). Вот глас от Лица Духа, и, конечно, он не подобает Отцу или Сыну. Когда же мы слышим, что Дух Святой сказал: отделите Мне Варнаву и Савла на дело, к которому Я призвал их, то относим силу высказанного к Святому Духу, при этом не отлучаем от изречения Отца и Сына, но представляем здесь подходящее Лицо.
Еще от лица пророка: Се бо в беззакониях зачат есмь и во гресех роди мя мати моя (Пс. 50:7). Однако не о Духе именно сказал пророк, ибо не Духу приличен такой глас, не в беззакониях Он зачат и не во гресех роди Его мати Его. Ибо как там, когда ты слышишь Давида, ты разумеешь, что посредством Духа Святого возвещается таковое о пророке, так и здесь когда ты слышишь: Почто червлены ризы Твоя, и одежды Твоя яко от истоптания точила? – то разумей, что посредством Духа это говорится от лица Ангелов.
15. Почему одежды Твои красны и одеяние Твое, как от топтания точила, исполнен истоптания? Итак, отвечает Христос и говорит: Я топтал точило один (Ис. 63:3).[1444] Действительно, точило истоптал Христос, Он истоптал точило наших страстей, Он истоптал точило наших зол; Он ведь стер грозди всех наших страстей и другие точила восставил. О том же Давид поет в псалме и говорит: Коль возлюбленна селения Твоя Господи сил (Пс. 83:2). И поскольку нам только что прочитан этот псалом, помысли, лучше же научись у нас, если тебе угодно, какое у псалма надписание, а именно такое: Псалом о точилех (Пс. 83:1). Итак, как я сказал, Господь, разрушив нам точило противных вещей, воздвиг же нам другое точило – небесное. Но повторим сказанное. Ибо что говорит Христос? Я топтал точило один. Ибо кто другой за нас пострадал? Разве Павел распялся за нас? Или во имя Павла мы крестились? (1 Кор. 1:13). Один был распят за нас Христос, Сын Божий, один за нас пострадал, один нас спас: Я топтал точило один.
16. Но опять, возлюбленный, сказанным не отвергни Отчее Домостроительство, не отринь, в свою очередь, и Домостроительство Духа Святого, не скажи, что не знал Отец о том, что страдает Сын. Ибо Отец, конечно, и знал, и провидел, и вместе благоволил, однако не пострадал вместе [с Сыном ни] Отец, ни Дух, ибо один Сын принял Домостроительство ради нас. Но Сын пострадал не божеством, но принял за нас Домостроительство, Сам претерпев страдание во плоти; пострадал не божеством, поскольку был Бог. Я топтал точило один и из народов никого не было со Мною (Ис. 63:3), ни пророка, ни праведного, ни патриарха, ни святого. Говорит же где-то: Друзи Мои и искрении Мои прямо Мне приближишася и сташа (Пс. 37:12).
17. Я топтал точило один. Ибо удалил, говорит, еси знаемых Моих от Меня (Пс. 87:9), и из народов никого не было со Мною. Желаешь ли научиться, что никого из народов в то время [Креста Его] не было с Ним? Помысли время Страдания, ведь в то время как Христос был распят, Петр и Иоанн и другие, оставив Его, бежали и опять поспешили на ловлю рыб. Из народов не был никто со Мною. Я топтал точило один и из народов никого не было со Мною. Возмог, говорит, во брани Я один, смог победить один, но и один Я победил. Моим предлагаю в дар Мою победу, хотя они по намерению и были Мне врагами, но ведь по существу они были Моим делом.
18. Я топтал точило один и из народов никого не было со Мною, и Я топтал их в ярости Моей и прочее. И тотчас добавляет причину того, что топтал точило и ради чего Он его топтал, и говорит: Ибо день воздаяния пришел на них (Ис. 63:4). «Долготерпел, – говорит, – Я диавола много времени, достало Мне терпения его терпеть, когда он тиранствовал, ибо Я видел дело Мое – человека – сокрушенным и потому его – диавола – сносил. Но так как уже настал день воздаяния, постольку при стольких грехах Моих созданий Я благоволил быть милостивым к ним, поскольку помиловал Адама, оскорбившего Меня, то наступило наконец время [конца Моего долготерпения], и, всех демонов как грозд собрав воедино, Я один точило их попрал, и мужа не было со Мною».
19. И что же далее было после этого дня воздаяния? Небесные Силы, постигнув эту загадку и ощутив таинственно то, что представляют собой те слова, о которых говорит им Владыка, и более же действием Святого Духа озарившись светом [1445] для [познания] сей истины, отвечают на сказанное им Господом и говорят [словами пророчества]: «Я вспомнил милость Господню (Ис. 63:7). Мы знаем, – они говорят, что говорил Господь через остальных пророков, что возвещалось Адаму; знаем, что Он говорил прежде. Ибо возвещалось, что Он придет на землю и пострадает как человек за дела человеческие. Это самое теперь да видим мы мыслию:[1446] Я вспомнил милость Господню. Об этом как раз дне сейчас восклицает пророк Исаия, о сем именно дне он нас тайноводствует, поскольку и более высшие Силы, обнаружив Христа, таким образом говорили: Кто это пришедший из Едома, в червленых ризах из Восора?»
20. Итак, после этого рассмотрения и других исследований, после этих точных слов и после лучшего разъяснения Христовых таинств, после того, как Ангелы нисколько не умолчали, видя возносящегося Христа, но воскликнули согласно Давиду: Возьмите врата, князи вашя, и возмитеся врата вечныя, и внидет Царь славы (Пс. 23:8), – итак, после всего этого ответили им более вышние Силы и говорят: «Кто Сей Восходящий и почему, – говорят, – вы восклицаете: Возьмите врата, князи вашя, и возмитеся врата вечныя, и внидет Царь славы?» Это услышав, нижние Силы говорят: Господь крепок и силен, Господь силен в брани. Ведь есть, как известно, и у бесплотных чины и порядки многие, и не все из них Ангелы, не все Престолы, не все Господства, но есть и высшие чины, есть и Вышние Силы. Итак, поскольку те уже приняли ответ Господа на их вопрос, Вышние Силы говорят: «Мы узнали, Кто есть Сей Царь славы, так как мы [от Него Самого] научились, Кто есть ныне Сей Восшедший, и уже не имеем нужды в вашем изъяснении, но говорим: Господь сил, Той есть Царь славы».
21. Но крылья ума,[1447] на которых моя мысль последовала за Господом, и до сих пор слабы для тех удивительных Ангельских бесед. О, если бы, если бы и у меня была сила сопутствовать Ему и если бы и я мог взойти на гору Божественного видения,[1448] чтобы мог и я уже и здесь, подобно Ангелам, видеть моего Иисуса, поскольку прилепляющийся к Господу – один с Ним дух (1 Кор. 6:17),[1449] и нам бы Его Бог [Отец] открыл это Духом (1 Кор. 2:10)!
Итак, взыдем со Христом на небо, братия; не пребудем на земле, не будем думать опять о земном, ни опять о вожделении, ни опять о хищничестве, ни опять о сребролюбии. Не возносись, поскольку и ты с неба падаешь как молния. Да не случится сие с тем, кто последовал за Христом. Впрочем о вас, возлюбленные, мы надеемся, что вы в лучшем состоянии и держитесь спасения, хотя и говорим так (Евр. 6:9). Это же говорим вам для уверенности, как говорит апостол: мне бо говорить неленостно, вам же твердо (Флп. 3:1). Да сподобимся все мы непорочно следовать Христу и улучить Царство Его; Ему же слава во веки веков. Аминь.
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Слово на Вознесение Господа [1450] [PG. Т. 28. COL. 1092] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово на Вознесение Господа нашего Иисуса Христа [1451] 



1. Память о воскресении [Спасителя] дарует человекам победу над смертью, а настоящее празднество, возводя человека на небо, изменяет его земные стези и открывает удобопроходимый путь на небо. Ибо не подобало роду человеческому после победы над смертью оставаться еще в местах смерти. Ныне я воодушевляюсь [1452] против диавольского насилия, когда я вижу, что Начаток моего рода (ср. 1 Кор. 15:20) царствует на небесах. Ныне пала держава вражия, разрушились козни диавола. Диавол! Здесь уже не тот рай, нет и древа наслаждения, которое красотой влекло бы и прельщало, чтобы опять, убив мой страх, ты мог утвердить смерть. Отныне я уже не слышу: земля еси и в землю отыдеши (Быт. 3:19), а слышу напротив: «Хотя ты и земля, но взойдешь на небо по благости Того, Кто возводит тебя на него». Я покидаю страну грехов – тебе предоставляю землю, из которой рожден [я как человек], на которой воспитан. Я переселяюсь на небо, свободный от твоего прельщения. Ранее тебе довольно было древа, чтобы пленить Адама, когда ты, поразив [Col. 1093] первозданного плодом дерева, вынудил его оставить райское наслаждение, а ныне, хотя бы ты истощил весь свой колчан, стрелы обратятся на самого же тебя. Где, наконец, диавол, козни древней твоей лести? Где твои, змий, различные лжеумствования, когда, чтобы изгнать Еву из рая, ты прежде говорил: в день, воньже вкусите, будете яко бози (Быт. 3:5)? Ты был мне невольно пророком моих благ, ибо те обещания, которыми ты обманул, на самом деле исполнились для меня: вымышленное благовестие обратилось для меня в очевидную истину. О какие удивительные и сверхъестественные чудеса! Для кого был заключен рай, для тех стало отверсто небо. Тот, Кто недавно судим был Пилатом, занимает теперь Престол Судии на небе. Тот, Кого осмеивали иудеи, воспеваемый сонмом Ангелов, сидит на Херувимах одесную Отца! Чья глава была увенчана иудейскими терниями, Тот покрывается диадемою Божия величия. О, сколько раз звучащая Давидова арфа предвозвещала настоящие события! Рече Господь Господеви Моему: седи одесную Мене, дондеже положу враги Твоя подножие ног Твоих (Пс. 109:1).
Ныне звуки [псалтири] Давида соделались действительными событиями, и то, что прежде он желал увидеть в песнях, то теперь видит на самом деле. Таким образом, небо было служителем песнопений и вземлет Того, о Ком упоминает псалмопевец, хотя оно уже и при самом рождении преклонялось посредством звезды (см. Мф. 2:1-11) пред Рождаемым, как бы спеша преждевременно принять Того, Кто скрывался в вертепе. Но надлежало сберечь времена и определения [Божественного] Домостроительства.
2. Я не могу удержаться от удивления: каким образом позор нашего рода изменился в славу и такое Божие негодование превратилось в величайшее благоволение? Бог сотворил нас Своими руками, соделал обладателями уже готовой пищи, даровал нам изобилие наслаждений, землю отдал в служение, воздух в рабство, море, чтобы доставляло богатства, солнце – лучи, луну – сияние, звезды – круговращение, всех животных – нам в послушание. Между тем явился некоторый враг, оклеветал Бога из зависти и заставляет верить своему обману. Обманутый им переходит на его сторону, заражается страстью противника Божия, явно входит в заговор против Бога, простирает руку на заповеди Божии. Является Бог [Воплощенный], отвергает преступные надежды, избегает [бесстыдного] взора нашего родоначальника, когда тот, убоявшись шума, нечестиво помыслил о божестве, отклоняет от Себя обличение, скрывающееся под деревом [познания].
Итак Бог, лишив человека достоинства, изгоняет его из рая, почти как бы так обращаясь к нему: «Я не для таких надежд создал тебя и не для них образовал тебя этими руками Моими, персть превращая в человеческое естество. А ты руку, которую получил от Меня, [Col. 1096] поднял на заповедь Мою и соделался сообщником диавола, замыслив с ним против Творца своего. Потому выйди из чести твоей, удались из почетного места: земля еси, и в землю возвратишься (Быт. 3:19). Возвратись в нее, если ты возмечтал о том, что выше тебя. Пусть возратится естество твое опять к тому, чем оно было прежде; низводимый смертию в землю, познай, что она есть твоя матерь». Таковы-то награды диавольской прелести, таковы познания, приобретенные нашим родоначальником, такова-то полная жалости драма, которая случилась с естеством нашим!
Однако Создатель не до конца потерпел, видя Свое создание сокрушенным, но оказал милосердие охваченному стыдом и скорбящему естеству, а также помиловал Свой заблудившийся в созданиях образ. Что же делает? Чтобы из этого же естества восставить и заступника естеству, Он образует опять другого Адама, берет от Девы персть и, составив в Ней плод, напечатлевает на нем истиннейший Свой образ.
Образует [плоть Себе] и остается [, однако, как Бог неизменным], и ткань сплетает во чреве, как бы в царском чертоге, облекает в Свой образ для прикрытия наготы образа. Ибо Он показал Его победителем прельщения, стоящим выше греха, бессмертным и после смерти, освобождающим из гробов, когда Сам находился во гробе, и, увенчав Его бессмертием, вознес ныне на небеса, соделав Начаток нашей природы общим для всей твари украшением.
3. Итак, может быть, скажет кто-нибудь, что, в то время когда преступление лишь только еще совершилось, Творец, будучи объят гневом, гнушается Своего образа и, ненавидя злое намерение, осуждает природу, а теперь, когда прошло довольно времени, когда гнев Его утих, Он умерил раздражительность и милосердует о совершившем беззаконие. Нет, ибо не гнев был причиною прежних Его действий и не от перемены расположения происходит настоящее, но Господь высшим взором распоряжается ходом событий.
Бог, видя, что человеческая природа падает, изнемогая под бременем осуждения на смерть, и что она стала ежедневной добычей смерти, что готов гроб, преемник страданий человеческих, что лов людей обогащает ад, – видя это, ослабляет силу угрозы Своей, тотчас подает роду человеческому надежду на бессмертие и, восхи́тив Еноха из среды [людей], показал победившего среди людей смерть и внушал, что смертная природа достигает пределов бессмертия и ход смерти иногда останавливается; таким образом, преложение праведника (Быт. 5:24) было [своего рода] остановкою смерти. Это событие, случившееся среди плача, научало природу петь совершенно другую песнь и ободриться надеждою на лучшее.
Но, чтобы по прошествии долгого времени не истребилась память об этом чуде, не изгладились следы надежды, не увеличилось малодушие и смерть не показалась ужаснее для людей, Бог возобновляет чудо, удваивает дар, и является Илия – названный победителем смерти. [Col. 1097] Он, возвысив глас свой до облаков, запретил небесам дождить и, связав словом тварь, сделался возницею стихий, малым языком своим удержал бразды власти над тварью.[1453] Тогда представилось великое чудо: небо почитает человека. Но, чтобы ничтожество человека не ослабило чувства победы над смертью, Бог делает его первым известным всему созданию, а он тогда, взойдя на огненную колесницу, в удивительном полете и шествии своем оставляет смерть ниже себя. Таким образом, сила благодати изменила закон природы: Взят бысть Илия яко на небо (4 Цар. 2:11), а Писание возвестило о сем чуде, передавая его гласом своим во все веки.
4. Теперь, возлюбленный, обрати внимание на точность этого выражения, и да не утаится от тебя богатство и сила священного слога, чтобы ты, оставив без внимания это выражение, не почел раба равночестным Владыке. Илия не на небо восходит и не в небесных странах вселяется, прошедши твердь; но послушай, что говорит Тот, кто его возносит: Когда же возносил Господь Илию яко на небо (4 Цар. 2:1); и еще чуть ниже: Поставил Илию, возносящагося вверх. Довольно было чести для пророка соделаться прообразом: небо не приемлет раба прежде Владыки. Ибо никто не восходил на небо, как только сшедший с небес Сын Человеческий, сущий на небесах (Ин. 3:13). Ибо Творцом человеков сохранялось небо для Начатка человеков. Итак, Бог возвеселил людей, подав им благоприятную надежду примером Еноха и Илии, для которых, тогда как они были человеки, распростер Он удобопроходный путь по воздуху.
Впрочем, Бог не на этом только основал веру людей в сверхъестественное, но еще приготовляет их к познанию этого чуда посредством каждодневного его созерцания. Что же Он делает? Повелевает бытописателю Моисею соделаться живописцем твари и побуждает посредством Скинии представлять [дела] Творца. Ибо видимая наружность Скинии есть представление земли и земного, а внутренность ее, разделенная завесою, приспособлена к невидимому,[1454] поскольку некоторое устройство неба оставлено для людей невидимым. Но, повелев, чтобы таким образом, благодаря подобию некоторых очертаний, мы имели представление об [устройстве] неба и земли, а с другой стороны, захотев оставить Святая Святых неприступным для людей, Бог одному только архиерею отверзает вход в тайное, соделывая сей вход его прообразованием восхождения на небо, чтобы иудеи, видя в прообразовании, что небо отверсто и один только архиерей дерзает входить в неприступное, привыкли к тому зрелищу и не противились чудесам. Об этом и Павел, учитель вселенной, напоминая иудеям, взывает к ним в своем Послании: в первую скинию всегда входят священники совершать Богослужение; а во вторую однажды в год [Col. 1100] один только первосвященник, не без крови, которую приносит за себя и за грехи неведения народа... Но Христос, Первосвященник будущих благ, пришел с большею и совершеннейшею скиниею, нерукотворенною, то есть не такового устроения и не с кровью козлов и тельцов, но со Своею Кровию, однажды вошел во святилище (Евр. 9:6-7, 11-12). И опять после немногих слов: Ибо Христос вошел не в рукотворное святилище, по образу истинного устроенное, но в самое небо, чтобы предстать ныне за нас пред лице Божие (Евр. 9:24).
5. Так Бог умел и устыдить неверующих прообразованиями, и удостоверить чудеса чудесами! Так Христос взошел на небо и самым делом истины исполнил прообразования!
Итак, за воскресением Спасителя надлежало последовать Его вознесению и Победителю ада подобало быть воспринятым небом. Но чтобы скорость событий не лишила апостолов впечатления [от чудесного Своего воскресения], то Христос захотел, чтобы чудеса в продолжение известного времени посредством созерцания укоренились в их уме и чтобы через всегдашнее зрение их очами внедрилась в душу их вера. И чтобы ускользающее чувство не быстро скрыло славные дела [воскресения], Он восхотел, чтобы от постоянного Его лицезрения и от частого с Ним общения посредством Своего явления перед их очами укоренилась в душе их вера без сомнения. Посему [после воскресения] Он живет с учениками, вкушает с ними пищу, не имея в ней нужды, позволяет осязать Свое тело, чтобы сделать свидетелями истины не только глаза, но и пальцы. Этим Своим долговременным пребыванием с учениками истребив всякое подозрение в том, что они были [всего лишь] мечтателями, и побеседовав с апостолами о том, что прилично было сказать им перед Своим отшествием на небо, Христос делает их зрителями Своего вознесения. Ибо проповедникам чудес надлежало иметь несомненное познание в проповедуемых предметах.
Итак, Спаситель возносился, ученики снизу взирали, а облако, подойдя под Его ноги, соделалось колесницею для Его шествия. О неслыханные чудеса! Христос идет по воздуху, приемлется эфиром, Ангелы, сопровождая Его, приветствовали победными песнями и убеждали торжествовать учеников, пораженных этим зрелищем: что вы стоите и смотрите на небо? (Деян. 1:11). Что стоите? Возвестите миру чудо, через отшествие Пришествие. Он придет таким же образом, как вы видели Его восходящим на небо (Деян. 1:11). Павел, услышав эти слова, издает гласом своим трубный звук, взывая в своих посланиях: Наше же жительство – на небесах, откуда мы ожидаем и Спасителя, Господа нашего Иисуса Христа (Флп. 3:20). К этому добавляет, говоря людям, что восхищены будем на облаках в сретение Господу на воздухе (1 Фес. 4:17). Ибо праведники воссияют (Мф. 13:43) как блистание небесной тверди. Итак, на основании Владычного вознесения Спасителя и Господа и истинного Бога нашего Иисуса Христа, насладившись подобной надеждою, скажем Ему: Яко возвеличишася дела Твоя Господи: вся премудростию сотворил еси! (Пс. 103:24). Ибо Тебе слава и держава со Отцом и Святым Духом ныне и присно и во веки веков. Аминь.
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История о Мелхиседеке [1455] [PG. Т. 28. COL. 526] Его же [1456] – почему был назван Мелхиседек без отца, без матери и без родословия (Евр. 7:3)? 



В то время была некая царица Салим, по названию города, которая родила Салаада. Салаад же родил Мелхи. Мелхи же имел жену по имени Салим. Она родила ему двух сыновей: одного – Мелхи и другого – Мелхиседека. Отец их был язычником беспутным, приносящим жертвы идолам. Наступило время, подходящее для принесения жертвы идолам. А он приносил жертвы в храме двенадцати богов, и говорит царь Мелхи своему сыну Мелхиседеку: «Возьми с собой слуг-отроков, пойти к стаду и приведи мне семь тельцов, чтобы мы принесли их в жертву богам». И когда Мелхиседек отправился, то по дороге пришла ему на ум божественная мысль, и, подняв глаза к небу, воззрев на солнце, подумал о луне и звездах и, придя в себя, сказал: «Если кто-то сотворил небо, землю, море и звезды, то сотворившему это подобает приносить жертвы. Ясно мне, что знамения неба свидетельствуют, что их Создатель выше них упокоивается – Единый Бог, пребывающий на небе и на земле, нетленный, невидимый, бессмертный, знающий богохульство сердец, Сей есть истинный Бог, Ему следует приносить жертву. Посему я пойду к отцу своему и объясню ему, может, он согласится со мною».
И вернулся Мелхиседек, ничего не приведя, обратно. Отец же, его увидев, спросил его: «Где же тельцы?» Мелхиседек же говорит ему: «Не гневайся, отец-царь, но выслушай меня». Он же: «Если хочешь сказать, говори быстрее». Мелхиседек же говорит: «Давай жертву, которую мы собираемся принести, принесем ее не богам этим, ибо они мне и не кажутся богами, но лучше принесем жертву Богу, Который упокоивается превыше небес. Ибо Он – Бог богов». Отец же его, разгневавшись, говорит ему: «Иди и приведи мне то, что я повелел тебе, иначе не будешь жив». Тогда вновь отправился Мелхиседек в стадо, а в это время пришел царь Салима Мелхи к жене своей [по имени] Салим и говорит ей: [Col. 528] «Давай принесем в жертву одного из наших сыновей». Жена же его, услышав, заплакала горько, потому что знала, что царь ищет предлога убить Мелхиседека, потому что он огорчил его из-за жертвоприношения. И восстенала царица и сказала: «О горе мне! Я трудилась и страдала впустую!» Смотря же на нее, царь сказал ей: «Не плачь, но давай бросим жребий, и если он выпадет мне, то я выберу кого хочу и принесу его в жертву богам нашим, а если выпадет тебе, то ты выберешь кого ты хочешь и сохранишь его». Говорил же он это, думая, что жребий выпадет ему [как священнику]. И, бросив жребий, выиграла царица, и выбрала она Мелхиседека, которого любила. Царь же Салима, побежденный своей женой, выпавшего ему по жребию сына [Мелхи] приготовил к жертвоприношению, ибо боялся огорчить своих богов. Тем временем пришел Мелхиседек и привел семь тельцов. Отец же, взяв выпавшего ему по жребию сына, пошел к храму идолов двенадцати богов. Пошли с ними пятьсот три отрока, которые также были приносимы в жертву своими отцами. И другие триста от своих матерей, и бесчисленные быки и овцы. И было приготовлено жертвоприношение. Салим же, сидя в своем доме, возопила великим голосом и говорит Мелхиседеку: «Ты не плачешь о брате своем, что после такого труда он идет на заклание?» И он, услышав это от нее, заплакал и говорит матери своей: «У меня есть некоторая необходимость» – и, встав, пошел на гору Фавор. А мать его, встав, пошла в храм идолов, чтобы увидеть сына своего прежде заклания и весь род свой.
Мелхиседек же, взойдя на гору Фавор, преклонив колена, сказал: «О Боже всяческих, Господи, сотворивший небо и землю, Тебя призываю – единого истинного Бога, услыши меня в час сей и повели, по поводу тех, которые участвуют в жертвоприношении брата моего Мелхи, чтобы это место сделалось адом и ад поглотил бы их».
И услышал Бог Мелхиседека, и разверзлась земля и поглотила их и все колено Мелхи со всем городом, и ни человек, ни алтарь, ни храм, ни неразумное животное, ни иная тварь из всего города не сохранились, но все было поглощено. Сошел же Мелхиседек с горы Фавор и вот видит, что услышал его Бог, и в страхе великом вновь вернулся на гору и, поселившись в чаще лесной, прожил здесь в уединении семь лет, обнаженный, каким словно и вышел из чрева матери своей. И стали ногти его длиной в пядь и волосы главы его до чресл и спины его, и спина его стала словно кожа черепахи. Пищей же его были древесные плоды и питием роса, которую он слизывал.
И через семь лет был глас великий Аврааму, говорящий: «Авраам, Авраам». И сказал Авраам: «Господь мой». И сказал: «Запрягай свое подъяремное животное, возьми одежду дорогую и бритву и взойди на гору Фавор и крикни там трижды: „Человек Божий!“ И выйдет одичавший человек. Но ты его не бойся, обрежь ему ногти и волосы, одень его и получи от него благословение». И сделал Авраам по повелению Господню и пошел на гору Фавор, встал в лесной чаще и трижды крикнул: «Человек Божий!», и вышел Мелхиседек, и увидел Авраам его и убоялся. И говорит ему Мелхиседек: «Не бойся, но скажи – кто ты? И кого ищешь?» Сказал ему Авраам: «Повелел мне Господь обстричь тебя, обрезать ногти и одеть и получить от тебя благословение». Мелхиседек же говорит ему: «Как повелел тебе Господь, так и сделай». И сделал Авраам, как повелел ему Господь. И сошел Мелхиседек с горы Фавор через три дня, неся рог с маслом, и, запечатлев словом Божиим Авраама, благословил Авраама, говоря: «Благословен ты Богом Всевышним, и имя твое теперь называется совершенным и больше не называется „Аврам“, но будет имя твое совершенным – „Авраам“» (ср. Быт. 17:5). И вновь был глас Аврааму, он же сказал: «Что, Господи мой?» Господь же говорит ему: «Поскольку больше никого из рода Мелхиседеков не осталось на земле, посему назовется он без отца, без матери, без рода, не имея ни начала дней, ни конца жизни; уподобившись же Сыну Божию, он становится священником вовек, и Я возлюбил его, как возлюбил Сына Моего возлюбленного (ср. Мф. 3:17), ибо он сохранил заповеди Мои и сохранит вовек. Посему, чтобы о нем не думали, что он не имеет начала дней из-за того, что не знает никто, когда был рожден, ни родословия, ни отца, ни матери, поэтому и называется без отца, без матери и без родословия, и из-за того, что угодил он Богу, он и пребывает священником вовек». Посему, когда Мелхиседек встретил Авраама, возвратившегося после разгрома царей, он дал ему и народу его, бывшему числом в 318 мужей, чашу вина, незаметно положив туда и кусок хлеба, что и называется до нынешнего дня «букократом». И таким образом он уподобился Сыну Божию, но не по благодати, и так он стал первым образом Бескровной Жертвы Спасителя, принося святое приношение. Посему и говорится: Ты иерей вовек по чину Мелхиседекову (Пс. 109:4), потому что стал образом Святого Приношения, дав его Аврааму и тремстам восемнадцати. Поэтому и святых отцов, оказавшихся в Никее на Соборе, которые и определили правую веру, было, по подобию с патриархом Авраамом, триста восемнадцать святых епископов. Богу же нашему подобает слава всегда, ныне и присно и во веки веков. Аминь.
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Слово на святого Андрея [PG. Т. 28. COL. 1101] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово похвальное в честь святого апостола Андрея [1457] 



1. Видя сие славное стадо Духа и сеть апостольскую, закинутую в воистину спокойное море [Писаний], не обуреваемое никакими штормами, я напоминаю вам глас Господень, вопиющий: идите за Мною, и Я сделаю вас ловцами человеков (Мф. 4:19). О действенный глас! О слова, известные из самих дел! Чья же это за богатая добыча? Что это за светлое совместное торжество? Разве не очевидно, что оно говорит о знаменитом среди апостолов Андрее? Том Андрее, кто распростер язык и память – орудия своего лова, и эту священную наполненную [знатным уловом] ладью веслами своего апостольства он и ныне ведет к небу. И что занимает первое место в его добыче? Каковы лучшие плоды его трудов? Они украшают и как бы обрамляют добродетелями его священство. Ведь первыми были поставлены во главу [апостольства Христом] именно эти апостольские его объятия, уловившие к спасению тех, кто блуждал снаружи. Но хотя этот великий Андрей и предоставил нам сегодня удобный случай для праздника, однако вместе с ним почитается [равно] и весь апостольский хор. Ибо место не разлучает тех, кого соединила благодать. И подобно тому как если бы кто-нибудь хотел похвалить венец, украшенный драгоценными камнями, то, какую бы часть он ни похвалил, он восхищается вместе и всеми [остальными] его частями, а не одной только; или точно так же, как если бы человек, увидев золотую цепь, прикоснулся к одной какой-либо ее части, он привел бы в движение всю ее, так и речь о каждом из апостолов ясно относится ко всем им, согласно гласу божественного Павла: радуется ли один член, с ним радуются все (1 Кор. 12:26). Ибо какова бы ни была связь членов, не исткала ли это природа и не сложила ли сие? Так и хор апостольский не [Col. 1104] соединила ли благодать Духа? Ведь явно, что одна благодать поставила апостолов служить в воинстве Господу.
2. Пойдем тогда ко всем им вместе и восхитимся каждым из них. Андрей, соименный апостольскому мужеству (ἀνδρεια), начало апостольского хора, он первым признал Господа как своего Учителя, он первым явил свою проницательность при Пришествии Господнем, обменяв учение Иоанна на учение Христа, явив себя на деле печатью слов Крестителя. Ибо, быв лучшим из учеников Иоанна, еще при сиянии светильника и ища истину [великого] Света,[1458] он уже в слабых лучах [своего первого учителя] привыкал к [ослепительному] сиянию Христову.
А до сего дня Иоанн, стоя в струях Иордана, крестил сонмы иудейские и предписаниям Моисея приготовлял лекарство и противоядие в водах, а именно покаяние, и острие Моисеева меча пресекал [крещальными] потоками. Ибо тем, кому преступление Закона принесло смерть, Креститель, предвосхищая [Христово спасение], покаянием отпустил [исповеданные грехи, крестя их своим крещением] (см. Лк. 3:3). Но так как не было еще никого, кто бы отменил смерть, то смерть словно смягчалась некоторой отсрочкой, как бы полученным крещением, которое призывало людей к добру через [Иоанново] покаяние. Когда же предстал Сам Владыка, скрытый в премудрости Своего Домостроительства, [Сам истинный] Креститель [всего человеческого естества], сокрывший великолепие Своего [Божественного] достоинства под покровом смертной одежды Своей [плоти], и когда Иоанн сие прекрасно понял, он тотчас же превратился из учителя в оруженосца и, смирив [послушанием] свою руку, стал глашатаем предстоящего ему [истинного Спасителя]: вот Агнец Божий, Который берет на Себя грех мира (Ин. 1:29). Он говорит, что это Тот, Кто избавляет от смерти, Тот, Кто берет на Себя грех. «Я, – говорит, – послан как невестоводитель Жениха, а не как Жених. Я пришел как слуга, а не как Господь».
3. Пораженный этими словами, знаменитейший из апостолов Андрей, оставив своего учителя [Иоанна], прибежал к им же Проповедуемому и, восприняв главный посыл его слова, оказывается стремительнее языка Иоаннова. И, подойдя к Владыке [Христу], Андрей самим своим обликом выказывает желание [следовать за Ним], подражая общности в скорости евангелиста Иоанна, ибо оба они, оставив светильник, спешат тотчас же к Солнцу. Андрей – первое апостольское насаждение, Андрей первым открыл врата учения Христова; Иоанн первым сорвал плоды пророческого земледелия и, опережая всякую надежду, первым обнял Того, Кого все ждали. Андрей первый показал, что предписания Закона [не вечны], а отмерены определенным отрезком времени. Он первый сдержал язык Моисея и не желал далее говорить им после Христа не потому, что он оскорблял [знаменитого] учителя иудеев, а потому, что он почитал Пославшего более великим, чем посланника. Но лучше сказать, что Андрей [в отличие от иудеев] первый явился и тем, кто в действительности чтит Моисея, так как он первый узнал Того, Кого Моисей предсказал: Пророка от братии твоея, якоже мене, возставит тебе Господь Бог твой, Того послушай (Втор. 18:15). Соблюдение Закона означает отказ подчиняться Закону. Он услышал, как Моисей говорил: Того послушай; он услышал, как Иоанн [Креститель] восклицал: Вот Агнец [Col. 1105] Божий (Ин. 1:29), и, чтобы доказать сие, он по воле своей переходит к Нему. Узнав же Того Пророка, о Котором пророчествовал Креститель, Андрей привел [ко Христу] с собой и своего брата Петра. Для того чтобы тот сам смог убедиться в сей [непреложной истине], Андрей указывает несведущему Петру на сокровище: «мы нашли, говорит, Мессию (Ин. 1:41), Которого мы желали. На Чей приход мы надеялись, теперь улучим Его своим зрением. Мы воистину нашли Того, Кого повелевал нам ждать звук пророческих труб. Именно в наши дни случилось быть Тому, Кого благодать проповедовала, Кого любовь наша надеялась увидеть своими глазами». Ибо Андрей нашел, говорит евангелист, своего брата Симона (см. Ин. 1:41) и с ним разделяет сокровище этого обретенного созерцания. Андрей еще не ученик, а уже поставляется наставником человеков. Он начинал с ученичества, а перешел к учительству: он сразу же восхищает себе апостольское достоинство. Мы нашли Мессию (Ин. 1:41). О, сколько бессонных ночей провели мы у реки Иордан! Ныне же мы наконец-то нашли Того, Кого мы желали! И Петр отнюдь не медлил после его гласа, ибо он был братом Андрея, и, пылкий в своей решимости, отверз он уши свои [для этой вести] и тотчас же поспешил за ним.
4. Когда Андрей берет Петра, он приводит его ко Господу, своего сопричастника по природе, чтобы сделать его сопричастником [Христова] учения. Это первый успех Андрея. Поэтому, когда впоследствии Петр снискивает себе уважение всех, семена его благородных деяний были тем не менее посажены Андреем. Но похвалы их взаимно и одинаково в обоих случаях переходят от одного к другому. Ибо блага каждого принадлежат другому, и каждый хвалится благами другого. Вот какую великую радость принес всем Петр, когда сразу ответил Господу на Его вопрос и разрешил молчание смущенных учеников: За кого люди почитают Меня? (Мф. 16:13). Тогда он был как бы языком спрашиваемых или как бы все в нем говорили, он один говорил за всех: Ты Христос, Сын Бога живого. Одним гласом Петр провозгласил и Домостроителя, и Домостроительство. О согласие слов! Ибо теми словами, которые Андрей употребил, сказав: Мы нашли Мессию, когда привел за руку Петра, этими же словами и Отец [Небесный], найдя отклик в Петре, свыше подтвердил [истинность этого исповедания]. Петр же говорил: Ты Христос, Сын Бога живого, [ибо сие ему] Отец указывал, говоря, не только повелевая Петру провозглашать это [исповедание о Своем Сыне]: «О Петр, тем же гласом Андрея, когда тебя спросят, ты обнаружь [свое знание о Христе] как учитель, лучше других подготовленный к ответу. Андрей не солгал вам, когда сказал: Мы нашли Мессию. Но ты и переводи эти еврейские слова на греческий язык, вопия: Ты Христос, Сын Бога живого (Мф. 16:13)». Видишь, сколькими украшениями Андрей украшается сразу же в начале своего учения?
5. Поскольку же Спаситель, оставив грады, обходил пустыню, с Ним вышло множество человек, не перенося с Ним разлуки даже и на короткое время. Место было пустынное, еды не хватало, и желудок их еще не заключил перемирие с голодом. Но Спаситель, возлагая на Себя ответственность за то древнее чудо в пустыне (см. Исх. 16), повторяет его вновь. И снова Он [Col. 1108] делает пустыню свидетелем Своих чудес, как некогда явленных Им в [древней] пустыне, и самих учеников Своих предлагает в качестве уготовителей пира, и народ убеждает принять участие во внезапно уготованном для них пиршестве. Итак, множество учеников смущалось таким очевидным недостатком, и они, глядя друг на друга, не зная о том, что произойдет, колебались при этом человеческими мыслями. Не зная, как поступить, иной из учеников обращался за советом к другому, указывая на явно безвыходное положение. Но Андрей, придвинув то малое [количество пищи, которое было у них,] и указав Спасителю на ее недостаточность, предоставил Ему, хотя и по неведению, возможность для совершения Его чуда. Что он говорит? «[У нас] не [более] пяти хлебов (Лк. 9:13) и немного рыбок (Мф. 15:34; Мк. 8:7)». Что же Спаситель? «Принесите Мне их сюда». И это [апостольское] признание их скудости стало избытком [Христовых] благ.
6. Но и когда Сам Господь, завершив время Своего пребывания на земле и уже достаточно беседовав с учениками, был вознесен на небо, то апостолы, когда вселенная была разделена между ними, разделенные телесно, изливали потоки благодати из одного места в другое. Тогда блаженный Андрей, наполнив всю Элладу и землю варваров благодатью и устыдив народы чудесами своими, обратил их в веру [Христову] и был послан в самую воинственную страну неверия, я имею в виду Ахаию. И когда там он вписал [имена] многих на небесах, то его за веру пригвоздили ко кресту, и так он подражал образу смерти Господа, дабы через причастие Его Страданию показать пламенность своей любви к Нему. И вот крест поставлен посреди Греции, и повешен Андрей, проповедующий Крест Распятого, подтверждая своими гвоздями истинность Его гвоздей, свидетельствуя своим страданием о Его Страдании. Обретя конец этой смертной жизни, а именно свою смерть, он находит и второе начало своей [жизни] – свое бессмертие и своим страданием указывает на наиболее действенную силу своего учения. Ибо тех, кого он не убедил обращенной к народу речью, он обратил, устыдив, будучи убитым; и кого не привлек речью, он уловил своим страданием, как неводом. Ибо, разделив себя между небом и землей, телом имея землю, а душой же унаследовав небеса, он и ныне надзирает за паствами человеческими и приветствует земнородных своими исцелениями и чудесами. С того времени и нынешнее земледелие его дало [множественные] ростки колосьев. Из его учения о вере выросли [многие] гроздья. Вот и вы ныне, учителя благочестия, собрались [в день его памяти], и вы, купцы Царства Небесного, стеклись к [проповеданному] им удивительному [нашему Христу] на небесах. Ибо Христов есть глас блаженного Павла: если терпим, то с Ним и царствовать будем (2 Тим. 2:12). Ему же слава во веки веков. Аминь.
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Жизнь святой Синклитикии [1459] [PG. Т. 28. COL. 1488] Жизнь и деяния святой и блаженной учительницы [нашей] Синклитикии 



1. Необходимо, чтобы все люди были посвящены [в знание] доброго. Ведь если бы они были обученными в таких вещах, то пребывали бы невинными в жизни [своей]. В самом деле, многое полезное сокрыто от невежд.[1460] Это случается с ними вследствие того, что мысль их совсем притупляется от нерадения. Ведь часто бывало, что драгоценные жемчужины попадали в руки бедняков, а они, будучи совсем несведущими в подобных вещах, пренебрегали ими как чем-то незначительным и ничтожным. Так и мы, имея душу младенческую и неопытную, случись нам обладать подобным жемчугом, рассматриваем его как нечто незначительное, обращая внимание лишь на внешний вид и совсем не ведая о естестве его. Однако если ближние хоть немного наставят нас, [раскрыв] красоту этого жемчуга, то тогда и в нас возникает божественная любовь к виденному. Ведь сами деяния [святых могут] возжечь в духе [нашем такую] любовь.
2. Впрочем, что говорю о тех, которые существуют ныне (и самого себя причисляя к ним), словно знающих нечто и [способных] повествовать нечто [достойное] о славной и блаженной Синклитикии? Ведь я думаю, что никакое человеческое существо не в силах описать ее благие деяния. Даже если бы кто-нибудь попытался рассказать о ней, то он не смог бы [даже чуть-чуть] приблизиться к цели своих стремлений, хотя и был бы [человеком] мудрым и принадлежащим к числу людей сведущих. Ибо подобно тому как желающие пристально глядеть на солнце лишь повреждают зрение, так и пытающиеся [словно] в зеркале отразить жизнь ее испытывают головокружение от величия свершений [святой] и, ослабнув и лишившись сил, подвергаются расстройству мыслей.
3. Мы же, изыскивая, соразмерно собственным силам, [все,] что относится к ней, и услышав кое-что о первом [периоде] жизни [святой] от ее сверстников, а также слабо озарившись деяниями ее, приступили к написанию [этого Жития], накапливая для самих себя спасительную пищу. Но изложить [все] достойно самой святой невозможно для нас и [, думаю,] тяжело для многих.
4. Названная по имени небесного Собора [1461] [происходила] из страны Македонской. Ибо когда ее предки прослышали о боголюбии и христолюбии александрийцев, то они прибыли из Македонии в город Македонца.[1462] [Col. 1489]
Прибыв же в эту страну и найдя, что действительность лучше молвы, они охотно поселились в ней [навсегда]. Не увеселялись они множеством народа и не удивлялись величию строений, но, найдя единообразную веру [1463] вместе с чистой любовью, сочли чужбину второй родиной.
5. Блаженная Синклитикия была и родом славна, и украшена [всем] тем, что в [этом] мире считается приятным. Имела она единомысленную сестру, а также двух братьев, отличающихся возвышенным [образом] жизни. Один из них умер в детском возрасте; другой же, достигнув двадцатипятилетия, по воле родителей должен был вступить в брак. И когда все было готово к предстоящему [торжеству] и народом стали совершаться символические действия,[1464] [душа] молодого человека отлетела, словно птица из силков, променяв земную невесту на непорочный и свободный собор святых [на небесах].
6. Синклитикия же, находясь еще под родительским покровительством, прежде всего упражняла душу в боголюбии; о теле же заботилась ровно настолько, насколько [это необходимо для того, чтобы] следить за порывами естества.
7. Ибо телом она была необычайной красоты, и уже в раннем возрасте приходили свататься к ней многие искатели ее руки: одни прельщались богатством, другие – благопристойностью родителей, но более всего привлекались красотой самой девушки. Родители с удовольствием склоняли девицу к браку, торопя ее [выйти замуж], чтобы от нее [, хотя бы по женской линии,] сохранить свой род. Она же, придерживаясь целомудренного и благородного образа мыслей, никак не поддавалась родительским увещаниям. Внимая словам о мирском браке, [Синклитикия] помышляла о браке небесном и, пренебрегая многими взыскателями ее руки, склонялась [сердцем] к единственному Небесному Жениху.
8. И у блаженной Феклы появилась истинная ученица-следующая тем же Наставлениям, что и она. Ибо единственным Суженым обеих был Христос, а сватом обеих был Павел.[1465] Я думаю, что у них и брачные покои не были различными, ибо опочивальней обеих являлась Церковь и для обеих поет [там] божественные и возвышенные песни сам Давид. Ведь он кимвалами доброгласными увеселяет души, врученные Богу, тимпанами и десятиструнными псалтирями возносит [Ему] совершеннейшую песню. А Мариам вводит хористок на эти священные браки, говоря: Поим, Господеви, славно бо прославися (Исх. 15:21).[1466] И яства на этой божественной трапезе были общими для [обеих] вкушающих их: Вкусите и видите, яко благ Господь (Пс. 33:9). Одной и той же была и ткань их брачных одежд. Елицы во Христа креститеся, во Христа облекостеся (Гал. 3:27).[1467] Их любовь ко Господу была одинаковой, ибо не только одних и тех же даров удостоились они, но и в одних и тех же подвигах состязались. Нет никого, кто бы оставался в неведении относительно мученичества блаженной Феклы, [ибо всем известно,] как боролась она с огнем и лютыми зверями. [Col. 1492] Но думаю, что добродетельные труды и подвиги Синклитикии [также] не сокрыты от многих. Я считаю труды Феклы более легкими, ибо она сокрушила злобу врага, имея дело с внешними проявлениями этой злобы; а в случае с Синклитикией эта злоба проявилась более сильно, приводимая в движение изнутри посредством супротивных и губительных помыслов.[1468]
9. Очи ее не прельщались ни [изысканными] тканями пестрых одежд, ни различными цветами многоценных камней; кимвал не обольщал слуха ее, а свирель не ослабляла силы души ее. Не размягчали ее ни слезы родителей, ни увещания родных, но, обладая разумением, подобным адаманту, [Синклитикия никогда] не отвращалась умом [от избранной цели]. Но, затворив, словно двери, все чувства, беседовала [только] наедине со своим Женихом, говоря словами Писания: Брат мой мне, и аз ему (Песн. 2:16). А если где бывали пустые и темные беседы, то их она избегала, затворяясь во внутренних покоях души. Если же случалось ей слышать полезные и светлые назидания, то все свое разумение она устремляла к постижению того, о чем шла речь.
10. Не нерадела [святая] и о спасительном лекарстве для тела, ибо имела столь сильную любовь к посту, что ничто из находящегося в этом мире не могло сравниться для нее с постом. Ибо она считала его оплотом и основанием других [добродетелей]. И если иногда по необходимости ей приходилось принимать пищу не в обычное время,[1469] то с ней происходило противоположное по сравнению с тем, что [обыкновенно] происходит с вкушающими: лицо ее бледнело, а тело худело. Ведь когда приводящее в движение вызывает неприятные ощущения, то это имеет следствием расторжение приводимого в движение. Ибо от положения начала [чего-либо] зависят [все] последующие следствия, вытекающие из этого начала. Поэтому у тех, кому пища доставляет удовольствие, тело делается цветущим; и наоборот: у тех, кому она не приносит удовольствия, плоть делается изможденной и худой. Свидетелями моих слов являются больные. Блаженная же Синклитикия, стараясь быть немощной телом, становилась цветущей душой. Поступала она по словам апостола: «Насколько внешний наш человек тлеет, настолько внутренний обновляется» (ср. 2 Кор. 4:16). Так она подвизалась, будучи скрытой для многих.
11. Когда родители ее скончались, [Синклитикия,] еще более вдохновившись Божиим помышлением, берет с собой сестру, лишенную зрения, удаляется из отчего дома и поселяется в гробнице одного из своих родственников, расположенной за городом. Распродав все оставленное [ей в наследство] имущество и раздав [деньги] нищим, она призвала одного из пресвитеров, и тот постриг ее.[1470] [Col. 1493] Тогда сняла она с себя всякое украшение, ибо обычно принято называть волосы украшением женщин. Это событие было символом того, что душа ее стала простой и чистой. Тогда она в первый раз удостоилась названия девы.[1471]
12. Раздавая имущество нищим, она сказала: «Я удостоилась великого имени [1472] и не имею ничего достойного, чем бы могла воздать [щедро] Одарившему меня. Если, [когда речь идет] о внешних вещах, [люди готовы] ради тленного почета жертвовать всем имуществом своим, то тем более мне, удостоенной такой благодати, разве не следует пожертвовать вместе с так называемым имуществом и [своим] телом? Что говорю об имуществе или теле, когда все принадлежит Ему? Ведь Господня земля, и исполнение ее (Пс. 23:1)». Этими словами водворив в себе смиренномудрие, она проводила жизнь в безмолвии.[1473]
13. Находясь еще в родительском доме, [Синклитикия] достаточно подготовилась к [подвижническим] трудам, а потому, достигнув середины ристалища, [легко] преуспеяла в добродетелях. Те же, которые приступают к этому Божественному таинству необдуманно и не имея навыка [в подвижничестве], не обретают взыскуемого, поскольку не предусмотрели заранее [многих] частностей. Подобно тому как собирающиеся путешествовать прежде всего заботятся о дорожных припасах, так и она, запасшись прежними трудами, словно дорожными припасами, безбоязненно отправилась в свой горний путь. [И, как бы] заранее приготовив [все] для завершения строительства, она возвела для себя надежнейший оплот. Если строительство зданий в здешнем мире [1474] осуществляется из внешних материалов, то совсем обратное совершила она: не собирала она внешних материалов, но, наоборот, и те, которые были внутри нее, удалила от себя.[1475] Раздав имущество свое бедным, оставив гнев и памятозлобие, отвергнув зависть и славолюбие, она построила храмину свою на камне (ср. Мф. 7:24-25); воздвигла терем, который отовсюду виден и во внутренних покоях которого царствует тишина.
14. Впрочем, зачем много говорить? Ибо, еще только начав [подвизаться], она превзошла и уже навыкших в монашеской жизни. Подобно тому как наиболее одаренные от природы среди детей, еще проходя начальное образование, соперничают с более старшими и более продолжительное время обучающимися у учителей, так и Синклитикия, пылая духом, опередила остальных [подвижниц].
15. Мы не можем ничего сказать о ее деятельной и подвижнической жизни, потому что она никому не позволяла быть зрителем ее. Не желала она и того, чтобы были провозвестники ее подвигов. Не столько заботилась она о доброделании, сколько о том, чтобы скрыть и утаить [добрые дела]. Совершала она это, руководимая не завистью, а Божией благодатью. Ибо [всегда] держала в уме речение Господне, гласящее: Пусть левая рука твоя не знает, что делает правая (Мф. 6:3). Таким образом, она скрытно исполняла [все] то, что приличествовало [иноческому] обету.
16. С раннего возраста и до зрелых лет она не только избегала всяких встреч с мужчинами, но весьма усиленно упрашивала [делать то же самое] и принадлежащих к одному полу с ней. [Col. 1496] И делала это по двум причинам: чтобы не быть прославленной за преизбыток подвижничества и чтобы, вследствие телесной потребности, не удалиться от добродетели.[1476]
17. Таким образом она обуздывала первые порывы души, не позволяя им увлекаться телесными желаниями. Подобно тому как у пышно разросшегося дерева обрезаются побеги неплодоносных ветвей, так и она тернистые отростки мысли отсекала постом и молитвой. [Тем не менее,] если какой-нибудь из этих отростков продолжал расти, против него применяла она замысловатые средства, изнуряя тело всяческими трудами. Она не только начинала воздерживаться от хлеба, но довольствовалась и малой толикой воды.
18. Когда воздвигалась на нее вражия брань, то прежде всего молитвой призывала она на помощь своего Владыку, ибо одного только подвижничества не было достаточно, чтобы отразить натиск льва (ср. 1 Пет. 5:8). И, отзываясь на мольбу, приходил Господь, а супротивник убегал. Впрочем, часто враг продолжал сражение, а Господь [медлил] и не прекращал схватку, чтобы тем самым сделать более закаленной добродетельную душу. А она, как бы приумножая [уделенные ей дары], еще более усиливается ради победы над врагом. Ибо [святая] не довольствовалась только тем, что умерщвляла себя скудной пищей, но и пыталась лишить себя той еды, [вкушение которой связано] с удовольствием. Ела хлеб с отрубями, воды часто совсем не пила, спала на голой земле, и то до определенного времени. И до тех пор пока продолжалась брань, пользовалась она [духовным] оружием, облекшись вместо брони и щита молитвой, а шлем ее состоял из веры, надежды и любви. Но вера предшествовала всему, скрепляя собой все доспехи ее (ср. Еф. 6:16-17). Присуща ей была и милостыня, если не проявляющаяся в действительности, то [всегда присутствующая] в намерении.[1477]
19. И когда враг, благодаря этому [духовному деланию], оказывался слабее, она облегчала себе остроту подвижничества. Это она делала для того, чтобы члены тела сразу не впали в изнурение, ибо то было бы свидетельством поражения. На что уповать воину в брани, если оружие его будет сломано? Некоторые, неумеренно и неразборчиво истощившие себя воздержанием от пищи, нанесли себе смертельный удар и, вынужденные молить врага о прощении, погубили самих себя.[1478] Но [Синклитикия] поступала не так, но все делала с рассуждением. Упорно сражалась она с врагом молитвами и подвижничеством, но, когда корабль ее плыл по тихому морю, она прилагала попечение и о теле. Ибо и мореходы, застигнутые непогодой и штормом, не вкушают пищи, но, используя все свое мастерство, противостоят очевидной опасности. Когда же они остаются в живых, тогда уже заботятся о сохранении своей жизни – отнюдь не все свое время используют они [на борьбу] с морской качкой, поскольку нуждаются в кратких периодах покоя для передышки от трудов. Но [даже во время этих передышек] мореходы не остаются без забот и не впадают в глубокий сон, [Col. 1497] ибо имеют опыт прошлых [испытаний] и думают о будущих. Если буря утихла, то море не уменьшилось; и если одна [опасность] прошла, то другая остается; если исчезло следствие, то присутствует производящая [его причина]. Так и в настоящем случае: если дух похоти прекращает свое действие, то тот, кто властвует над этим духом, не отступает далеко.[1479] Поэтому следует непрестанно молиться, так как непостоянно море и солена злоба врага (ср. 1 Фес. 5:17). И блаженная, ясно различая водовороты волн жизни сей и предвидя [будущие] штормы и [порывы ветров], заботливо управляла своим кораблем, [направляя его в гавань] благочестия в Боге. Поэтому, минуя штормы, [благополучно] причалила она к берегу в спасительной пристани, бросив здесь надежнейший якорь веры в Бога.
20. Жизнь ее, укрепляемая верой и нестяжательностью, а также озаряемая любовью и смиренномудрием, была [воистину] апостольской.[1480] На деле она осуществила спасительное слово, глаголющее: На аспида и василиска наступиши (Пс. 90:13) и на всю силу вражию (Лк. 10:19). Особо вняла она речению: Хорошо, добрый и верный раб! В малом ты был верен, над многими тебя поставлю (Мф. 25:21). Это изречение, хотя и относится к дарам, может пониматься здесь в следующем смысле: «Ты победила в брани, относящейся к материальным вещам; но ты также победишь, защищаемая Мной, и в брани невещественной. Пусть познают величие веры начала и власти, о которых говорил служитель Мой Павел (см.: Еф. 6:12). А победив силы супротивные, ты будешь общаться с Силами добрыми».
21. Таким образом, удаляясь [от мира] и пребывая [наедине] с собой, осуществляла она добродетели. И с течением времени, когда [эти] ее добродетели процвели, благоухание от преславных трудов ее распространилось на многих. Ибо, как говорит [Господь], нет ничего сокровенного, что не открылось бы (Мф. 10:26). Ведь Бог ведает любящих Его и через них возвещает [благое] ради исправления слушающих. Тогда некоторые, побуждаемые желанием лучшего, начали [приходить к ней] с просьбами о назидании. А затем, обогащаясь через эти речи плодами ее жизни, они желали обрести еще большую пользу, [стремясь жить постоянно] вблизи нее. Ибо, следуя обычному порядку, они вопрошали ее: «Как дόлжно [нам] спасаться?»[1481] Она же, горестно застонав и пролив обильные слезы, замкнулась в самой себе, словно слезы и были ее ответом, [а потом] продолжала в молчании подвизаться. Однако приходящие к ней заставляли ее говорить, ибо они удивлялись, пораженные одним только видом [ее]. Снова и снова просили они ее произнести [что-нибудь]. И под сильным принуждением, по прошествии достаточного времени, когда воцарилась полная тишина, блаженная изрекла следующие слова Писания: Не насильствуй нищего, зане убог есть (Притч. 22:22). [Col. 1500] Присутствующие же радостно восприняли эти слова, словно отведывая меда и сота (ср. Пс. 18:11), и стали еще более усиленно вопрошать, убеждая ее изречениями из Священного Писания и говоря ей: «Даром получила, даром дай» (ср. Мф. 10:8). [Под этим] они подразумевали следующее: «Смотри, чтобы не подвергнуться тебе наказанию, подобно рабу, скрывающему талант» (ср. Мф. 25:24-30). Она же им ответствовала: «Что воображаете вы обо мне, грешнице, будто я что-либо [доброе] делаю или говорю? Общего имеем мы Учителя – Господа, из одного источника черпаем духовную влагу и из одних сосцов, то есть из Ветхого и Нового Заветов, питаемся млеком». А они говорили ей: «И мы знаем, что один у нас Детоводитель – [Священное] Писание и один Учитель. Однако ты, благодаря неусыпному усердию, преуспела в добродетелях; а тем, которые уже обрели навык в [делании] добра, следует, как более сильным, помогать отрокам, ибо это повелел общий наш Учитель». Услышав эти слова, блаженная зарыдала, словно грудной младенец. Пришедшие, отложив свои вопросы, стали уговаривать ее прекратить плакать. И как она [прежде] пребывала в безмолвии, так и [теперь] опять стала еще более безмолвствовать. Они же снова начали ее уговаривать. Тогда [святая], сжалившись [над пришедшими] и зная, что изрекаемое не принесет ей похвалы, но в присутствующих посеет семена пользы, стала говорить так:
22. «Дети! Все мы знаем, что следует спасаться, но по собственному нерадению лишаемся спасения. Ибо прежде всего должно сохранять то, что стало нам известным через благодать Господа. Это суть следующие [заповеди]: Возлюби Господа Бога твоего всею душею твоею и Возлюби ближнего твоего, как самого себя (Мф. 22:37, 39). Этими [заповедями] сохраняется начало Закона, а на Законе основывается полнота Благодати. Хотя выражение [этих заповедей] в слове кратко, но велика и беспредельна сила, заключающаяся в нем. Все душеполезное зависит от этого, чему свидетель и [апостол] Павел, говорящий, что любовь есть конец Закона (ср. Рим. 13:10). Поэтому [все] то, о чем говорят люди как о полезном по благодати Духа, происходит из любви и в ней заканчивается. Вследствие чего двойная любовь [1482] и является [для нас] спасением.
23. Дόлжно присоединить [к такому рассуждению еще и размышление относительно того], что происходит из любви, чтобы каждая из нас, познав, каковы суть эти следствия, устремилась к лучшему». Тогда слушающие, придя в недоумение от этих слов, вновь обратились к [святой] с вопросами. Она же ответила [им так]: «[Я думаю,] что вы не пребываете в неведении относительно [смысла] евангельской притчи [, касающейся зерен, приносящих плод] во сто крат, в шестьдесят и в тридцать крат. Стократный плод есть наш [монашеский] обет, шестидесятикратный есть чин воздерживающихся, а тридцатикратный [означает] живущих целомудренно [в браке].[1483] И от тридцати хорошо переходить к шестидесяти, ибо хорошо преуспеять от меньшего к большему. Наоборот, опасно нисходить от большего к меньшему. Ведь тот, кто однажды склонился к худшему, не может остановиться на немногом, но как бы [неумолимо] уносится в бездну погибели. Поэтому некоторые давшие обет девства, но вследствие немощи воли опустившие долу [свой] помысл выдумывают [различные] доводы, оправдывающие [их стремление] ко грехам. [Col. 1501] Самим себе (а точнее, диаволу) они говорят: „Если мы будем жить целомудренно [в браке] (а точнее, нецеломудренно), то, может быть, удостоимся тридцатикратного [приношения] плода. Ибо вся [ветхозаветная] древность придерживалась чадородия“. Однако [хорошо] известно, что мысль эта – от врага. Ведь тот, кто уводится от лучшего к худшему, изгоняется супротивником. Кто так поступает, тот судится как беглый воин. И ему не даруется прощение как перешедшему в уступающее [по выучке] войско, но получает он наказание как беглец. Потому что, как говорилось выше, восходить следует от меньшего к большему. Этому научает апостол, изрекая: „Забывая заднее, следует простираться вперед“ (ср. Флп. 3:13). Тем, которые сумели добиться стократного [плода], надлежит повторять его в самих себе бесчисленное множество раз, не ставя никакого предела. Ибо сказано: И вы, когда исполните все повеленное вам, говорите: „мы рабы ничего не стоящие“ (Лк. 17:10).
24. Поэтому нам, избравшим обет этот, следует блюсти строгое целомудрие. Хотя и живущие в миру [женщины], как кажется, блюдут целомудрие, но им присуще [порой] и нецеломудрие, поскольку грешат они всеми другими чувствами. Ибо [бывает, что] они и смотрят непристойно, и смеются беспутно. Мы же, восходя к [высшим] добродетелям, должны оставить [все] это и избавить очи от [всяких] суетных впечатлений. Ведь Писание гласит: Очи твои право да зрят (Притч. 4:25); язык также следует удерживать от таковых прегрешений. Ведь непозволительно, чтобы орган, [предназначенный для Божественных] песнопений, произносил гнусные слова. И должно отказываться [нам] не только от произнесения подобных слов, но и от того, чтобы слушать их.
25. Это невозможно соблюсти если нам постоянно выходить [из уединения]. Через чувства наши, даже если мы этого не хотим, [всегда] влезают воры. Как может дом не закоптиться, если он снаружи окутан дымом и окна его открыты? Поэтому необходимо и подобает [посвятившим себя иноческой жизни] отказываться от посещения мест скопления людей.[1484] Ведь если мы считаем неприятным и тягостным смотреть на обнаженных братьев и родителей, то тем более пагубно лицезреть на улицах непристойно обнаженных, да еще к тому же говорящих непристойные слова. От этого обычно происходят неприятные и вредные мечтания.
26. Но и когда мы затворимся в жилищах своих, то там не должны быть нерадивыми, а постоянно бдить, ибо написано: Бодрствуйте (Мф. 24:42). Чем более мы укрепляемся в целомудрии, тем более коварные и сильные помыслы вступают в борьбу с нами. Ведь сказано: Приложивый разум, приложит болезнь (Еккл. 1:18). Ибо насколько более борцы преуспевают [в своем искусстве], настолько с более сильными противниками они борются. Смотри, сколь много [сетей] преодолела ты, и не пренебрегай [сетями] настоящими. Ты победила вещественный и осуществляемый на деле блуд? но враг посредством чувств представляет тебе [его в воображении]. Когда ты воспрепятствуешь этому, то он устраивает себе логовище во [внутренних] покоях [твоей] мысли [и оттуда] [Col. 1504] начинает вести с тобой невещественную брань. Подвизающимся в безмолвии он напоминает красивые лица и прежние беседы. С такими видениями нельзя соглашаться [душой].[1485] Ибо написано: Аще дух владеющего взыдет на тя, места твоего не остави (Еккл. 10:4).[1486] Согласие с этим [у инокинь] сравнимо с мирским блудом. Ибо сказано: Сильнии же сильне истязани будут (Прем. 6:6). Поэтому [несомненно] силен тот, кто приводит к духу блуда. Ведь это есть главное [оружие] врага, [служащее] для погибели души. Блаженный Иов намекает на это, говоря диаволу: Сила же его на пупе чрева (Иов. 40:11).[1487]
27. С помощью многих и различных ухищрений диавол старается вонзить жало блуда в христолюбивых людей. Часто злоумышленник и братскую любовь обращает в свое зло. Ибо и девиц, избегающих брака и всякой прелести жизни [в миру], он обольщал братской связью; уязвлял он также и монахов, хотя они избегают всякого вида блуда, – их он обманывал посредством [якобы] благочестивой беседы [с женщинами]. Это и есть дело врага: облачившись в чужие [покровы], скрытно внушать свои собственные [помыслы]. Показывает он хлебное зерно, а под него подкладывает силки. Думаю, что и Господь сказал об этом, глаголя: Приходят к вам в овечьей шкуре, а внутри суть волки хищные (Мф. 7:15).
28. Итак, как же мы будем отвечать на эти [происки врага]? Будем мудры, как змии, и просты, как голуби (Мф. 10:16), противопоставляя его козням благоразумное разумение. Будьте мудры, как змии – это сказано для того, чтобы нападки диавола не были незаметными для нас. Ведь подобное наиболее быстро распознается подобным. А голубиную простоту являет чистота деяния. Поэтому всякое благое дело будет заключаться [прежде всего] в том, чтобы избегать худого. А как мы можем избегать того, чего не знаем? Поэтому нам следует, постигнув мыслью силу врага, беречь себя от его коварства. Ведь сказано: Ходит... ища, кого поглотить (1 Пет. 5:8) и „пищи его избранные“ (Авв. 1:16). Итак, дόлжно всегда бодрствовать. Ибо [лукавый] воюет [с нами] и посредством внешних вещей, и подчиняет [нас] посредством внутренних помыслов. Более всего, конечно, [он одолевает нас] последним путем – ведь ночью и днем приступает [к нам] невещественным образом.
29. Что же необходимо для настоящей брани? Ясно, что многотрудное подвижничество и чистая молитва. Однако они суть средства, вообще защищающие против всякого пагубного помысла. Следует пользоваться и некоторыми частными ухищрениями, чтобы отразить заразу, грозящую душе в настоящее время. Поэтому, когда возникает [какой-либо] гнусный помысл, необходимо противопоставить ему нечто противоположное. Если в мыслях твоих возникает представление красивого лица, то от такого видения следует защищаться следующим образом: [мысленно] выколоть глаза у него, удалить плотскую полноту ланит, отрезать и губы – и в конце концов ты увидишь безобразный состав одних только костей. Подумай: что здесь было желанного?[1488] Таким образом может разумение [наше] освободиться от тщетного обольщения. Ибо предметом любви являлось не иное что, как кровь, смешанная с мокротой, – а это тождественно телесному составу животных. С помощью подобного рода размышлений можно прогнать прочь гнусный порок и, [Col. 1505] словно клин клином,[1489] выбить беса. Еще необходимо вообразить, что все тело возлюбленного покрыто смердящими и гниющими язвами, и, кратко сказать, представить его внутренним очам подобным трупу, а себя саму также трупом. Но более всего следует властвовать над чревом, ибо таким образом можно одолеть и [все] подчревные наслаждения».
30. Для присутствующих то был божественный пир, ибо они пили веселие из сосудов премудрости, а блаженная Синклитикия являлась для них виночерпием, наливающим Божий напиток и [дивную] влагу.[1490] Каждая из присутствующих получала то, что желала. Одна из них спросила блаженную: «Является ли нестяжательность совершенным благом?» Та же ответила: «Да, она является совершенным благом для тех, кто способен [стяжать ее]. Те, которые возлагают ее на себя, имеют скорбь по плоти, но душа их получает облегчение. Подобно тому как твердый холст, когда его стирают и сильно выжимают, становится чистым и белым, так и сильная душа через добровольную нищету еще более укрепляется. Те же, которые имеют более немощное [духовное] разумение, претерпевают противоположное: подобно ветхой одежде, они, даже когда их только немного начинают выжимать, рвутся, не выдерживая этого очищения ради добродетели.[1491] И хотя один Мастер [, изготовивший оба одеяния], конец их различен: одно рвется и гибнет, а другое убеляется и обновляется. Поэтому можно сказать, что нестяжательность является благим достоянием для мужественного духа, ибо она есть узда для греховных деяний.
31. Но прежде следует поупражняться в таких трудах, как пост, возлежание на голой земле, и в других попеременно, чтобы подобным образом стяжать эту добродетель. Те, которые делали не так, но сразу поспешили отказаться от [всего] имущества [своего], обычно раскаивались [в содеянном].
32. Ведь [обилие] имущества есть орудие жизни, посвященной наслаждению. Поэтому прежде уничтожь искусство [роскоши] свое, то есть чревоугодие, утонченную негу, и таким образом ты легко сможешь отсечь и вещество стяжаний своих. Ведь я думаю, что трудно не обладать орудием при наличии искусства.[1492] Ибо как может отвергающий последнее удерживать первое? Поэтому и Спаситель, разговаривая с богатым [юношей], не сразу повелел ему отвергнуть имение [свое], но прежде спросил, исполнил ли он Закон. И Господь, будучи истинным Учителем,[1493] [как бы] речет ему: „Если ты выучил буквы, научился [складывать] слоги [Col. 1508] и вообще обрел навык [в понимании отдельных] слов, то давай приступай, наконец, к совершенному чтению“; то есть Он говорит: Пойди, продай имение твое... и следуй за Мною (Мф. 19:21).[1494] Если бы [юноша], как я думаю, не уверил, что он исполнил то, о чем его спрашивали, тогда [Господь] и не побуждал бы его к нестяжательности. Ведь как можно было побуждать к чтению [того, кто] не знал еще смысла слов?
33. Поэтому нестяжательность является добром для тех, которые обрели навык в добрых [вещах]. Ведь отвергающие все излишнее устремляют взор свой [только] ко Господу и с чистым сердцем поют ему такую божественную песнь: Очи всех на Тя уповают, и Ты даеши им пищу во благовремении (Пс. 144:15).
34. Но они также обретают великую пользу и иным образом. Ибо, не привязывая ум [свой] к земному сокровищу, они [уже здесь] облачаются в Царство Небесное и явно исполняют сказанное псалмопевцем Давидом: Скотен бых у Тебе (Пс. 72:22). Ибо как подъяремный скот, исполняя свою работу, довольствуется той пищей, которой достаточно для поддержания жизни, так и труженики нестяжательности за ничто считают использование денег, занимаясь телесным трудом лишь для ежедневного пропитания. Они блюдут основание веры; ведь, обращаясь к ним, Господь сказал, что не следует печься о завтрашнем дне, а также что птицы небесные ни сеют, ни жнут; и Отец Небесный питает их (Мф. 6:26). Доверяя этим словам (ибо их изрек Бог), они смело произносят такое речение Писания: Веровах, тем же возглаголах (Пс. 115:1).
35. И враг более всего уступает нестяжательным, ибо не имеет того, чем [может] повредить им. Ведь большинство печалей и искушений происходит из-за лишения имущества. А что [враг] может сделать тем, у кого ничего нет? Ничего. Сжечь имения? Их нет. Погубить скот? Но и его они не имеют. Коснуться того, что наиболее любезно сердцу их? Но и этому они повелели долго здравствовать. Поэтому нестяжательность есть великий оплот против врага и многоценное сокровище для души.
36. Насколько нестяжательность [как добродетель] удивительна и велика, настолько же сребролюбие дурно и мерзко как порок.[1495] И божественный Павел истинно сказал о сребролюбии, что оно является причиной всех зол (ср. 1 Тим. 6:10). Жажда богатства, клятвопреступление, воровство, разбой, блуд, зависть, ненависть к брату, брань, идолопоклонство, корыстолюбие и побеги их, то есть лицемерие, угодничество, осмеяние, – причиной всех этих [пороков] признается сребролюбие. Поэтому справедливо апостол назвал его матерью всех зол.[1496] Не только Бог наказывает тех, кто [подвержен этому пороку], [Col. 1509] но и они сами губят себя. Ведь они носят [в себе] ненасытное зло, не имея цели и конца [своих желаний], а потому рана их неизлечима. Кто ничего не имеет, тот и желает немногого, а обретя это немногое, [начинает] страстно желать большего. Имеет сто золотых монет – жаждет иметь тысячу; получив же ее, простирает свое желание в бесконечность. Таким образом, не полагающие конца [своим желаниям] всегда сетуют на бедность. Кроме того, сребролюбие постоянно влечет вместе с собой зависть, а она опять же губит прежде всего того, кто стяжал ее. Подобно тому как ехидна, родившись, прежде всего губит свою мать,[1497] а потом наносит вред другим [тварям], так и зависть иссушает обладающего ею, прежде чем распространиться на соседей.
37. Великим делом было бы, если бы могли перенести столько трудов для поисков подлинного серебра, сколько неутомимо переносят охотники [за сокровищами] суетного мира. Они терпят кораблекрушения, попадают в руки морских разбойников, а на земле становятся жертвами грабителей; [стойко] переносят они шторм и сильные ветры. При этом часто, получая прибыль, из-за завистников говорят, что они бедны. Мы же ради истинной прибыли никогда не отваживаемся сражаться с такими опасностями. А если и обретем какое-нибудь малое богатство, то [тут же] возвеличиваем самих себя, тщеславясь перед людьми, и часто рассказываем о том, чего не было. Потому-то и искра добра, которая, как мы считали, находится в нашем владении, тотчас похищается врагом. [Искатели мирских сокровищ,] получив обильную наживу, стремятся к еще большей, считая за ничто имеющееся у них, а мы, и не имея ничего из взыскуемого, не желаем что-либо стяжать; страдая от крайней бедности, преподносим себя [всем] как богачей. Поэтому хорошо, творя благое, никому не разглашать об этом. Ибо [поступающие не так] будут наказаны, и „у них отнимется и то, что они думают иметь“ (ср. Лк. 8:18).
38. Итак, следует прилагать все старание для того, чтобы скрыть [от чужих глаз духовную] прибыль. [Во всяком случае,] рассказывающие о своих [духовных] свершениях должны пытаться одновременно говорить и о неудачах. Если же они скрывают эти неудачи, чтобы не услышать упреков от слушателей, то тем более должны остерегаться того, [чтобы не совершать подобных ошибок в будущем]. Поэтому живущие [подлинно] добродетельной жизнью поступают наоборот: они рассказывают даже о самых малых своих промахах, прибавляя и [повествование о таких ошибках], которых они не совершали. Тем самым они отвергают славу человеческую, скрывая благие [дела] ради безопасности души. Ведь подобно тому как сокровище, будучи обнаруженным, уменьшается, так и добродетель, став известной и будучи обнародованной, умаляется. Как воск тает от лица огня (Пс. 67:3), так и душа расслабляется и теряет силу от похвал [человеческих].
39. Впрочем, бывает и противоположное этому: если жар растопляет воск, то охлаждение делает его твердым. [Col. 1512] Так же если похвала [человеческая] лишает душу силы, то порицание и оскорбление ведут ее к величию добродетели. Ибо [Господь] говорит: Радуйтесь и веселитесь (Мф. 5:12), если клевещут на вас люди. И в другом месте изрекается: В скорби распространил мя еси (Пс. 4:2). И опять: Поношение чающе душа моя, и страсть (Пс. 68:21). И можно узреть бесчисленное множество [других] подобных благ, приносящих пользу душе, истоком которых служит Священное Писание.
40. Есть печаль полезная [для души], и есть печаль пагубная (ср. 2 Кор. 7:10). К делу печали полезной относится рыдание о собственных грехах и о неведении того, что уже близко,[1498] а также [забота] о том, чтобы не отпасть от избранного пути и достичь цели благости. Таковы виды истинной и благой печали. Есть и некая иная печаль, от врага, [ее] внушающего, которой, как известно, свойственно сращиваться с этими [видами печали]. Ведь враг насылает эту печаль, преисполненную неразумия; некоторые называют ее унынием. Отгонять этого духа следует преимущественно молитвой и псалмопением.
41. Мы, имеющие благие заботы, не должны считать, что кто-нибудь [из живущих в миру] не имеет житейских попечений. Ибо Писание гласит: Всякая глава в болезнь, и всякое сердце в печаль (Ис. 1:5). [Так] Святой Дух в одном изречении описал и жизнь монашескую, и жизнь мирскую. Словами „болезнь главы“ намекается на монашеский образ [жизни]; ведь глава есть владычествующее начало. Мудраго очи во главе его (Еккл. 2:14), то есть, как я полагаю, в главе обретается способность [духовного] прозрения. О „болезни“ говорится потому, что всякий росток добродетели взращивается трудами.[1499] Словами „сердце в печаль“ указывается на неспокойный и дурной нрав. Ведь некоторые называют сердце жилищем гнева и печали. [Поэтому в миру] незнатные печалятся, домогающиеся чужого томятся, бедные мучаются, богатые неистовствуют и не знают сна ради сохранения своего имущества.
42. Вследствие чего мы не должны, увлекаемые [ложным] образом мыслей, говорить, будто живущие в миру [женщины] пребывают без забот. Более того, если сравнить их с нами, то они более изнуряются, чем мы. Обычно в мире [наблюдается] великая неприязнь к женам. [Более того], рожают детей они трудно и опасно, страдают, кормя их грудью, болеют вместе с ними, болящими. И [все] это терпят, не имея конца страданию. Являются ли чада уродами телом или беспутно ведут себя – это [в равной степени] убивает горем родителей. Зная это, не будем прельщаться уловкой врага, [внушающего нам,] будто жизнь [в миру] бывает свободной и беззаботной. Ведь те [женщины], которые там родили [детей, часто] гибнут через [свои] труды, а те, которые не родили, чахнут от упреков как бесплодные и бездетные.
43. Это говорю вам для того, чтобы обезопасить [вас] от врага. Естественно, сказанное имеет значение не для всех, возжелал [избрать] монашескую жизнь. [Col. 1513] Подобно тому как не для [всех] животных подобает одна и та же пища, так и не для [всех] людей подходит одно и то же слово. Ибо сказано: Не вливают вина молодого в мехи ветхие (Мф. 9:17). Иначе питаются преисполненные созерцания и вéдения, иначе – отведывающие [жизни] подвижнической и деятельной, и иначе – творящие, по силам, праведность в миру.[1500] Подобно тому как среди живых существ одни суть сухопутные, другие – водяные, а третьи – крылатые, так и люди: одни проводят жизнь среднюю, подобно сухопутным живым существам, другие устремляются в небесную высь, подобно крылатым существам, а третьи скрываются в водах грехов, подобно рыбам. Ибо сказано: Приидох во глубины морския, и буря потопи мя (Пс. 68:3). Таково естество живых существ; мы же, как орлы пернатые, должны парить в горних высях, попирать льва и змия (Пс. 90:13) и господствовать ныне над тем, кто прежде был господином. А это мы сделаем, если все свои помыслы посвятим Спасителю.
44. Однако чем выше мы возносимся горé, тем более враг пытается поймать нас в свои западни. И [что удивительного в том,] что мы, стремящиеся к благу, имеем столь много противников, когда зависть случается и в малом, и люди, например, не позволяют взять сокровища, сокрытые под землей? Если [так] противостоят земному призраку, то тем более будут питать зависть [к нам, стремящимся в] Царство Небесное.
45. Дόлжно всячески вооружаться против бесов-завистников,[1501] ведь они и снаружи приступают, и в не меньшей степени тревожат [нас] изнутри. Ибо душа, подобно кораблю, либо от ударов волн извне потопляется, либо идет ко дну вследствие повреждения внутри трюма. Стало быть, мы гибнем, [потопляемые] извне, то есть осуществляемыми на деле грехами, либо уничтожаемся изнутри [лукавыми] помыслами. Поэтому нам следует тщательно следить как за приражениями внешних духов, так и вычерпывать изнутри нечистоты помыслов, ибо необходимо быть постоянно внимательными. От внешних штормовых волн, если находящиеся на корабле громко вопят [о помощи], часто спасают близко плывущие суда, а трюмные нечистоты опасны и тогда, когда море спокойно, а мореходы спят – они [незаметно] подступают, [наполняя корабль,] и несут с собой смерть.
46. Поэтому дόлжно соделать мысль [постоянно] труждающейся над помыслами. Ведь враг, желая завладеть душой, словно домом, подготавливает ее падение, начиная либо с [подкапывания] оснований, либо с [разбирания] крыши, и [таким образом ему удается] всю ее разрушить. Бывает, что он проникает через окна: тогда он прежде всего связывает хозяина, а затем завладевает всем [, что находится в доме]. Основание есть [наши] добрые дела, крыша – вера, а окна – чувства. Следовательно, всякие способы использует враг для [духовной] брани. Поэтому желающий спастись должен быть многооким. Для нас здесь нет места беспечности.[1502] Ибо Писание гласит: Стоящий берегись, чтобы не упасть (1 Кор. 10:12).
47. Мы плывем в неизвестность. [Col. 1516] Жизнь наша священным псалмопевцем Давидом названа морем (см. Пс. 68). Но в море одни места скалисты, другие преисполнены диких зверей, а третьи спокойны. Мы, как нам кажется, плывем по спокойной части моря, а [люди] мирские – по преисполненной опасности части [водной стихии]; однако мы плывем днем, путеводимые Солнцем правды (Мал. 4:2), а они – ночью, уносимые неведением. Тем не менее часто бывает, что человек мирской, застигнутый непогодой и темнотой, спасает свое судно, вопя о помощи и бодрствуя, а мы и в тихую погоду тонем вследствие своего нерадения, выпустив из рук кормило правды.
48. Итак, пусть стоящий бережется, чтобы не упасть (ср. 1 Кор. 10:12). Ибо упавший имеет одну заботу – чтобы встать, а стоящий остерегается, чтобы не упасть. Впрочем, прегрешения бывают различными: иногда упавшие лишены [возможности] встать, а лежащие не претерпевают совершенно никакого вреда. Стоящий пусть не презирает павшего; но ему следует бояться того, чтобы самому не пасть, не погубить себя и не низвергнуться в глубочайшую бездну. [А при падении в нее] крик о помощи [, испускаемый падающим,] не достигает, естественно, цели, ибо ослабляется глубиной колодца. [Вообще,] праведник должен говорить: Ниже не пожрет мене глубина, ниже сведет о мне ровенник уст своих (Пс. 68:16).[1503] Упавший первым остался [лежащим].[1504] Следи за самим собой, чтобы и тебе не пасть, став пищей диких зверей. Упавший не закрывает дверь;[1505] [а поэтому] ты старайся не дремать, но постоянно пой божественный сей стих: Просвети очи мои, да не когда усну в смерть (Пс. 12:4). Бодрствуй непрестанно из-за льва, [всегда] рыкающего [на тебя].[1506]
49. Эти слова сказаны для того, чтобы [нам] не превозноситься. Падший обретет спасение в обращении [к Богу] и в рыдании [о грехах своих]. Но ты, стоящая, смотри за собой. Тебе дόлжно остерегаться двух вещей: чтобы не вернуться к прежним [прегрешениям], когда по нерадению [твоему] нападет враг, или чтобы тебе, бегущей [по ристалищу добродетели], не споткнуться. Ибо враг наш диавол влечет к себе душу либо [подкравшись] сзади, когда видит, что она медлительна и ленива, либо, если она кажется усердной и трудолюбивой в подвижничестве, вкрадывается искусно и тайно через гордость и таким образом совсем губит душу. Это есть [его] последнее оружие и наиглавнейшее из зол.[1507] Им сам диавол был низвержен долу, и им он пытается уничтожить наиболее сильных из мужей. Подобно тому как искуснейшие из воинов, израсходовав легкие дротики [и видя, что противоборствующие им] воители все же имеют перевес, пускают в ход самое мощное из всех [оружие] – меч, так и диавол, истратив первые свои крючки, пользуется самым последним оружием – гордостью. Какие же были первые его ловушки? Ясно, что чревоугодие, [Col. 1516] сластолюбие и блуд. [Нападения] этих духов случаются преимущественно в молодом возрасте.[1508] За ними следуют сребролюбие, любостяжание [1509] и им подобные. Несчастная душа, когда она одолела эти страсти, то есть когда обрела власть над чревом и целомудрием, одолела подчревные наслаждения, а также презрела богатство, – именно тогда злоумышленник, стесненный со всех сторон, внедряет в душу беспорядочное движение, ибо непристойно возвеличивает ее, чтобы превозносилась она над братиями. Невыносим и пагубен этот яд врага. [Лукавый] многих, сразу ослепив их им, низвергнул долу. Ибо [обычно] он внушает душе ложную и смертоносную мысль, которая заставляет человека воображать, будто он постиг то, что многим неведомо, и будто он превосходит [всех] в [подвиге] постничества. [Также враг] приписывает человеку множество доблестных поступков, а все грехи предает забвению, чтобы мог он превозноситься над сотоварищами. Тайком похищает из ума [память] о прегрешениях – и делает это [, разумеется,] не для пользы человека, а для того, чтобы он не мог произносить таких целительных слов, как Тебе Единому согреших (Пс. 50:6) и помилуй мя (Пс. 6:3; 9:14). Не позволяет ему говорить: Исповемся Тебе, Господи, всем сердцем моим (Пс. 110:1), но словно сам мысленно изрекает: [На небо] взыду... и поставлю престол мой (Ис. 14:13).[1510] Таким образом он вводит человека в заблуждение, заставляя воображать о начальствовании, восседании на первом месте и дарах учительства и исцеления. Обольщаемая подобным образом душа истлевает и гибнет, пораженная неисцелимой язвой.
50. Что же [нам] делать, когда [в душе] присутствуют такие помыслы? Непрестанно размышлять о том божественном речении, которое возгласил блаженный Давид: Аз есмь червь, а не человек (Пс. 21:7) – и что у другого [блаженного] изрекается так: Аз есмь земля и пепел (Быт. 18:27). Пусть [каждый из нас] услышит также сказанное Исаией: Яко же порт нечистыя вся правда наша (Ис. 64:6). Если такие помыслы вкрадываются [в душу] той, которая подвизается в отшельничестве, ей следует прийти в киновию. Необходимо и есть дважды в день, если вследствие чрезмерного подвижничества попадаешь в плен этой страсти.[1511] А сверстницы пусть порицают (и сильно порицают!) и бранят ее как не творящую ничего великого, а сама она должна исполнять всякое служение. Ей должны быть предложены и жития святых, особенно наиболее выдающиеся, для руководства [в духовной жизни]; живущим же вместе [с ней в обители] следует попытаться на несколько дней усилить свои труды подвижничества, чтобы она, видя величие добродетелей [других насельниц], считала себя ничтожнее [их].
51. Этой болезни предшествует другое зло – непослушание. но такую гниющую язву души можно очистить посредством ее противоположности – послушания.[1512] Ибо [Писание] гласит: Послушание паче жертвы (1 Цар. 15:22).
52. Поэтому следует в [надлежащее] время умалять величие славы, а в [другое надлежащее] время, наоборот, хвалить [подвизающегося] и удивляться [ему]. Если душа окажется нерадивой, ленивой и вялой на преуспеяние в добре, то ее дόлжно хвалить; даже если она совершит что-нибудь малое из благотворного, следует удивляться [этому деянию] и возвеличивать [его]. А тяжкие и несвойственные человеку прегрешения [, совершенные такой душой,] необходимо считать малыми и ничего не значащими. Ибо [следует знать, что] диавол, желая всех прикормить, старается скрыть от усердных и [хорошо] подвизающихся прежде содеянные ими грехи, поскольку он хочет, чтобы в них произросла гордыня; [Col. 1520] а что касается душ новоначальных и еще не утвердившихся, то он [обычно] поставляет перед очами их все [прежние] прегрешения их. Одной он внушает: „Тебе, блуднице, какое может быть прощение?“ А другой говорит: „Поскольку ты была столь корыстолюбивой, тебе невозможно обрести спасение“. Души, расстроенные [диаволом] подобным образом, следует ободрять следующими словами: „Раав была блудницей, но спаслась через веру (см. Нав. 2:1; Евр. 11:31); Павел же был гонитель, а стал сосудом избранным (Деян. 9:15); Матфей был мытарем, но всем известна [дарованная ему] благодать (см. Мф. 9:9); разбойник грабил и убивал, но первый отверз двери рая (см. Лк. 23:43). Пристально взирая на эти примеры, не отчаивайся в самой себе, душа“.
53. После того как ты найдешь соответствующие слова для отчаивающихся, следует заняться подобным же врачеванием для попавших в плен гордыни. Сестре, одержимой таким недугом, надлежит сказать: „Что чванишься? Тем, что не ешь мяса? Другие и рыбы не видят. А если ты не пьешь вина, так посмотри – другие и масла не вкушают. Ты постишься допоздна?[1513] Другие невкушение пищи простирают до двух или трех дней. Или же много думаешь о себе, потому что не моешься? Но многие не пользовались омовениями, даже претерпевая [какую-либо] телесную болезнь.[1514] Может быть, ты восхищаешься собой потому, что спишь на тюфяке и на подстилке из власяницы? Но другие спят вообще на голой земле. Если и ты поступаешь так же, то в этом нет ничего великого. Некоторые [, ложась спать,] подкладывают под себя камни, чтобы естественные [потребности] не приносили наслаждения, а другие подвешивают себя на всю ночь.[1515] Но если ты и сделаешь [что-либо выдающееся] и достигнешь высот подвижничества, то и тогда не возвеличивай [себя] в мыслях. Ибо бесы совершали и совершают гораздо более великие [подвиги], чем совершаешь ты: они не едят, не пьют, не женятся и не спят; жизнь свою они проводят в пустыне,[1516] когда ты, обитая в пещере, представляешь, будто совершаешь нечто великое“.
54. Так и таковыми рассуждениями можно исцелить противоположные страсти, то есть отчаяние и гордыню. Как сильно раздутый огонь потухает, когда [костер] разбрасывают, так он также гаснет, когда его не раздувают; подобным же образом и добродетель, даже и при самом усиленном подвижничестве, улетучивается вследствие высокомерия, и обретенное добро гибнет из-за [нашего] нерадения, когда мы совсем не побуждаем себя двигаться навстречу дуновению Божия Духа. Как твердый меч легко сокрушается камнем, так и усиленное подвижничество сразу же губится гордыней. Поэтому надлежит со всех сторон обезопасить душу, особенно когда подвижничество [ее] достигает предельных высот и начинает опаляться жаром гордыни, – тогда следует низвести [душу] вниз, в места тенистые.[1517] Иногда необходимо и отсекать излишнее, чтобы корень дал более пышные всходы.
55. А впадшего в отчаяние следует вышеупомянутыми рассуждениями понуждать к восхождению на вершину [добродетелей]. Ибо душа [такого человека] оказывается крепко прилепленной к земле. И наилучшие из земледельцев,[1518] когда видят, что [какое-либо] растение остается хилым и слабым, обильно поливают его и прилагают много старания для того, чтобы оно выросло. [Col. 1521] Также и врачи одним больным советуют обильно питаться и совершать прогулки, других же очень оберегают [от этого и советуют] блюсти воздержание в пище.
56. Итак, ясно, что гордость есть величайшее из зол. И это являет то, что противоположно гордыне, то есть смиренномудрие. Трудно кому-либо стяжать смиренномудрие. Тот не сможет обрести это сокровище, кто не оказался чужд всякой славы. Смиренномудрие столь велико, что диавол, могущий, как кажется, подражать всем добродетелям, вообще не знает, что это такое.[1519] Зная незыблемость и твердость [этой добродетели], апостол повелевает нам облечься в смиренномудрие (ср. 1 Пет. 5:5) и, будучи облеченными в него, совершать все полезные [деяния]. Ибо постишься ли ты, или милосердствуешь, или же учишь, но [всегда], если ты мудр и разумен, ограждай себя этой добродетелью как стеной нерушимой. Пусть смиренномудрие, эта наипрекраснейшая из [всех] добродетелей, скрепляет и охватывает [собой прочие] добродетели. Посмотри и на песнословие трех святых отроков, когда они, не упомянув совсем о других добродетелях, причислили смиренных к славословящим [Бога], не сказав [ничего] о мудрых и нестяжательных (ср. Дан. 3:39). Как невозможно построить корабль без гвоздей, так невозможно и спастись без смиренномудрия.
57. И потому, что [смиренномудрию] присуще быть благим и спасительным, Господь, исполняя Домостроительство ради людей, облачился в него. Ведь Он говорит: Научитесь от Меня: ибо Я кроток и смирен сердцем (Мф. 11:29). Смотри, Кто изрекает [данные слова], и в совершенной мере [постарайся] научиться [этому]. Пусть смиренномудрие будет для тебя началом и концом [всех] благ. [Естественно, что под этой добродетелью] подразумевается [подлинно] смиренное мудрование, а не один лишь внешний вид его, и указывается на внутреннего человека, которому следует человек внешний. Ты осуществила все заповеди? Но об этом знает [один] Господь. И Он повелевает тебе опять принять начало рабства. Ибо говорит: Когда исполните все [повеленное вам], говорите: мы рабы ничего не стоящие (Лк. 17:10).
58. Смиренномудрие достигается посредством поношений, глумлений и ударов, чтобы прослыла ты неразумной и безумной, бедной и нищей, немощной и ничтожной, не преуспевающей в делах, неискусной в беседе, не внушающей уважения своим внешним видом и слабой по силе. В этом и состоит сила смиренномудрия.[1520] Господь наш [все] это услышал и претерпел. Ведь Его назвали Самарянином и имеющим в Себе беса (ср. Ин. 8:48). Он принял образ раба (Флп. 2:7), Его заушали и истязали ударами.
59. Поэтому и нам следует подражать этому осуществленному на деле смиренномудрию. Есть некоторые лицемерно прикрывающиеся внешним видом смирения, а [на самом деле] гоняющиеся за славой. Однако они познаются из плодов [своих]. [Col. 1524] Ведь они не выносят даже легких оскорблений, но тотчас, подобно змеям, изрыгают яд свой».
60. Собравшиеся весьма радовались таким словам и ожидали [дальнейших речей святой], не испытывая насыщения от [вкушаемых духовных] благ. И блаженная продолжала говорить им: «Многое борение [предстоит] тем, кто посвящает себя Богу. Сначала [их ожидает великое] изнурение, но затем [их охватывает] неизъяснимая радость. Ведь и желающие разжечь огонь сначала окутываются дымом и [лишь затем] достигают таким образом желаемого. Ведь [апостол] говорит: Бог наш есть огнь поядающий (Евр. 12:29). А потому нам должно возжигать в самих себе Божественный огонь со слезами и с [великим] утруждением. Ибо Сам Господь говорит: Огонь пришел Я низвести на землю (Лк. 12:49). И некоторые, вытерпев [чад] от дыма, не разожгли тем не менее огонь вследствие своего нерадения, отсутствия долготерпения и потому, что их расположение к Божественному было слабым и немощным.
61. Отсюда [можно перейти к той мысли, что] любовь есть великое сокровище. Преуспев в ней, апостол сказал, что даже если ты раздашь все имение и умертвишь [подвижничеством свое] тело, а любви не имеешь, то ты медь звенящая или кимвал звучащий (1 Кор. 13:1). Ведь среди благ любовь столь же велика, сколь среди зол ужасен гнев, ибо он, омрачая и ожесточая душу, увлекает ее в неразумие. Но Господь, имея попечение о спасении нашем, [обезопасил нас] со всех сторон и не позволил, чтобы даже малая [часть души] осталась без защиты. Враг возбуждает похоть, а Господь вооружил нас целомудрием. [Враг] порождает гордость, но недалеко [от нас] смиренномудрие. Он раздувает ненависть, но любовь стоит посередине. Поэтому чем более стрел метает в нас враг, тем более сильными доспехами укрепляет нас Господь [, делая это] ради нашего спасения и для низвержения врага.
62. Итак, гнев есть зло среди зол. Ибо [Писание] гласит: гнев человека не творит правды Божией (Иак. 1:20). Этот гнев тем не менее следует взнуздывать, потому что в надлежащее время он бывает полезен.[1521] Ведь подобает сильно гневаться и возмущаться против бесов, а не против человека, даже если он и согрешил; наоборот, после того как страсть гнева прекратится, необходимо обращать этого человека [к добру].[1522]
63. Но среди зол гнев есть меньшее [зло]; памятозлобие же есть тягчайшее [из зол]. Ибо гнев, на краткое время смутив душу, рассеивается, подобно дыму, а памятозлобие, как бы вонзившись в душу, делает ее лютее зверя. Собака, озлобленная кем-либо, оставляет [свой] гнев, если приласкать ее пищей; и прочие звери умиротворяются [, постепенно приручаясь] в силу привычки. Но одержимый памятозлобием ни увещанием не убеждается, ни пищей не смягчается; и даже время, все изменяющее, страсть эту не излечивает. Поэтому злопамятные суть самые нечестивые и беззаконные из всех [грешников]. Ибо не повинуются они словам Спасителя: [Col. 1525] Пойди прежде примирись с братом твоим, и тогда приди и принеси дар твой (Мф. 5:24), а также словам [апостола]: Солнце да не зайдет во гневе вашем (Еф. 4:26).
64. Итак, хорошо [для нас] отсутствие гнева. А если он и случится, то уступать этой страсти тебе не позволено даже на протяжении дня, ибо сказано: „Солнце да не зайдет“. А ты ожидаешь до тех пор, пока не зайдет все время [жизни твоей]! Не знаешь ты слов: Довлеет дневи злоба его (Мф. 6:34).[1523] Что ненавидишь ты оскорбившего [тебя] человека? Не он тебя обидел, а диавол. Возненавидь болезнь, а не болящего. Что хвалишься во злобе, сильне? (Пс. 51:3). О вас говорит этот псалом. Ибо еще он гласит: Беззаконие весь день (Пс. 51:3) – то есть все время жизни своей ты не слушаешь Законодателя, глаголющего: Солнце да не зайдет во гневе вашем (Еф. 4:12). Также Он говорит: Неправду умысли язык твой (Пс. 51:4), ведь не перестаешь злословить на брата твоего. Поэтому Псалмопевец, [руководимый] Духом [Святым], произносит справедливое наказание для тебя: Сего ради Бог разрушит тя до конца, восторгнет тя и преселит тя от селения твоего и корень твой от земли живых (Пс. 51:7). Таковы дары для злопамятного, таковы награды за зло.
65. Итак, следует остерегаться [страсти] памятозлобия, ибо за ней следуют многие ужасные [пороки]: зависть, печаль, злословие. Хотя они и кажутся малыми, но зло, от них [происходящее], смертоносно. Они подобны легким стрелам врага. И часто бывает, что раны, нанесенные обоюдоострым мечом и большим кинжалом, то есть [грехами] блуда, любостяжания и убийства, исцеляются спасительным лекарством покаяния, а гордость, памятозлобие и злословие, которые кажутся малыми стрелами, вонзившись в наиважнейшие части души, незаметно уничтожают [ее]. Они губят не мощью удара, но нерадением пораженных [этими стрелами]. Ибо, презрев злословие и остальные [так называемые малые страсти] как ничего не значащие, [люди часто] бывают постепенно погубляемы ими.[1524]
66. Итак, злословие является тяжким и дурным [пороком], но для некоторых людей оно становится пищей и отдохновением. Однако ты не принимай [в уши свои] пустой молвы, чтобы не сделаться вместилищем чужих пороков. Делай душу свою простой. Ведь, восприняв зловонную нечистоту речей, ты запятнаешь молитву свою помыслами и возненавидишь без причины тех, кто повстречается [с тобой]. Наслушавшись отвратительных речей от любителей позлословить, ты будешь с подозрением взирать на всех. Это подобно тому, как глаз, постоянно воспринимая [какой-либо] яркий цвет, теряет способность отчетливого представления [всего прочего].
67. Поэтому дόлжно хранить и язык, и слух, дабы не говорить и не слушать чего-либо подобного с пристрастием. Ибо написано: Да не приимеши слуха суетна (Исх. 23:1) и Оклеветающего тай искренняго своего, сего изгонях (Пс. 100:5). Псалмопевец также говорит: Яко да не возглаголют уста моя дел человеческих (Пс. 16:4). А мы [только и делаем, что] болтаем об этих делах человеческих. Дόлжно же и не верить сказываемому и не осуждать говорящих, но делать и говорить согласно Божию Писанию, глаголющему: [Col. 1528] Аз же яко глух не слышах и яко нем не отверзаяй уст своих (Пс. 37:14).
68. Не следует радоваться несчастью человека, даже если он и представляет собой совершенного грешника. Ведь некоторые, видя, [как кого-либо] подвергают бичеванию или сажают в тюрьму, по неведению своему изрекают мирскую поговорку: „Плохо стелющий постель будет мучиться за обедом“. Итак, ты, мягко постелившая себе, дерзаешь [думать], будто надлежит тебе отдыхать в жизни [сей]? И что мы сделаем тому, кто говорит: Случай един праведному и нечестивому (Еккл. 9:2)? Ибо течение здешней жизни – одно и то же для [всех] нас, хотя и различаемся мы образом жития.
69. Нельзя ненавидеть врагов. Ведь это заповедал нам Господь собственным Своим изречением. Ибо Он говорит: „Любите не только любящих [вас]; ведь то же делают грешники и мытари“ (ср. Мф. 5:46). Добро не нуждается в искусстве и усилии, чтобы быть привлекательным, ибо само по себе влечет любящих [его]. Однако, чтобы истребить дурное, требуется Божественное научение и многий труд. Ведь Царство Небесное принадлежит не пребывающим в [духовном] расслаблении нерадивым, а тем, кто силою восхищает [Его] (см. Мф. 11:12).
70. Как не следует ненавидеть врагов, так нельзя избегать нерадивых и ленивых и насмехаться над ними. Некоторые [для оправдания] самих себя приводят такое изречение Писания: С преподобным преподобен будеши... а со строптивым развратишися (Пс. 17:26-27). Потому, как говорят они, мы избегаем грешников, чтобы не развратиться ими. [На самом деле] таковые [люди] творят, по неведению души, [совершенно] противоположное. Ведь Святой Дух предписывает не развращаться вместе со строптивыми, а исправлять их строптивость. И „развратиться вместе [со строптивым]“ означает „привлечь к себе“ развращенного, [обратив] его от левого к правому.
71. В жизни людей можно наблюдать три вида склонностей.[1525] Первый вид – склонность к крайней порочности; второй – некое сред нее состояние, которое тяготеет к обеим [противоположностям]; третий – склонность к величию созерцания, которая не только сосредоточивает душу в самой себе, но и пытается направлять [к тому же созерцанию] оставшихся позади. Люди дурные, тесно общаясь с более худшими [, чем они сами], приумножают свои пороки. Те же, которые пребывают в среднем состоянии, избегают людей распущенных, боясь, как бы опять не быть увлеченными ими [в распутство], ибо они еще младенцы в добродетелях. А третьи, обладая мужественной волей и сильным духом, живут вместе с [людьми] дурными и общаются с ними, желая спасти их. [Col. 1529] Поэтому они порицаются внешними и подвергаются осмеянию со стороны тех, которые видят, как они живут вместе с нерадивыми, ибо бранят их как подобных этим нерадивым. А они, внимая [упрекам] человеческим, словно похвалам, безбоязненно совершают дело Божие. Ибо [Господь] говорит: Радуйтесь и веселитесь (Мф. 5:12), когда всякую ложь будут говорить о вас люди. Делание их подобно [деяниям] Владыки, ибо и Господь ел с мытарями и грешниками (Мк. 2:16). Дух их братолюбив, а не себялюбив. На согрешающих они смотрят как на охваченные пожаром домá и, пренебрегая собственными [жилищами], все силы бросают на то, чтобы спасти эти погибающие чужие дома, терпеливо перенося опаляющий их жар насмешек. А пребывающие в среднем состоянии, когда видят брата, охваченного огнем греха, убегают [от него], боясь, чтобы огонь не перекинулся и на них самих. Что же касается третьего вида людей, то они, уподобляясь злым соседям, еще сильнее разжигают тех, кто объят пламенем, бросая в огонь пожара, словно [горючее] вещество, собственную порочность. Они подобны тем [морякам], которые, завладев наполненным смолой [вражеским] судном,[1526] поливают его вместо воды опять же смолой. Наоборот, противоположные им, то есть люди благие, спасение погибающих считают важнее [спасения] собственного имущества. Таковы признаки истинной любви, и таковы хранители чистой любви.
72. Подобно тому как пороки зависят один от другого, ибо, например, за сребролюбием следуют зависть, коварство, клятвопреступление, гнев и памятозлобие, так и противоположные [порокам добродетели] зависят от любви; я имею в виду кротость, долготерпение, незлобивость и совершенное благо – нестяжательность. [Но и наоборот,] никому не возможно достичь этой добродетели, то есть любви, если источником ее не будет нестяжательность. Ибо Господь заповедал любовь не к одному человеку, а ко всем людям. Поэтому имеющие [какое-либо состояние] не должны пренебрегать нуждающимися, иначе похитится у них достояние любви. Однако помочь всем невозможно для человека – это есть дело Божие.
73. [Кто-нибудь] скажет: „Что ты, ничего не имеющий, берешься за милостыню, когда она становится для тебя поводом к стяжанию? Ведь это заповедано людям мирским“. [На такие слова можно ответить,] что милостыня предписана не столько для того, чтобы напитать бедного, сколько ради любви. Ибо Бог, Который устрояет богатого, питает и нищего. Разве напрасно повелена [нам] милостыня? Ни в коем случае. Она становится началом любви для тех, кто не ведает [об этой любви]. Как обрезание крайней плоти есть прообраз обрезания сердца,[1527] так и милостыня становится учительницей любви. А для тех, кому любовь дарована благодатью, милостыня является излишней.
74. Я говорю это не для того, чтобы бросить упрек милостивому, но чтобы явить чистоту нестяжательности. За краткое время ты преуспел в малом, сразу раздав все [имение свое]. Но теперь устремляйся горе, к большему, то есть к любви, и будешь крестоносцем.[1528] Ты должен произнести сей глас свободы: Вот, мы оставили все и последовали за Тобою (Мф. 19:27). [Col. 1532] Ты удостоился подражать благодерзновению языка апостолов, ибо Петр и Иоанн говорят: Серебра и золота нет у меня (Деян. 3:6). Два языка [у них], но единообразна вера.[1529]
75. Но и среди мирян милостыня не должна совершаться просто так. Сказано же: Елей же грешнаго да не намастит главы моея (Пс. 140:5). Поэтому творящему милостыню следует иметь образ мыслей, подобный образу мыслей Авраама, и, как он, творить праведное по-праведному. Ведь этот праведник, оказывая гостеприимство, предлагал [странникам] вместе с трапезой и [свою добрую] волю. Ибо, как гласит [Писание], он стоял, прислуживая [им], не желая разделять со слугами награду за гостеприимство (см. Быт. 18). И подлинно подобные Аврааму [1530] обретут награду за гостеприимство, даже если и относятся они ко второму разряду. Ведь Господь, создав вселенную, установил в ней двойной чин обитателей. Одним, свято живущим, Он учредил брак ради чадородия, а другим заповедал девство, посредством чистоты жизни делая их равноангельными. Первым дал законы, наказания и назидания, а вторым говорит: Мне отмщение, Я воздам, говорит Господь (Рим. 12:19; Втор. 32:35). Одним говорит: Возделывай землю (Быт. 3, 23), а другим: Не заботьтесь о завтрашнем дне (Мф. 6:34). Тем дал Закон, а нам через благодать сделал известными заповеди, [постигаемые] с помощью непосредственного узрения [их].[1531]
76. Крест для нас есть трофей победы.[1532] Ибо обет наш есть не иное что, как отречение от жизни [сей] и [постоянное] размышление о смерти. Поэтому как мертвые не действуют телом, так не действуем и мы. Ибо то, что мы должны были совершить посредством этого тела, мы уже сделали, когда были младенцами [во Христе]. Ибо апостол говорит: Для меня мир распят, и я для мира (Гал. 6:14). Мы живем душой, ею явили мы добродетели и в мысли будем творить милостыню. Ведь блаженны милостивые (Мф. 5:7) душою. И как в другом месте [того же Евангелия Господь] говорит (см. Мф. 5:28), что [всякий] похотствующий [в душе] на красивых [женщин] творит без свидетелей грех, хотя и не осуществляет его на деле, так и здесь говорится о милостыне, творимой [нами] сознательно в духе. И даже если отсутствуют деньги [для действительного осуществления ее], мы бываем удостоены большей чести.[1533]
77. Ибо как мирские господа пользуются различными услугами [своих многочисленных] слуг: одних они посылают в поместья возделывать землю и сохранять преемственность рода, других же, увидев, что они порядочны и прекрасны, переводят в собственные дома, для служения самим себе, так и Господь избравших честной брак назначил [на служение] в поместье мира [сего], а лучших из слуг,[1534] особенно отличающихся добрым произволением, поставил на служение Себе. Они чужды всем земным делам, ибо удостоились трапезы Господней. Не заботятся они об одеянии, ибо облачились во Христа. [Col. 1533]
78. Владыкой над этими обоими сонмами [слуг] является Господь. Как из одного и того же [злака происходят] и мякина, и зерно, так от Одного и Того же Бога [происходят] и свято живущие в мире, и избравшие монашеское житие. И оба [чина] нужны, как нужны листья для пользы и сбережения семени, а владение [этим семенем] необходимо ради плода, ибо от него происходит все. Как невозможно [пребывать в одинаковой степени зрелости] одновременно и траве, и семени, так невозможно и нам взрастить небесный плод, если мирская слава [еще] окружает нас. Когда листья опадают и стебель засыхает, это означает, что колос готов к жатве. Поэтому и мы, отбросив земные мечтания, словно листья, и иссушив тело, словно стебель, сможем вознести горé разумение свое и породить семя спасения.
79. Опасно приниматься за учительство тому, кто сам не испытал деятельной жизни. Подобно тому как некто, имея обветшалый дом и принимая в него странников, причинит им только вред, если жилище его рухнет, так и те, которые не выстроили надежного здания [своей души], вместе с собой губят и пришедших к ним. Ведь изложение [учения Христова] одними только словами подобно картинам, написанным недолговечными красками, которые в самое краткое время уничтожаются порывами ветра и смываются дождевыми каплями. А деятельное научение [1535] и весь век [сей] не может уничтожить. Ведь слово [такого научения], врезаясь [, словно резец,] в твердый камень души, дарует верующим вечное изображение Христа.[1536]
80. Поэтому нам следует заботиться не о внешнем [благонравии] души, но украшать ее всю целиком, особенно радея о [сокровенной] глубине ее. Мы остригли волосы; избавим же себя и от червей, [которые копошатся] в голове, ибо если они останутся, то причинят нам много страданий. [Остриженные] волосы наши суть [всякое] житейское украшение, почести, слава, обладание [разным] имуществом, пользование теплыми ваннами и вкушение [изысканных] яств. Мы, как кажется, [всё] это отвергли. Тем более мы должны исторгнуть пагубных для души червей. Что это за черви? Злословие, клятвопреступление, сребролюбие. А голова есть душа наша. И до тех пор пока эти черви скрывались под веществом мирских дел, они казались незаметными. Но теперь, когда их обнажили, они стали явны всем. Поэтому в деве или монахе даже самые малые прегрешения становятся очевидными [для всех], как в чистом доме все легко замечают [любое] животное, даже самое крохотное. В [некоторых же из] мирян, как в нечистых пещерах, находят себе приют самые большие из ядовитых [тварей], покрытые плотным веществом. Поэтому нам следует постоянно очищать свой дом и тщательно осматривать его, не проскользнула ли какая-либо маленькая, но душепагубная тварь во внутренние покои души; [для избавления от подобных тварей] [Col. 1536] необходимо окуривать [все] помещения божественным фимиамом – молитвой. Как снадобья с едким запахом прогоняют ядовитых насекомых, так и молитва вкупе с постом изгоняет [всякий] нечистый помысл.
81. Один из душепагубных зверей – увлечение словами тех, которые говорят о существовании судьбы, называемой еще и роком.[1537] Ужаснейшим жалом диавола является это [учение. Посредством него] он часто и в умах людей усердных [в стяжании добродетели] возбуждает тлетворное мечтание, а над [умами] людей более нерадивых он [просто] владычествует. Никто из живущих добродетельной жизнью не допускает это безумное и суетное учение и не верит в него. Ибо человек добродетельный считает Бога Началом [всяческих] благ, прошлых и настоящих; а вторым он поставляет свое мнение как руководителя и судью добродетели и порока. Те же, которые вследствие [собственного] неблагоразумия и нерадения потерпели что-либо, сразу же притекают к тому бесу. Как дети, не выдерживая полезного для них наказания родителей, убегают и укрываются в пустынных местах, [так и эти люди убегают от Бога], попадаясь [в лапы] диких и тяжких бесов. Стыдясь признать [свою] волю причиной творимых ими дел, они всю вину перекладывают на то, чего [вовсе] и не существует.
82. Отказываясь от Божественного, они говорят, что прилепляются к тому, что приносит наслаждение вследствие рока. Блудники, воры, страдающие недугами сребролюбия и коварства – [все они] отвращаются от истины, стыдясь своих дел. [Но не ведают они, что] конец [всех] их стремлений – пагубное отчаяние. Ибо, рассуждая подобным образом, они с необходимостью отрицают Бога, а также и [Страшный] Суд. Поэтому [верящий в судьбу] говорит: „Если мне суждено творить блуд и быть любостяжательным, то [Божий] Суд излишен“. Ведь справедливое наказание совершается над добровольными прегрешениями, а невольное деяние, причиной которого служит некое начало, делает невиновным совершающего его. Тем самым отрицается Суд [Божий].
83. Достойно внимания [то обстоятельство], каким образом отвергается ими Божество. Ибо они могут сказать, что Оно существует либо прежде их суетной выдумки,[1538] либо после нее, либо вместе с ней. Если скажут, что Бог предшествует [этой выдумке], то с необходимостью следует вывод, что все Им приведено в бытие и что Он [присутствует] во всем; поэтому Он есть и Господин судьбы. А если [предположить], что кто-либо корыстолюбив или развратен вследствие рока, то с необходимостью вытекает, что Бог посредством рока становится причиной зла, – а это нелепо. Если же они скажут, что Божество существует после [судьбы], то Оно становится, разумеется, подчиненным предшествующему. Тогда то, что захочется руководящему [началу], необходимо делается желанным и для следующего за ним. В таком случае Бог опять является у них причиной [всяческих] зол, что нечестиво. Если же они пожелают [сказать], что Божество совечно [року], то тем самым побудят сражаться друг с другом [два] противоположных естества. Итак, подобными рассуждениями как бы в голову поражается их суетный вымысел. О них-то и сказано в Писании: Рече безумен в сердце своем: несть Бог (Пс. 13:1) и неправду в высоту глаголаша (Пс. 72:8). [Col. 1537]
84. Они оправдывают свои грехи [всяческими] оговорками. Пребывая в ослеплении, они искажают Писания, желая из них удостоверить свое зломыслие. И прежде всего они, изрыгая яд свой, насильно [извлекают доказательства] из Евангелия. Ибо оно гласит: Рождество Христа было так (Мф. 1:18). Божественное Писание назвало рождение Его происхождением.[1539] Поскольку Он по Домостроительству родился ради людей, то, следовательно, [это Рождество] называется происхождением. Если же кто-нибудь изречет ложь и о звезде, то [следует знать, что] и посредством нее стало известно о славном Пришествии Его. Одна звезда, самая светлая, стала для нас глашатаем Истины, а их суетный образ мыслей допускает множество звезд, охотящихся за человеческим рождением. А из этого очевидно, что зло во всем противоречит самому себе. Они также призывают во свидетельство своего безумия и [пророка] Исаию. Ибо говорят: вот здесь сказано – Господь творяй мир, и зиждяй злая (Ис. 45:7). Всеми признается, что мир [1540] есть дело Божие. А что касается зла, то поистине оно живет у них, будучи злом [их собственной] души. Для нас же бедствие, происшедшее от Бога, есть бедствие наиполезнейшее. Ибо для спасения души и воспитания тела случаются голод и засуха, болезни и нужда, а также прочие несчастия. А верящие в судьбу неверно считают эти спасительные лекарства злом для души и [вообще] злом, [не понимая того, что] они посылаются нам для обращения к лучшему. Ибо есть ли какой сын, которого бы не наказывал отец? (Евр. 12:7). [Далее, как бы] уничтожая самих себя, они приводят еще и такие слова: Несть человеку пути его (Иер. 10:23).[1541] Ибо, не имея путей, они желают проследить их. Нет пути у корыстолюбия, чревоугодия и блуда, так как эти [грехи] не обладают самостоятельным бытием, не существуя сами по себе.[1542] А верующие в судьбу имеют обыкновение называть их путями. [Священное же] Писание [обычно] говорит об общих для [всех] нас путях: жизни и смерти.[1543] Ведь действительно существует [два] пути: один – приводящий нас сюда, а другой – изводящий из этих чувственных [вещей].
85. И [все] это творят злые бесы, чтобы лишить себя свободы воли; они прилагают такое старание для того, чтобы променять свободу на рабство. Ведь делом порока является увлекать себя к худшему. Об этом свидетельствуют сами те, которые предавали себя пороку. И [учение о судьбе] есть лживое изобретение диавола; через него он готовит нерадивые души к тому, чтобы они [постоянно] склонялись долу, не позволяя им обрести трезвение и [прийти] к познанию истины. Как корабль, плывущий без руля, всегда одолевается бурями, так и им со всех сторон угрожает опасность. Они не могут достичь спасительной гавани, оставив Кормчего – Господа.[1544] Так обольщает [лукавый] преданные ему души. Однако враг посредством таких [уловок] часто устраивает западни и [душам] усердным, желая пресечь благое шествие их. [Col. 1540] Он внушает им мысль, что доброделание зависит от движения звезд. Этот помысл супротивник [особенно часто] предлагает тем, которые от мирской мудрости обратились к жизни монашеской. Ибо диавол мудр на зло (ср. Быт. 1:3) и ставит свои западни, [сообразуясь с различными] характерами людей: одних постоянно одолевает отчаянием, других увлекает тщеславием, третьих губит сребролюбием. И словно смертоносный врач, предлагает он людям [разные] яды: одного уничтожает тем, что поражает его печень ядовитым снадобьем пожелания, а другого поражает в сердце, разжигая аффективную часть [его души] до состояния гнева.[1545] А у некоторых же [людей] он притупляет и владычественную способность [души], опутывая их неведением или терзая суетным любопытством.
86. Поэтому принадлежащих к последним [1546] он соблазнил неправильными изысканиями. Ибо, желая постигнуть Бога и сущность Его, они ослепли [от сияния Его].[1547] Не умея управлять соответствующим образом деятельной жизнью, они устремились к созерцанию и [словно] упали [в обморок] от головокружения. Ведь, не постигнув [как следует] первого по порядку, они ошиблись и во втором. Например, приступающие [к изучению алфавита] и начинающие с буквы „альфа“ прежде всего рассматривают ее начертание, затем выучивают ее название, а после этого узнают о числе [, которое обозначается данной буквой,][1548] и, наконец, переходят к пониманию ударений. Если изучение первой буквы требует такого упражнения и умения, то разве не тем паче потребно время и труд для постижения Творца и созерцания Его неизреченной славы тем, кто удостоился этого? Однако пусть не кичится тот, кто стремится постичь Божественное, опираясь на внешние науки. Прельщаемый бесом, он обманывает сам себя. Ибо псалмопевец говорит: Из уст младенец и ссущих совершил еси хвалу (Пс. 8:3). И Господь глаголет в Евангелии: Пустите детей приходить ко Мне и не возбраняйте им; ибо таковых есть Царство Небесное (Лк. 18:16; Мф. 19:14). И еще: Если... не будете как дети, не войдете в Царство Небесное (Мф. 18:3). Ты был обучен этому ради мира – будь же безумен ради Бога (ср. 1 Кор. 3:18). Отсеки ветхое, чтобы насадить новое. Разрушь прогнившие основания, чтобы заложить прочное, как адамант, основание Господне и чтобы ты, подобно апостолу, строил [здание] на твердом камне (ср. 1 Кор. 3:11-13).
87. Нельзя быть сварливым; не трать много усилий на многословие, ибо диавол может нанести вред [тебе] и несвоевременной словоохотливостью; многочисленны его западни, и сам он – грозный охотник. Маленьким воробышкам он ставит крохотные силки, а большим птицам приготовляет крепкие сети. И [такой] тяжкой и смертоносной сетью является вера в рок. Следует избегать [даже] помысла о нем. [Лукавый] убеждает тебя делами и предсказаниями? [Знай, что] гадательный способ [мысли] и нетвердая воля [приводят к вере в судьбу]. [Col. 1541] [Следует помнить, что] говорящееся предсказателями совсем не осуществляется с необходимостью на деле. Подобно тому как люди простые и моряки, наблюдая за своеобразными [очертаниями] облаков, обретают некое смутное вéдение о ветрах и дождях, так и верующие в рок имеют от бесов слабое предвéдение.[1549] И они что-то вещают гадательно, словно чревовещатели, но сказанное ими способно скорее ниспровергнуть их дурную мысль, [чем подтвердить ее]. Ведь если источником лживых гаданий являются бесы, то тщетно все искусство изрекающих эти гадания.
88. Если враг, постоянно присутствующий около них и ведущий тяжбу с ними, обличается этим, то в другой раз он начинает вести брань с помощью иных помыслов. Ибо непостоянное – непрочно, а то, что непрочно, близко к погибели. Поэтому диавол, не довольствуясь первым своим злом, внушает душе [мысль] о самопроизвольном [движении всего].[1550] А цвет естества – наш владычественный ум – он заставляет подписываться под этим, а также под тем, что вместе с разрушением тела гибнет и душа. Все это он внушает нам, чтобы посредством [нашего] нерадения погубить душу. Но когда приражаются к нам эти темные призраки, нельзя принимать их за действительно существующие вещи. Ибо они сами обнаруживают свою порочность, приходя в другое время иным образом и исчезая в мгновение ока. Действительно, я знала добродетельнейшего раба Божия, который, сидя в келлии, следил за внедрением [в душу] помыслов и исследовал, какой из них [входил] первым, а какой вторым и сколько времени каждый из них [обычно] задерживается, а также не задержался ли или не упредил ли [один другого] по сравнению с прошедшим днем. Таким образом он основательно познал как благодать Божию, так и собственное терпение и силу, а также [стал свидетелем] низвержения врага.[1551]
89. Поэтому и нам следует, восприняв эти правила, хранить их. Ведь если торгующие временными вещами каждый день подсчитывают доходы и с радостью получают прибыли, а убытки ненавидят, то тем более должны быть неусыпными те, которые торгуют истинным сокровищем: им следует добиваться все больших благ, а если враг и похитит что-либо малое, то, хотя и трудно перенести это вследствие того, что они будут подвергнуты суду [за такое хищение], им нельзя отчаиваться и все бросать вследствие [этого] невольного падения. Ты имеешь девяносто девять овец, ищи и пропавшую (ср. Лк. 15:3-7). Не ужасайся из-за [пропажи] одной [овцы] и не убегай [по этой причине] от Владыки, иначе кровожадный диавол, захватив все стадо твоих добрых деяний, погубит его. Не покидай своего поста из-за одного [падения], ибо благ Господь. Ведь Он речет через псалмопевца: Егда падет, не разбиется, яко Господь подкрепляет руку его (Пс. 36:24).
90. Поэтому, если мы здесь что-либо совершаем и что-либо наживаем, мы должны считать это за малое по сравнению с будущим вечным богатством. Ибо мы пребываем на этой земле, как во второй утробе материнской. Как в недрах ее не было у нас такой жизни – не вкушали мы там твердой пищи, как ныне, [Col. 1544] не могли действовать так, как здесь, лишены были солнечного сияния и всякого света и [вообще], находясь в этих недрах, не имели многого из того, что есть у нас здесь, – так и в здешнем мире мы многим обделены по сравнению с Царством Небесным. Мы обрели опыт здешних яств – устремимся же к небесным. Насладились здешним светом – возжелаем же Солнца правды (Мал. 4:2). Будем считать горний Иерусалим своим градом и матерью, а Бога будем называть своим Отцом. Будем жить здесь целомудренно, чтобы сподобиться жизни вечной.
91. Как младенцы во чреве матери, вскармливаемые малой пищей и ведя утробную жизнь, делаются всё более совершенными и здоровыми, так и праведники, удаляясь от мирского жития, вступают на горний путь и [восходят], по писаному, от силы в силу (Пс. 8:38). А грешники же, как младенцы, умершие во чреве матери, передаются от мрака в мрак. Ведь они умирают на земле, покрытые множеством грехов, а по исходе из жизни низвергаются в мрачные и преисподние места. Мы трижды рождаемся в жизнь. Первый раз, когда исходим из материнских недр и из земли посылаемся в землю. Во время двух других рождений мы возводимся от земли к небу. Одно из них происходит благодаря благодати и случается с нами через Божественную баню; истинно оно называется „пакибытием“.[1552] Третье же рождение бывает с нами вследствие покаяния и благих трудов. В [состоянии] этого третьего рождения мы ныне и находимся.
92. Мы, приступающие к истинному Жениху, должны украсить себя еще более благопристойно [, чем мирские невесты]. Рассмотрим ради назидания земной брак. Ведь если мирские жены, сочетавшись с падким на соблазны мужем, прилагают столь много старания к омовениям, натираниям благовониями и различным украшениям (таким образом, как им кажется, они делают себя более желанными) и если у живущих по телу проявляется такое внешнее великолепие, то тем более должны мы, обрученные Небесному Жениху, превосходить мирских жен своим образом мыслей: нам следует омыть скверну грехов многотрудным подвижничеством и обменять одежды телесные на ризы духовные. Мирские жены украшают тело свое земными цветами, а мы соделаем душу сияющей добродетелями и вместо многоценных камней возложим на голову тройственный венец, сплетенный из веры, надежды и любви; шею украсим ожерельем смиренномудрия; вместо [роскошного] пояса препояшемся целомудрием; светлыми одеяниями нашими да будет нестяжание; на трапезе предложим нетленные блюда – молитвы и псалмы. Но, как говорит апостол, не только двигай языком, но и постигай духом сказанное (ср. 1 Кор. 14:15-19). [Col. 1545] Ведь часто бывает так, что уста произносят одно, а сердце занимается [совсем другими] помыслами. Должно нам бдить, чтобы, приближаясь к божественным бракосочетаниям, не страдали бы мы отсутствием светильников, то есть добродетелей (ср. Мф. 25:1-12). Ибо Обручник возненавидит нас и совсем не примет, если не получит обещанного. А что представляет собой это обещанное? Иметь малое попечение о теле, а более напитывать душу. Таков наш обет, [данный] Ему.[1553]
93. Нельзя [, пользуясь колодцем,] поднять сразу два ведра, наполненные водой, ибо когда колесо вращается, то одно ведро, пустое, спускается вниз, а другое, полное, поднимается вверх. То же происходит и с нами: когда мы прилагаем все попечение о душе, то она, преисполнившись [всяческих] благ, возносится вверх, устремляясь к горнему. Тогда тело наше, ставшее легким через подвижничество, не обременяет владычествующей силы [души]. Свидетель тому – апостол, говорящий: „Насколько внешний наш человек тлеет, настолько внутренний обновляется“ (ср. 2 Кор. 4:16).
94. Ты оказался в общежительном монастыре? Не оставляй [своего] места, ибо потерпишь великий вред. Ведь как птица, оставляющая свои яйца, делает их неплодными и не дарующими жизнь, так дева или монах, вера которых охладела или умерла, переходят с места на место [, лишая себя духовных плодов].[1554]
95. Пусть не соблазняет тебя роскошь мирских богачей, словно нечто обладающее какой-либо пользой. Ради [собственного] наслаждения ценят они поваренное искусство. Ты же постом и скудной пищей превзойди обилие яств их! Ведь сказано: Душа в сытости сущи сотам ругается (Притч. 27:7). Не пресыщайся хлебом и не желай вина.
96. Есть три главных источника у врага, из которых исходит всякий порок: похоть,[1555] наслаждение и печаль. Они зависят один от другого и следуют один за другим. Наслаждение еще возможно в некоторой степени одолеть, но похоть победить [только собственными силами] нельзя. Ибо наслаждение осуществляется посредством тела, а похоть берет свое начало в душе; печаль же созидается из обоих. Не позволяй похоти [беспрепятственно] действовать в душе – и отгонишь остальные [пороки]. Если позволишь появиться первому [пороку], то он распространится, вызвав второй [порок], а оба эти [порока] произведут взаимообмен между собою, не допуская того, чтобы душа воспряла. Ибо написано: Не даждь воде прохода (Сир. 25:28).
97. Не все всем полезно, но всякий поступай по удостоверению своего разума (Рим. 14:5). Потому что одним полезно [жить] в общежитии, а другим – [подвизаться] как отшельникам. Ибо как из растений одни пышно расцветают во влажных местах, а другим более пригодны места сухие, и среди людей одни преуспевают [и бывают в добром здравии] на местах возвышенных, а для других более благополучны места низкие. [Col. 1548] Многие спаслись в городе, подражая здесь пустынножительству, а, с другой стороны, многие, даже пребывая на горé,[1556] погибли, поступая [там согласно] мирскому житию. Можно, пребывая вместе со многими [людьми], внутренне монашествовать, а можно, [и подвизаясь] в одиночестве, мыслях разделять жизнь черни.
98. У диавола имеется множество жал. Бедностью не потеснил душу? Предлагает богатство в качестве приманки. Оскорблениями и поношениями не одолел [ее]? Подбрасывает похвалы и славу. Он побеждается здоровьем? Делает тело больным. Будучи не в силах прельстить душу наслаждениями, он пытается сбить ее с пути [истинного] невольными страданиями, [возникающими] помимо ее произволения и желания. Испросив [Бога],[1557] он наводит [на людей] тяжелейшие болезни, чтобы через эти болезни сделать их нерадивыми [в осуществлении добродетелей] и помрачить их любовь к Богу. Но если сжигается тело, если сжигается оно в пламени жесточайшей лихорадки, мучается невыносимой и неизлечимой жаждой, – [одним словом,] если ты подвергаешься [всему] этому, будучи грешным, то вспомни о будущем наказании, вечном огне и карах [Страшного] Суда – и не станешь малодушествовать перед нынешними [страданиями]. Радуйся, что призрел на тебя Господь, и [всегда] имей на устах такую хвалу: Наказуя наказа мя Господь, смерти же греховной не предаде мя (Пс. 117:18). Ты – железо, и огнем снимается ржавчина с тебя. Если ты, будучи праведным, впал в недуги, то [это значит, что ты] преуспеваешь от великого к еще более великому. Если ты – золото, то огнем еще более очистишься. Дан тебе ангел сатаны в плоть (ср. 2 Кор. 12:7)?[1558] Смотри, кому ты стал подобен, – ведь ты удостоился дара [апостола] Павла! Горячечным жаром ты очищаешься, а дрожью озноба воспитываешься. Ведь и Писание гласит: Проидохом сквозе огнь и воду (Пс. 65:12).[1559] В будущем тебе уготовано место отдохновения. Обретя первое, ожидай второго. Подвизаясь в [духовном] делании, повторяй речения святого Давида, который говорит: Нищ, беден и боляй есмь аз (Пс. 68:30). Через эту троицу [добродетелей] ты станешь совершенным. Ибо [псалмопевец] говорит: В скорби распространил мя еси (Пс. 4:2). Будем приучать душу к подвигам такими упражнениями, [всегда] имея перед очами [своего] супротивника.
99. Не будем скорбеть, если вследствие немощи и болезни тела мы не сможем встать на молитву или вслух петь псалмы. Все эти [немощи и болезни] способствуют нам в деле уничтожения похотей. Ведь и пост, и возлежание на голой земле установлены из-за постыдных наслаждений наших. А если болезнь смиряет эти наслаждения, то труд [подвижничества бывает] излишен.[1560] Почему я говорю, что излишен? Потому что болезнью, как лучшим и сильнейшим лекарством, укрощаются пагубные грехи. И уже то является великим подвигом, когда сущий в недугах терпит [все] и возносит к Всемогущему благодарственные песни. Ты лишился очей? Не удручайся! Ведь даже если мы теряем эти ненасытные органы, мы внутренними очами [всегда] можем созерцать славу Господню. Став глухими, будем благодарить [Бога], что полностью лишились суетного слуха. Пострадали наши руки? [Col. 1549] Но у нас есть внутренние руки, [всегда] готовые на брань с врагом. Немощь одолела все тело? Но тем более приумножим здравие внутреннего человека (ср. 2 Кор. 4:16).
100. Живя в общежитии, предпочтем послушание подвижничеству: ведь второе научает высокомерию, а первое предполагает смиренномудрие. Ведь есть и подвижничество, к которому побуждает враг, ибо его ученики также подвизаются. Как же мы отличим божественное и царское подвижничество от тиранического и бесовского? Ясно, что [отличительным признаком здесь] является умеренность. Во всякое время пусть будет у тебя одно правило поста. Не постись четыре или пять [дней подряд], чтобы, вкусив на следующий день обильной еды, не потерять силу. Неумеренность всегда пагубна. Не расходуй все свои дротики сразу, чтобы не оказаться тебе беззащитным в брани и легкопоражаемым [для врага]. Тело есть оружие наше, а душа – воин; и ради пользы [духовной] радей и о том и о другом. Будучи юным и здоровым, постись. Ибо наступит старость с [ее] немощью, [а поэтому] собирай себе сокровище, насколько можешь, от юности, чтобы не оказаться тебе бессильным [в старости]. Постись разумно и строго. Смотри, чтобы враг не проник в прибыльное дело поста [твоего].[1561] Поэтому, как я думаю, и сказал Спаситель об этом: „Будьте опытными менялами“,[1562] то есть точно узнавайте царский чекан, ибо существуют и фальшивые монеты. Хотя естество золота одно и то же, но различен чекан. Золото есть пост, воздержание и милостыня, однако и сыны эллинов отпечатлевают [на этом естестве] свой тиранический образ, а все еретики также гордятся этими добродетелями. Рассматривай их [внимательно] и избегай, поскольку они суть поддельные [монеты]. Смотри, чтобы по неопытности не понести тебе ущерба. С полной уверенностью принимай [только] Крест Христов, на котором начертаны добродетели, то есть принимай правую веру с благочестивыми делами.
101. Следует нам управлять [своей] душой с рассуждением и, живя в общежитии, не искать [удовлетворения] собственных [прихотей] и не быть рабом свой воли, но повиноваться матери по вере.[1563] Мы предали себя [добровольной] ссылке, то есть оказались за границами мира [сего]. Итак, мы изгнанники, а поэтому не будем искать того, что принадлежит нам. Там мы обладали славой, а здесь имеем упреки; там у нас было изобилие пищи, а здесь – недостаток в хлебе. В мире те, кто совершил преступление, ввергаются в тюрьму помимо своего желания, мы же из-за [осознания] грехов своих сами себя [добровольно] заточаем в темницу, дабы свободная воля наша отогнала прочь будущее наказание.
102. Ты постишься? [Не уклоняйся от поста] под предлогом болезни. Ибо и не соблюдающие пост впадают в те же самые болезни [, что и соблюдающие]. Начал [творить] доброе? Не задерживайся, когда враг преграждает тебе путь, ибо он побеждается твоим терпением. И пускающиеся в плавание [Col. 1552] сначала пользуются попутным ветром и распускают паруса; однако когда им навстречу вскоре начинает дуть противный ветер, то мореходы не покидают корабль из-за этого ветра, но, немного отдохнув или [сразу же] вступив в сражение с бурей, продолжают плавание. Так и мы, когда случится противный ветер, развернем Крест [Господень] вместо паруса и безбоязненно закончим плавание».
103. Таковы поучения досточтимой и вседобродетельной Синклитикии, или, скорее, то были ее дела, а не слова. Многое и другое великое соделала она известным ради пользы слушавших и видевших ее. Она породила столь великое множество благ, что человеческий язык не в силах сказать об этом.
104. Но ненавистник добра диавол, не перенося такого обилия благ, сокрушался и стал строить замыслы, чтобы замутить источник добрых [деяний и слов]. И вот [, улучив подходящее время,] вызывает он мужественнейшую деву на самое последнее борение и обнаруживает столь великую вражду к ней, что наносит удар сначала не по какому-либо из внешних [телесных] членов, но, дотянувшись до самых внутренних, поразил ее внутренней болью, чтобы никакая человеческая помощь не принесла ей облегчения.
105. Прежде всего он поражает необходимейший для жизни орган – легкое – и пагубными страданиями понемногу все более и более усиливает эту болезнь. Можно было бы пощадить [блаженную] и ускорить ее кончину, но [диавол], как кровожадный палач, нанося многочисленные удары и [мучая святую] долгое время, являет свою жестокость. Он постепенно разрушил ее легкое так, что она кусочками выплевывала его. Кроме того, постоянные лихорадки, подобно пиле, терзали ее тело.
106. Святой было восемьдесят лет, когда диавол перенес на нее муки [1564] Иова. Ибо и в случае с Иовом он пользовался теми же самыми бичами, но здесь он сократил время, сделав, однако, более мучительными страдания. Ведь если блаженный Иов пребывал в струпьях тридцать пять лет, то здесь враг, словно похитив некие начатки у десятков [лет], уязвлял святое тело Синклитикии, которая сражалась с ним три с половиной года, [подвизаясь в таких] славных трудах. Диавол начал уязвлять Иова, нанося внешние раны, а на блаженную обрушил мщения свои изнутри. Ибо, коснувшись самых внутренних членов [тела], он заставил ее претерпевать более сильные и тяжкие мучения. Думаю, что не так подвизались мужественнейшие мученики, как прославленная Синклитикия. К ним душегуб приступал только снаружи, и даже если мучил их мечом или огнем, то все равно [их страдания] были более слабыми, чем настоящие ее испытания. Вместо пылающей печи лукавый, касаясь ее внутренностей, разжигал постепенно в них внутренний огонь, а также как бы медленно распиливал их на протяжении долгого времени, изнуряя тело. Даже говорить об этом слишком тяжело и подлинно бесчеловечно. Подобно тому как люди, которым вверена судебная власть [и обязанность] истреблять преступников, [Col. 1553] сжигают их, если желают подвергнуть самым тяжелым наказаниям, на медленном огне, так и враг, возбуждая лихорадку, словно тлеющий огонь, наказывал [святую] непрестанно днем и ночью.
107. Однако блаженная, мужественно перенося болезнь, не падала духом и вновь вступила в схватку с врагом. Своими благими поучениями она опять стала исцелять тех, которым лукавый нанес раны, и, словно из пасти кровожадного льва, похищала у него души, оставшиеся [чудом] невредимыми. Раненых же исцеляла спасительными лекарствами Христовыми, а некоторых сохранила [и вообще] неуязвленными, показав им коварные западни и сделав их свободными от греха.
108. Чудная [старица] говорила, что души, посвятившие себя Богу, никогда не должны оставлять попечения [о божественном],[1565] хотя именно таковым враг особенно сильно противостоит. Когда они безмолвствуют, то он скрежещет зубами и падает духом, пребывая в печали. Затем, на некоторое время отступив, начинает подстерегать [подвижников]: если кто-нибудь [из них] на краткое время заснул, то он [тотчас] приступает и там, где считает, что [подвижник] лишен [должного] попечения, – именно там он и подлавливает его. Ведь как невозможно [для человека] быть полностью дурным и не иметь [никакой] искры добра, так и наоборот – для [людей] добрых [невозможно быть полностью добродетельными]. Ибо [всегда] некая доля у противоборствующих обретается отчасти в противоположном, а поэтому часто человек, погруженный во все постыдное и полностью распущенный, бывает милосердным; и наоборот, усердные [в добродетели], которые часто проводят [всю] жизнь в целомудрии, посте и усиленном подвижничестве, бывают скупы и злоречивы.
109. Поэтому не следует быть нерадивыми в малом, [считая, что это малое] не может повредить [нам]. Великие добродетели, которые [иногда обретаются] у людей, бывают у них благодаря Божией благодати, а те [пороки], которые кажутся малыми, мы должны научиться преодолевать сами. Тот, кто сумел сопротивляться великому [искушению] при помощи благодати Божией, но пренебрег малым, тот потерпит большой вред. Ибо Господь наш, словно родной Отец, простирает длань [нам, как] чадам Своим, только недавно начавшим ходить, и избавляет нас от великих опасностей, позволяя преодолевать малые собственными силами, чтобы проявить через это свою свободную волю.[1566] Ведь если кто-нибудь падок на соблазны в малом, как сможет он уберечься в большом?
110. Ненавистник добра, видя, что святая опять усилилась против него, вновь воспылал враждой к ней. Заметив, что его тирания ниспровергается, он измыслил некий другой способ мучения: он поражает органы речи [блаженной], чтобы воспрепятствовать ей говорить, а тем самым уморить собравшихся около нее, лишив их духовной пищи божественных словес.[1567] Однако, хотя [лукавый] и лишил их пользы, получаемой от слушания [ее наставлений], он [невольно] принес им большую [духовную] выгоду: видя ее страдания, они [внутренне] обновлялись [1568] и еще более укреплялись духом. Болезни тела ее исцеляли уязвленные души. [Col. 1556] Блаженная проявляла величие души и терпение, а те, которые были с ней, – заботливость и готовность услужить ей.
111. Для того чтобы нанести святой удар, враг избрал следующий повод: когда у нее заболел один зуб, он тотчас привел к гниению десну, а затем это гниение охватило всю челюсть, став пагубой для прилегающих частей тела. В течение сорока дней прогнила кость, а через два месяца образовалась [на этом месте] дыра. Все близлежащие около нее места почернели, а затем и все прочие кости также начали гнить и разрушаться. Заражение охватило все тело, которое начало издавать такое сильное зловоние, что прислуживающие [сестры] страдали сильнее, чем сама святая. Бόльшую часть времени они проводили вдали от нее, будучи не в силах переносить нечеловеческий смрад. Когда же их призывала необходимость, то они возжигали множество благовоний и только после этого заходили, но тут же быстро удалялись вследствие нечеловеческого зловония. Блаженная явно зрила супротивника и вообще не позволяла оказывать ей человеческую помощь, проявляя и здесь свойственное ей мужество. Когда бывшие с ней [сестры] упрашивали ее хотя бы помазать елеем [больные] места по причине их [крайней] немощи, они не могли убедить ее. Ибо [святая] считала, что, употребив внешние вспомоществующие средства, она потерпит поражение в славном единоборстве. Тогда собравшиеся около нее послали за одним врачом, надеясь, что он убедит ее лечиться. Но она опять не согласилась, говоря [врачу] так: «Почему вы ставите мне препоны в этой благой битве? Почему взыскуете явного, не ведая о сокрытом? Почему хлопочете о созданном, а не созерцаете Создателя?» Пришедший же врач убеждал ее такими словами: «Я употребляю лекарство не для исцеления или облегчения, но для того, чтобы изъять ставший чуждым [телу] и мертвый член, а тем самым избавить от заражения присутствующих. То, что делают с мертвыми, то и я сейчас совершаю, прилагая [к больному телу] алоэ, смирну и мирт, растворив их в вине». И святая приняла совет [врача], скорее, из жалости к пребывающим с ней [сестрам], ибо чрезмерное зловоние исчезло благодаря этому [лекарству].
112. Кто не вострепещет, видя столь ужасную язву? Кто не извлечет [духовную] пользу, видя стойкость блаженной и понимая, что враг повержен [ею]? Ведь он уязвил ее в то самое место, откуда проистекал спасительный и сладчайший источник [мудрых] словес, и чрезмерной жестокостью своей лишил ее всякого утешения. Подобно кровожадному льву, он [рыком] отпугивал пришедших и преисполненных усердия [помочь ей], чтобы растерзать попавшую ему [в лапы] добычу. Однако, ища еды, он сам сделался пищей. И, прельщенный немощью тела, словно приманкой, [лукавый] сам попался на крючок.[1569] Видя перед собою женщину, он преисполнился презрения к ней, не ведая о ее мужественном духе. Замечал он болезненные члены, но был слеп относительно преисполненного силы разумения ее, способного устоять перед ним. Три с лишним месяца продолжалось состязание это. Силой Божией поддерживалось все тело [ее], ибо [естественные] средства к сохранению его прекратились. [Col. 1557] Она ничего не ела. Да и как можно было вкушать пищу при таком гниении и зловонии? Покинул ее и сон, изгнанный мучениями.
113. Когда приблизилась конечная победа и [славный] венец [готов был увенчать ее главу, святая] узрела [божественное] видение: промышления Ангелов, призывания святых дев к восхождению горé, сияние неизреченного Света и страну Рая. После видения [всего] этого [блаженная], словно [опять] возвращаясь в саму себя, объявила присутствующим, чтобы они мужественно переносили [все] и не малодушествовали перед преходящим. Сказала она им также, что спустя три дня она разлучится с телом, открыв не только день, но и час своего отшествия. И когда пришло это время, блаженная Синклитикия отошла ко Господу, получив в награду от Него за подвиги Царство Небесное. Во славу и хвалу Господа нашего Иисуса Христа, с Отцом и Всесвятым Духом во веки веков. Аминь.[1570]


[1459] Перевод и комментарии выполнены В. Кудрявцевым и А. И. Сидоровым по изд.: PG. Т. 28. Соl. 1488-1557. Печатается по: Жизнь и деяния святой и блаженной учительницы нашей Синклитикии. М.: Сибирская благозвонница, 2013. – Ред.

[1460] Греч. τοὺς ἀκεραιοτέρους; букв.: более чистых, непорочных; также – простаков. – Пер.

[1461] Греч. ἡ τῆς οὐρανίου συγκλήτου ἐπώνυμος. Или: «соименная небесного Синклита». Понятием «синклит», помимо разного рода собраний, обозначался и римский сенат. – Пер.

[1462] Это выражение указывает на основателя Александрии – Александра Македонского. – Пер.

[1463] Выражение «πίστιν μονότροπον» в этом контексте подразумевает цельность, простоту (в высшем смысле слова) и постоянство христианской веры. О таком «единообразии» (или «однообразии») христианства часто говорят отцы Церкви. См.: Свт. Василий Великий. Правила пространные 1, 2. – Пер.

[1464] В брачных обрядах того времени было еще много языческого; особенно это касалось наиболее важного из них – процессии препровождения невесты из родительского дома в дом жениха (πομπή; deductio sponsae), носящей часто самый непристойный характер. Многие отцы Церкви, и в частности свт. Иоанн Златоуст, прилагали все старание, чтобы бороться с такого рода инерцией язычества, но она была очень мощной. – Пер.

[1465] Речь идет о св. Фекле, которая, согласно Житию ее, услышала в Иконии проповедь свв. апостолов Павла и Варнавы. – Пер.

[1466] Ср.: Свт. Григорий Нисский. О девстве, 19. – Пер.

[1467] В данном случае мы предпочли церковнославянский перевод этого места Нового Завета, ибо он более точно передает греческий текст. – Пер.

[1468] В данном месте Жития прослеживается широко известная в Древней Церкви связь аскетизма и мученичества. – Пер.

[1469] Возможно, св. Синклитикия придерживалась обычного правила принятия пищи у древних монахов: «До девяти часов дня инокам не позволялось ни пить, ни есть. В девять часов, совершив молитву и псалмопение, по уставу принимали пищу. Некоторые простирали ежедневный пост до вечера. Но опытные старцы советовали лучше вкушать пищу в девятый час, чтобы легче было совершать вечернее и ночное правило» (Казанский П. С. Общий очерк жизни иноков египетских в IV и V веках // Сидоров А. И. Древнехристианский аскетизм и зарождение монашества. М., 1998. С. 456). – Пер.

[1470] Букв.: обрезала свои локоны (ἀπέτεμεν ἑαυτῆς τοὺς πλοκάμους). «Волосы на голове девственницы не остригались, а только обрезывались или, как говорит св. Афанасий, подрезывались кругом: первого не допускали для того, чтобы иначе христианская девственница не походила на жрицу Изиды» (Преосв. Филарет (Гумилевский), архиепископ Черниговский. Жития святых подвижниц Восточной Церкви. М., 1994. Подстрочные выноски. С. II). – Пер.

[1471] Эта фраза (ἠξιώθη τῆς παρθενικῆς προσηγορίας) предполагает уже вполне сложившийся церковный институт дев, посвященных Богу. – Пер.

[1472] Подразумевается, скорее всего, имя «христианка». – Пер.

[1473] Глагол ἡσύχαζεν указывает на ту традицию исихазма, которая восходит к самому началу монашества. Синклитикия являет один из первых примеров, так сказать, женского исихазма. – Пер.

[1474] Так, представляется, можно перевести эту фразу, указывающую на буквальный смысл, но одновременно предполагающую и метафору. – Пер.

[1475] Говоря о «внешних материалах» (τὰς ἔξωθεν ὓλας) и «[материалах] внутренних» (τὰς ἔσωθεν), автор подразумевает ту область материального бытия (или «вещественности»), с которой обычно тесно сращиваются многие страсти человека (их автор, вероятно, и обозначает как «внутренние материалы»). Ср.: Свт. Василий Великий. Слово о подвижничестве (Пролог 5), 1. – Пер.

[1476] Первая причина (τοῦ μὴ δοξασθῆναι τῇ ὑπερβολῇ τῆς ἀσκήσεως) предполагает, вероятно, что достижение полного бесстрастия по отношению к лицам другого пола (бесстрастия, которое делало безопасным, или как бы безопасным, встречи с ними) может породить в душе тщеславие и гордыню – грехи куда более опасные, чем простое плотское влечение; вторая причина (τοῦ μὴ ἀποσυρῆναι τῆς ἀρετῆς διὰ τὴν σωματικὴν), скорее всего, указывает на силу и коварство этого влечения, в любой момент могущего сломить (или надломить) душу. – Пер.

[1477] Данная фраза предполагает, что Синклитикии, пребывающей в уединении, редко предоставлялась возможность осуществлять на деле добродетель милостыни (милосердия – ἡ ἐλεημοσύνη), но эта добродетель всегда жила внутри ее души. – Пер.

[1478] Св. Синклитикия здесь полностью следует традиции отцов-подвижников: практикуя воздержание от пищи (ἀσιτία), она делала это, как говорится ниже, «с рассуждением» («с различением» – μετὰ διακρίσεως). – Пер.

[1479] Выражение «дух похоти (пожелания)» (τὸ πνεῦμα τῆς ἐπιθυμίας) может иметь смысл и «ветер похоти». Под «властвующим» над этим духом или «владеющим» им (ὁ ἐξουσιάζων τούτου) подразумевается, естественно, лукавый. – Пер.

[1480] Святые отцы Церкви не раз высказывались об «апостольстве» женщин. Например, свт. Иоанн Златоуст говорит о самарянке. – Пер.

[1481] Обозначая данный вопрос как «обычное следование», автор Жития подразумевает, что он является центральным вопросом всего христианского жития. – Пер.

[1482] Данное выражение (διπλῆ ἀγάπη) подразумевает, естественно, любовь к Богу и ближним. – Пер.

[1483] Св. Синклитикия понимает Мф. 13:8 как указание на три иерархические ступени христианского подвижничества: 1) монашество (τὸ ἡμέτερον ἐπάγγελμα), вероятно в виде отшельничества; 2) «полк (чин) воздерживающихся» (τὸ τῶν ἐγρατῶν τάγμα), в который, скорее всего, входили подвижники и подвижницы, живущие общинами, и 3) живущие в миру христиане, состоящие в браке, но проводящие целомудренную жизнь (τῶν σωφρόνως βιούντων). – Пер.

[1484] Букв.: народного собрания, площади, рынка (τὴν ἀγορὰν). – Пер.

[1485] Данная фраза указывает на один из моментов развития страсти. – Пер.

[1486] В древнецерковной традиции (у Дидима Слепца, Олимпиодора и др.) достаточно обычным было толковать «владеющего» как диавола, супротивника. – Пер.

[1487] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Житие св. Антония, 5. – Пер.

[1488] Ср. повествование об одном древнем подвижнике: «Был один подвижник в скиту. Враг приводил ему на память одну женщину, весьма красивую собой, и сильно возмущал его. По смотрению же Божию пришел в скит другой брат из Египта; он между разговором сказал, что умерла жена такого-то. А это была та самая женщина, которою возмущался брат. Услышав об этом, брат взял ночью свой хитон и пошел в Египет; открыл гроб умершей, отер хитоном гниющий труп ее и возвратился с ним в свою келью; положил этот смрад возле себя и, сражаясь с помыслом, говорил: вот предмет, к которому ты имеешь похоть, – он перед тобою, насыщайся! Таким образом он мучил себя смрадом, доколе не кончилась его борьба» (Древний Патерик, изложенный по главам. М., 1899. С. 76). Здесь реальное деяние вытесняет помысл; преп. Синклитикия же советует изгонять помысл другим помыслом. Но тактика духовной брани одна и та же. – Пер.

[1489] Букв.: гвоздь гвоздем (ἣλῳ ἧλον). Эту же поговорку использует и Евагрий: «Бес тщеславия противостоит бесу блуда, и нельзя допустить, чтобы оба они нападали на душу, ибо один обещает честь, а другой производит бесчестие. Поэтому, когда какой-нибудь из них, приблизившись, начнет теснить тебя, ты представь себе помыслы противоположного беса, и если сможешь, по поговорке, выбить клин клином, то знай, что ты уже близок к границам бесстрастия» (Евагрий Понтийский. Практик (Слово о духовном делании), 58). – Пер.

[1490] Образ «божественного пира» (θεῖον συμπόσιον) в Житии навеян, возможно, сочинением свт. Мефодия Патарского «Пир десяти дев». – Пер.

[1491] Букв.: стирки ради добродетели (τὴν διὰ τῆς ἀρετῆς τῆς πλύσιν). Возможно, здесь отзвук Пс. 50:9: Омыеши (πλυνεῖς) мя, и паче снега убелюся. – Пер.

[1492] Мысль святой заключается, скорее всего, в том, что любое искусство (τέχνη – ремесло) предполагает и наличие у владеющих им определенного инструментария (ὄργανον). – Пер.

[1493] Данную фразу буквально можно перевести: «играя роль истинного Учителя», «принимая вид истинного Учителя». – Пер.

[1494] Это речение Господне является основополагающим для всего древнецерковного аскетического богословия, а потому постоянно встречается в монашеской и житийной письменности. – Пер.

[1495] Ср.: Преп. Иоанн Кассиан Римлянин. Установления VII, 1. – Пер.

[1496] Слово «сребролюбие» (ἡ φιλαργυρία) в греческом языке – женского рода. –
Пер.

[1497] Ср. у св. Исидора Пелусиота: «Говорят, что ехидна, рождаясь, угрызает материнскую утробу» (Творения святаго Исидора Пелусиота. Ч. I. М., 1859. С. 72). – Пер.

[1498] Так, думается, следует переводить данную фразу. Она, скорее всего, имеет эсхатологический смысл и подразумевает близость Страшного Суда. – Пер.

[1499] Данная фраза предполагает указанное выше значение слова πόνος – «труд». Она ясно обозначает сущностную черту христианского аскетизма (и, соответственно, всей христианской жизни) – трудничество, которое обрело наиболее рельефные формы прежде всего в монашестве. – Пер.

[1500] В данном случае преп. Синклитикия как бы выделяет три ступени духовного преуспеяния. Первая, самая низшая, соотносится с праведно живущими мирянами, вторая – с иноками, подвизающимися в духовном делании, а третья – с монахами, достигшими высот умозрения и тайнозрения. Если исключить первую ступень, то эта мысль полностью созвучна аскетическому учению Евагрия (миряне им, как правило, не рассматриваются), который выделяет среди христиан (т. е. иноков) «практиков» (πρακτικοὶ) и «умозрителей» (γνωστικοὶ, θεωρητικοὶ). Причем у него речь идет не о двух «родах» или «классах» людей, но о двух этапах в духовном развитии тех же самых людей. Правда, следует отметить, что преп. Синклитикия чуть ниже меняет намеченную ею схему: появляется еще категория грешников, а указанные три этапа обретают форму двух. – Пер.

[1501] Букв.: против них. Но, судя по контексту, подразумеваются бесы. Ибо в святоотеческой аскетике общераспространенным представлением было то, что «зависть – порождение диавола». – Пер.

[1502] Это понятие (τὸ ἀμέριμνον, практически тождественное – ἡ ἀμερινία) в святоотеческой (особенно аскетической) письменности употребляется как в положительном («отсутствие житейских попечений», как бы внутренняя свобода от гнета материальных забот), так и в отрицательном смысле («беспечность», тесно смыкающаяся с ленью, нерадением, а потому представляющая собой один из опасных пороков). – Пер.

[1503] Колодец (φρέαρ; ц.-сл. ровенник) символизирует здесь бездны ада. – Пер.

[1504] Фраза несколько загадочная (ὁ πρῶτος πεσὼν ἒμεινεν). Возможно, здесь подразумевается первородный грех. – Пер.

[1505] Под «дверью» (τὴν θύραν) здесь, возможно, подразумеваются чувства. – Пер.

[1506] Образ льва в древнецерковной письменности часто ассоциировался с лукавым. – Пер.

[1507] Определяя так гордость (ὑπερηφανία), преп. Синклитикия вполне созвучна с многоголосым хором святых отцов. Ср.: Преп. Иоанн Кассиан Римлянин. Установления XII, 1. – Пер.

[1508] Здесь и далее в Житии намечается схема основных пороков. В древнецерковной аскетике наиболее четко она представлена у Евагрия. У преп. Синклитикии наличествует вариация данной схемы, которая вся основывается на живом опыте духовной брани, видимо, не одного поколения святых подвижников и подвижниц. – Пер.

[1509] Этот порок любостяжания (πλεονεξία) практически тождествен предшествующему пороку сребролюбия (φιλαργυρία). – Пер.

[1510] Судя по контексту, слова царя Вавилонского преп. Синклитикия относит к самому диаволу. – Пер.

[1511] Вероятно, подвижницы-анахоретки, с которыми общалась преп. Синклитикия, вкушали пищу один раз в сутки. Вообще, у египетских подвижников и подвижниц IV в. наблюдается богатая гамма вариаций воздержания от пищи и строгости поста. Но соблюдалось обычно золотое правило: есть следует для поддержания тела, но никогда не испытывать пресыщения, всегда пребывая голодным. – Пер.

[1512] Подобное противопоставление непослушания (преслушания) и послушания (παρακοὴ – ὑπακοὴ) довольно часто встречается в древнецерковной письменности. Ср.: Преп. Антиох Монах. Пандекты. Слово 38. – Пер.

[1513] Здесь подразумевается полное воздержание от пищи до вечера. Такая практика была весьма распространенной вообще у древних христиан. – Пер.

[1514] Воздержание от омовений – один из подвигов, который иногда (но нечасто) брали на себя древние подвижники. Блж. Иоанн Мосх передает одно высказывание аввы Александра: «Отцы наши никогда не умывали лица своего, а для нас открыты общественные бани» (Блж. Иоанн Мосх. Луг духовный, 168). – Пер.

[1515] Данная фраза намекает, вероятно, на подражание распятому на Кресте Господу. Вообще, древние подвижники самыми разнообразными способами старались бороться с потребностью сна. – Пер.

[1516] Представление о пустыне как преимущественном обиталище бесов было широко распространенным представлением в древнемонашеской письменности начиная с Жития преп. Антония. – Пер.

[1517] Под этими «местами», возможно, понимается смиренное осознание того, что все в этом мире, даже и восхождения на духовные высоты, преходит, как тень, и за взлетами следуют падения. – Пер.

[1518] Сравнение христиан с земледельцами довольно часто встречается в святоотеческой письменности. – Пер.

[1519] Видимо, поэтому отцы-подвижники считали смиренномудрие самым мощным оружием против лукавых сил. – Пер.

[1520] Букв.: это суть сухожилия (τὰ νεῦρα) смиренномудрия. – Пер.

[1521] Ср.: Свт. Василий Великий. Беседа 10, 5. – Пер.

[1522] Вероятно, имеется в виду, что человеку после грехопадения трудно вообще избавиться от невольных вспышек гнева, направленных на содеявшего что-либо дурное. Поэтому все свои усилия он должен направить на то, чтобы поскорее погасить эти вспышки, после чего только и можно начать обращение содеявшего грех к добру. – Пер.

[1523] Дается церковнославянский перевод как более близкий к греческому оригиналу. – Пер.

[1524] Вообще, можно отметить, что для святоотеческих творений весьма характерно серьезное отношение к подобным «малым» страстям. – Пер.

[1525] Так, думается, лучше переводить выражение τρεῖς γνωμῶν ἰδέαι. Понятие γνώμη в святоотеческой лексике имело множество значений. В данном случае оно, скорее всего, обозначает нравственно-жизненную позицию и образ мыслей человека, которые находятся в теснейшей связи с его волей. – Пер.

[1526] Под πισσηρῷ πλοἰῳ здесь подразумевается, вероятно, некая разновидность брандера. – Пер.

[1527] Подобное толкование ветхозаветного обрезания было широко распространено в святоотеческой письменности. См., например: Св. Иустин Философ. Разговор с Трифоном Иудеем, 41. – Пер.

[1528] Это слово (σταυροφόρος) предполагает смысл подлинного ученика и подражателя Христова. Как прилагательное оно часто применялось к жизни монашеской. Ср.: Преп. Феодор Студит. Письмо 65. – Пер.

[1529] В Деяниях эту фразу произносит только Петр, но он здесь был вместе с Иоанном, и поэтому преп. Синклитикия предполагает как бы единодушный ответ обоих апостолов. – Пер.

[1530] Букв.: такие, таковые (οἱ τοιοῦτοι). – Пер.

[1531] В данном случае преп. Синклитикия кратко высказывает свои воззрения на брак и девство, которые суть как бы «двойной чин» (διπλῆν τὴν τάξιν) или два «разряда», «сонма» (термин τὸ τάγμα означал и воинскую часть, отряд), на которые подразделяются все люди. К браку преподобная относится с почтением, связывая его со святой и возвышенной (честной) жизнью (τοῖς σεμνῶς βιοῦσι). Но он уступает девству, которое делает достойно подвизающихся «равноангельными» (ἰδαγγέλους). Эти воззрения вполне созвучны общей святоотеческой точке зрения, сформулированной уже к IV в. – Пер.

[1532] Данное выражение (τὸ τρόπαιον τῆς νίκης) предполагает смысл «знак, символ, памятник победы». Ассоциации этого выражения с Крестом и Крестной смертью Спасителя в различных вариациях постоянно встречаются в древнецерковной письменности. См.: «Крест, как предсказал пророк, есть величайший символ силы и власти Христовой» (Св. Иустин Философ. Апология I, 55). – Пер.

[1533] Речь идет о том внутреннем милосердном расположении к ближним, которое намного ценнее милостыни «внешней» (хотя, естественно, и этой милостыней нельзя пренебрегать). Такое расположение тесно соединено с чувством сострадания и сорадования, которое всегда было характерно для христианского аскетизма. – Пер.

[1534] Букв.: из них; но явно подразумеваются слуги. – Пер.

[1535] Данное выражение (τὴν ἔμπρακτον διδασκαλίαν – учение, основанное на опыте и делании или неразрывно соединенное с делами) вполне созвучно с известным апостольским высказыванием: вера, если не имеет дел, мертва сама по себе (Иак. 2:17). Единство учения и дел является вообще одной из основополагающих интуиций христианского миросозерцания, нашедших отражение, естественно, и в монашеской письменности. – Пер.

[1536] Ср.: Климент Александрийский. Строматы VII, 9, 52. – Пер.

[1537] Данная фраза о «судьбе» (εἱμαρμένην, ἥνπερ καὶ γένεσιν καλοῦσι) предполагает широко распространенное в языческой древности фаталистическое учение; причем понятие γένεσις, переведенное нами как «рок», означало преимущественно определенный момент рождения человека, который предопределяет (часто в силу того или иного расположения звезд) всю его дальнейшую жизнь. – Пер.

[1538] Так, думается, лучше перевести выражение τῇ αὐτῶν ματαιότητι; подразумеваются, естественно, суеверия о судьбе, роке и соответствующие астрологические бредни. Интересно, что св. Василий Великий называет астрономию (которая в древности была неразрывно связана с астрологией) «многопопечительной суетой». См.: Свт. Василий Великий. Беседы на Шестоднев. Беседа 1, 3. – Пер.

[1539] Фраза, достаточно трудная для перевода (τὴν γέννησιν γὰρ αὐτοῦ γένεσιν ἡ θεία Γραφὴ ὠνόμασεν). Два слова, γέννησιν и γένεσιν, почти не отличаются друг от друга, только последнее, помимо «рождения», имеет и смысл «происхождение, возникновение, становление, творение, бытие, родословие» и т. д. – Пер.

[1540] Здесь речь идет о мире как покое, спокойствии (εἰρήνη). – Пер.

[1541] Слово «путь» в тексте Септуагинты изменяется в данном случае на множественное число (αἱ ὁδοὶ). – Пер.

[1542] Данная фраза отражает общий святоотеческий взгляд на природу зла. – Пер.

[1543] Учение о «двух путях» ясно намечено в Священном Писании и вошло в самые древние слои древнецерковной письменности («Дидахе» и т. д.). – Пер.

[1544] Образ Господа как Кормчего довольно часто встречается в святоотеческой письменности. – Пер.

[1545] Речь идет о двух частях неразумной души (ἐπιθυμία и θυμός), телесным средоточием которых являются печень и сердце. Эти естественные силы неразумной души диавол заставляет и побуждает (разумеется, с внутреннего соизволения самого человека) трансформироваться в противоестественные: желание становится похотью, а аффект – гневом. Такое противоестественное злоупотребление этими естественными силами души разрушает и их «телесные носители» – печень и сердце. – Пер.

[1546] Букв.: некоторых, но подразумеваются те люди, ум которых прельстился суетным любопытством (περιεργείας). – Пер.

[1547] Перевод гипотетический; в тексте стоит не совсем понятное ἐναυάγησαν. – Пер.

[1548] В античной греческой и эллинистической традиции числа обозначались буквами греческого алфавита. – Пер.

[1549] О подобном же предведении см. у св. Мефодия (Св. Мефодий Патарский. Пир десяти дев VIII, 15). Преп. Синклитикия также говорит о σαθρὰ, πρόγνωσις. Т. е. не только о «слабом», но и о «гнилом, ветхом, порочном, дурном, бессмысленном» предведении, исходящим от бесов. – Пер.

[1550] Так, думается, лучше переводить данное выражение. Слово ὁ αὐτοματισμός обычно связывалось прежде всего с учением Эпикура о самопроизвольном и случайном происхождении и существовании всего бытия. Полемические высказывания по поводу этого учения можно встретить у ряда святых отцов. Ср.: Свт. Феофил Антиохийский. К Автолику II, 4. – Пер.

[1551] Ср.: Евагрий Понтийский. Зерцало иноков и инокинь, 50. – Пер.

[1552] Или «возрождением» (παλιγγενεσία). – Пер.

[1553] Букв.: Таковы суть [наши] заветы (договоры – συνθῆκαι) с Ним. – Пер.

[1554] Евагрий связывает такую жажду к перемене мест с действием беса уныния. См.: Евагрий Понтийский. Практик (Слово о духовном делании), 12. – Пер.

[1555] Букв.: желание (ἐπιθυμία), но контекст предполагает греховное желание, т. е. похоть. Такого рода похоти в аскетической письменности связываются с плотскими или неразумными желаниями. – Пер.

[1556] Образ горы (или гор) в древнецерковной письменности часто олицетворял собою иноческое житие (хотя монахи и в действительности часто удалялись в горы). – Пер.

[1557] Так, по нашему мнению, можно переводить не совсем ясное выражение αἰτήσεως. Классическим примером такой просьбы диавола является многострадальный Иов. – Пер.

[1558] Под «ангелом сатаны» подразумевается, скорее всего, совокупность всяких искушений, в том числе и телесные скорби. – Пер.

[1559] Эта (и следующие) цитата из Псалтири является отражением той духовной практики древнего иночества иметь на устах постоянно избранные «сладкозвучные словеса» из Священного Писания, которые служат мощным оружием в духовной брани. – Пер.

[1560] Ср.: «Часто и болезнь полезна, когда она вразумит грешника; и здоровье вредно, когда пользующемуся им послужит ко греху» (Свт. Василий Великий. Беседы на псалмы. Беседа на псалом 45, 1). – Пер.

[1561] Букв.: в торговлю, в ростовщичество. – Пер.

[1562] Данное речение Господа (γίνεσθε δὲ δόκιμοι τραπεζῖται) принадлежит к числу не записанных в Евангелиях (так называемая «аграфа») и предполагает способность искусного различения фальшивых монет от настоящих. Древнецерковные писатели и отцы Церкви часто ссылаются на это речение как на авторитетное свидетельство учения Спасителя. Ср.: Климент Александрийский. Строматы I, 27, 177; Свт. Кирилл Иерусалимский. Поучения огласительные 6, 36; Свт. Кирилл Александрийский. О поклонении и служении в Духе и истине, XVI // Свт. Кирилл Александрийский. Творения. Кн. 1. М., 2000. С. 670. – Пер.

[1563] Подразумевается, естественно, настоятельница монашеской общины, но, возможно, и старица. – Пер.

[1564] Данное слово (ἆθλα) обозначает не только «муки», «страдания», но имеет смысл и «подвизаний», а также «наград». – Пер.

[1565] В данном случае (μὴ δεῖν ἀμεριμνᾶν ποτε) речь идет о беспечности в отрицательном смысле (ср. выше, примеч. 1 на с. 884). – Пер.

[1566] В данном случае преп. Синклитикия выражает общую православную идею о синергии благодати Божией и свободной воли человека. Выражая такой свой опыт, преп. Синклитикия подчеркивает, что в синергии действуют величины несоизмеримые – Творец и тварь, Отец и чада, т. е. указывает на то, что их содействие совсем не симметрично. Данная мысль, в различных своих оттенках, неоднократно высказывается святыми отцами. – Пер.

[1567] Так, думается, лучше переводить эту фразу (λιμαγχονήσαι τῶν θείων λόγων τὰς συνερχόμενας), предполагающую, что служение словом преподобной было для лукавого одной из самых грозных опасностей. – Пер.

[1568] Данный глагол (ἐνακαινίζουσαι) являет внутреннюю динамику духовной жизни, немыслимой без постоянного обновления и преображения. – Пер.

[1569] В данном случае, как и в ряде других, преп. Синклитикия является подлинной подражательницей Христа. – Пер.

[1570] В конце одной рукописи имеется такая приписка: «Господи Боже сил, заступничеством всепетой Богородицы, на которую я твердо уповаю, и тех отцов, жития которых я собрал, удостой меня, грешного, милости пред судами [Твоими], о которых Ты ведаешь». – Пер.
Здесь заканчиваются речи святой [Синклитикии], записанные блаженным Арсением Пегадом и изложенные все по порядку. – Пер.



ТВОРЕНИЯ РАЗНОГО ЖАНРА 




Содержание
	Учение к Антиоху дуке [PG. Т. 28. COL. 556] Учение к Антиоху дуке  
	Слово к Антиоху дуке [PG. Т. 28. COL. 591] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, к Антиоху дуке  
	Вопросы к Антиоху дуке [PG. Т. 28. COL. 597] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, к Антиоху дуке о многих и нужных затруднительных вопросах из Божественных Писаний, о которых христианам нужно знать  
	Некоторые другие вопросы  [PG. Т. 28. COL. 775] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, другие некоторые вопросы 
	Выдержки из Слова об иконах [PG. T. 28. COL. 711] Святого Афанасия Александрийского Выдержки из Слова о святых иконах  
	Повествование о Кресте, то есть об иконе в Вирите  [PG. Т. 28. COL. 799] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово о чуде, происшедшем в Вирите с честной и почитаемой иконой Христа и Бога нашего 
	Два послания к Луциферу  [PG. Т. 26. COL. 1181] 
	Истолкование о храме в Афинах [PG. Т. 28. COL. 1428] Афанасия Великого о школах и зрелищах в Афинах  




Учение к Антиоху дуке [PG. Т. 28. COL. 556] Учение к Антиоху дуке [1571] 



1. Пришел [как-то раз] к святейшему епископу Александрийскому дука [1572] по имени Антиох, одержимый ужасной болезнью, и попросил помолиться за него, чтобы, если выздоровеет, обратиться, наконец, ко Господу, покаявшись в грехах. Призвал епископ человеколюбивого Бога, и после того [дука] на следующий день выздоровел. И тогда пришел [Антиох к епископу] и принес с собой имение свое, положил [он] к ногам епископа [принесенное] и сказал, чтобы тот раздал нищим и нуждающимся. Сам же [Антиох вознамерился] принять честную схиму от святого мужа [Col. 557] и зажить добродетельной монашеской жизнью, что епископ Божий и исполнил благодатно. Тогда говорит епископу дука Антиох: «Я должен был хранить веру с того момента, как крестился, и не осквернять более Крещения, но поскольку неразумие произвело во мне великое небрежение, то прошу твою святость научить меня, и огласить,[1573] и вразумить, от каких из нынешних занятий, поступков и помыслов мне нужно воздерживаться, а о каких добродетелях заботиться».
И епископ, сотворив молитву и сев, учил в Духе Святом о заповедях, одной за другой, и о том, как исполнять учение Христово.
Итак, начал он говорить ему:[1574]
«Стремящемуся к незапятнанной добродетели и живущему честной жизнью и раскаивающемуся в прежних грехах прежде всего следует веровать во единого Бога Отца Вседержителя, Творца неба и земли, видимым же всем и невидимым, и во единого Господа Иисуса Христа, Сына Божия, Единородного, Которым все приведено в бытие на небе и на земле, Который есть Бог – Спаситель наш, единосущный Отцу, и в Духа Святого, Господа Животворящего, от Отца исходящего, со Отцом и Сыном споклоняемого и сславимого.[1575] Один лишь Бог единый все вмещает, Сам же невмещаем и может все, и нет ничего для Него не возможного. Посему ежели веруешь от всего сердца твоего, и от всей души твоей, и от всей силы твоей и боишься Его и воздерживаешься [от зла], как я говорю тебе, то Он услышит твое моление, и, уверовав, ты примешь от Него помощь, и победу, и спасение во веки веков. Аминь».
2. И, встав, помолился и после молитвы говорит ему: «Будь прост и беззлобен, будь как младенцы, не ведающие порочности, губящей спасение человеков. Прежде всего ни на какого не клевещи и не слушай с удовольствием клевещущего, иначе и ты, слушая, станешь виноват во грехе клевещущего, если веришь клевете или если слушаешь [ее]. Ибо, поверив, ты сам [выступишь] против брата твоего и, таким образом, окажешься виновным вместе с клевещущим. Ведь клевета – злой дух и демон неустройства, никогда не мирный, но всегда в раздорах обитающий. Посему отступи от него и будешь иметь со всеми мир. Облекись в простоту и благопристойность, в которых нет никакого преткновения лукавого, [Col. 560] но все ровное и веселое, – и будешь жить во веки веков. Аминь».
3. И, встав, помолился [епископ и, снова] сев после молитвы, говорит ему: «Услышь и сию заповедь: возлюби истину, и пусть всегда истина исходит из уст твоих, чтобы Дух Божий обитал в тебе. Ибо лжецы отвергают Бога. Ибо мы приняли Дух Истины и стали обиталищами Истинного Духа. Посему если истину хранишь, то сможешь обрести жизнь. Клятвы же, праведной или неправедной, избегай, и истина введет тебя в жизнь бессмертную во веки веков. Аминь».
4. И после того как они помолились, епископ, сев, говорит ему: «Услышь и четвертую заповедь. Храни чистоту, и пусть не взойдет на сердце твое [помысл] ни о чужой жене, ни о блуде каком-либо или о подобных вещах. Ибо, делая это, ты совершишь великий грех, если не удалишь быстро ум от такого позорного явления. Таковое помышление есть великий грех для раба Божия. Посему если кто-то совершает такое порочное дело, тот обрекает себя на смерть. Итак, смотри, удаляйся от такового помышления. Ибо где обитают чистота и благопристойность, там беззаконие не должно вторгаться. И [достижение этой чистоты] совершается через частую и усердную молитву. Посему поступай так – и будешь жить вовеки. Аминь».
5. И, встав, [снова они] помолились, затем, сев, епископ говорит ему: «Выслушай же и пятую заповедь: храни благожелательность не и долготерпение и будь разумен, и тогда одержишь верх над сими дурными делами и будешь творить всякую справедливость. Ибо если будешь долготерпелив, то Дух Святой, обитающий в тебе, будет чист, отлучится из-за лукавого духа и не уменьшится от раздражительности.[1576] Ибо в долготерпении обитает Господь, а в раздражительности – диавол. Посему обоим духам невозможно обитать вместе. Если, взяв сосуд с медом, положишь [в него] немного полыни, разве не весь мед испортится и столь большое количество меда погибнет от малой толики полыни? Если же в мед не бросать полынь, то он, конечно, будет сладок и полезен для владельца.
Итак, смотри, что долготерпение слаще меда и благопотребно Господу, Который в нем обитает. Раздражительность же оскверняет долготерпение. Услышь же и о действии раздражительности, сколь она дурна, как вводит в заблуждение рабов Божиих [Col. 561] и портит их своим действием. Но [она] не обольщает тех, кто исполнен веры, не может воздействовать на них, потому что с ними сила Господня, обольщает же двоедушных. Ибо когда видит таких людей преуспевающими, то вкрадывается в сердце человеческое, и человек огорчается из-за житейских забот, или из-за друга, или из-за того, что дал либо взял [деньги или вещи], и из-за подобных тому мелочей. Но все это глупо, пустое и неприлично для рабов Божиих. Долготерпение же велико и крепко, обладает могучей силой, утвержденной на великой широте; будучи веселым, радостным и беззаботным, оно прославляет Господа во всякое время, ничего не имея в себе горького, пребывая всегда в кротости и тихости.
Посему это всеобъемлющее долготерпение обитает вместе с теми, кто имеет веру. Раздражительность же есть прежде всего глупость и легкомыслие, а из [такового] неразумия рождается огорчение. Из огорчения – ярость, из ярости – гнев, из гнева – неистовство. А это неистовство – порождение [названных] зол, грех великий и трудноисцелимый. Так что когда таковое человеческое обитает в одном сосуде вместе с Духом Святым, то не вмещает сие сосуд, но нежный Дух, не обитающий вместе с лукавым духом и жестокостью, вытесняется. Посему покидает [Святой Дух] такого человека и ищет места там, где кротость и покой. А когда Он отступит от человека, в котором обитал, то лишается тот человек Духа Святого и затем исполняется духов лукавых, становится неустойчивым во всяком своем деянии, туда-сюда влекомым порочными людьми, слепым в отношении доброй мысли. Вот так происходит со всеми раздражительными. Поэтому отстань от раздражительности, этого лукавого беса, облекись в долготерпение и [напротив –] противостань раздражительности, и тебя похвалят и будут почитать возлюбленные Господом. Смотри же, не презирай эту заповедь, потому что если ее сохранишь, то сможешь соблюсти и остальные. Укрепляйся и усиливайся в них – и будешь побеждать и жить вовеки. Аминь».
6. И, вставши, помолились, и сел епископ и сказал ему: «Выслушай и шестую заповедь. Заповедал я тебе в первой заповеди, чтобы ты хранил веру, страх и воздержание». Отвечает же Антиох: «Да, господин, так и есть». Говорит же ему епископ: «Но теперь хочу тебе рассказать об их силе, чтобы ты разумел, какую они имеют силу и действие, ибо они двойные, поскольку относятся к праведности и к неправедности. Посему ты праведности верь, неправедности же не верь ни в чем. Ибо у праведности путь прямой, у неправедности же – кривой. Два ангела находятся рядом с человеком: один – праведности и другой – порочности. И Ангел праведности нежен, стыдлив, кроток и силен. Посему когда он восходит на сердце твое, то глаголет сразу о праведности, чистоте, благопристойности, довольствовании малым, о всяком праведном деле и о всякой славной добродетели. Когда же это все на сердце твое взойдет, то знай, что с тобой Ангел праведности. Посему верь ему и делам его и держись за него».
Говорит же ему дука Антиох: «Как, господин, я узнаю его? Не понимаю, если ты не научишь меня словом своим».
Говорит ему епископ: «Выслушай по порядку и будь внимателен. Когда [на сердце] взойдет раздражительность или обида, то знай, что [этот лукавый демон] в тебе. Потом уже [придут] многие пожелания: драгоценных одеяний и вин, разнообразных яств неполагающихся, и вожделение к женщинам и многостяжание, гордость и возношение и все тому подобное. Посему когда это на сердце тебе взойдет, то знай, что лукавый ангел в тебе. И ты, познав дела его, отступи от него и ни в чем ему не верь. Вот познал ты действие обоих ангелов, подмечай же их [в жизни своей]. О делах же веры есть заповедь: чтобы ты верил делам Ангела праведности – и, совершая их, будешь жить с Богом, Которому Ему слава вовеки. Аминь».
7. И когда они помолились то говорит ему епископ: «Вспомни, что я тебе заповедал в первой заповеди о вере, страхе и воздержании». Отвечает [Антиох]: «Да, господин». Говорит ему [епископ]: «Теперь же выслушай седьмую заповедь – о страхе. Бойся Господа и храни заповеди Его, и будешь силен в деле, и дело твое будет превосходно. Бойся Господа, и ты во всем хорошо будешь поступать. Это тот страх, которым тебе следует бояться. Диавола же не бойся, потому что в нем нет ни силы, ни страха. В ком же сила славная, перед тем и страх [испытываешь]. Ибо всякий имеющий силу внушает страх [к себе]. Не имеющий же силы всеми презираем. Посему раб Господень крепок и славен. Поэтому бойся Господа – и будешь жить для Него, храня заповеди Его во веки».
8. И когда они помолились, то говорит ему епископ: «Выслушай же и восьмую заповедь – о воздержании. Узнай, что воздержание бывает двояким. Ибо от одного тебе дόлжно воздерживаться, а от другого не должно. От порока нужно удерживаться и не совершать [греха]. Выслушай же об этом по порядку».
Говорит ему Антиох: «Да, прошу тебя все мне по порядку изъяснить. Никогда еще я не слышал такое слово спасения, вооружающее человека против диавольского коварства всякого рода. Поэтому я приказал своему нотарию [1577] записать все это славное и добродетельное учение».
Говорит ему епископ: «Воздерживайся от всякого порока: от пьянства, беззакония, порочного наслаждения, от яств, многих и дорогих, богатства, похвальбы, высокомерия, гордости, лжи, клеветы, лицемерия, памятозлобия и всякой хулы. Эти дела суть зло для жизни человека. Посему человеку Божию дόлжно воздерживаться от этих дел. Ибо не воздерживающийся от них не может жить для Бога. Выслушай же и о последствиях этого».
Говорит дука Антиох: «Какие еще есть дурные дела, господин?» Отвечает ему епископ: «Есть много такого, от чего следует воздерживаться рабу Божию: воровство, ложь, объядение, лжесвидетельство, стяжательство, хвастовство и тому подобное. Разве тебе не кажется, что это дурно?» Отвечает тот: «Да, и весьма дурно для рабов Божиих».
Говорит ему епископ: «Посему воздерживайся от всего подобного, чтобы тебе жить с Богом и быть вписанным [в книгу жизни] вместе с воздерживающимися. Это и есть то, от чего следует воздерживаться. [Теперь] послушай, от чего не следует воздерживаться, но [, напротив, дόлжно] делать сие. Прежде всего: вера, страх Господень, единодушие, любовь, праведные речи. В жизни людей нет ничего лучше этого. Поэтому если кто сохранит [сии добродетели] и не станет от них воздерживаться, то будет блажен в жизни своей. Теперь выслушай, каковы следствия сих: забота о вдовах и призрение нуждающихся сирот, искупление из нужды рабов Божиих, гостеприимство (ибо в гостеприимстве обретается творение добродетелей). Нужно быть спокойным, довольствоваться малым, уважать всякого пожилого человека, упражняться в справедливости, сохранять братство, сносить обиду, быть долготерпеливым, непамятозлобным, утешать скорбящих душой, соблазнившихся вином не отвергать, но обращать и воодушевлять, согрешающих увещевать, должников не притеснять, нуждающихся не опечаливать и все тому подобное. Кажется ли тебе это добрым?» – «Что же, господин, может быть добрее сего?» – отвечает Антиох. Говорит ему епископ: «Упражняйся в этом и не воздерживайся от сего – и будешь жить с Богом вовеки. Аминь».
9. И когда они помолились, епископ, встав, говорит: «Послушай еще и такое учение, ибо оно весьма полезно. Отвергни [Соl. 568] двоедушие (ср. Иак. 1:8) и вообще, когда просишь у Бога чего-либо, не сомневайся, говоря в себе: „Как я могу что-то просить у Господа, когда столько согрешил против Него?“ Не помышляй так, но обратись ко Господу от всего сердца и проси у Него не сомневаясь и познаешь многое милосердие Его, потому что не оставит тебя, но исполнит прошение души твоей. Ибо Бог не как памятозлобствующие люди, но Он непамятозлобен и милосердствует о Своем создании. Ты же очисть сердце свое от всякой суеты и сказанных тобой прежде речей [1578] и проси у Господа и получишь и не будешь лишен [исполнения] всякого прошения своего, если помолишься без сомнения. Если же будешь сомневаться в сердце своем, то ничего не получишь на прошения свои. Ибо сомневающиеся в Боге двоедушны и ничего не получают на свои прошения. Цельные же в вере просят у Бога и получают всё, потому что молятся без сомнения, ни в чем не двоедушествуя. Всякому же двоедушному человеку, если он не покается, будет трудно спастись. Посему очисти сердце твое от двоедушия, облекись же в веру, потому что она крепка, и веруй Богу, что все, о чем просишь, получишь. И если ты когда-либо просил нечто у Господа и [не получил того], то не двоедушествуй, что скоро не получил [ответ на] прошение души твоей; [сие произошло] непременно или из-за некоего искушения, или из-за прегрешения, о котором ты не ведаешь. Посему не преставай молиться о прошении души твоей, пока не получишь [желаемое]. Если же, молясь, утомишься и станешь двоедушествовать, то вини себя, а не Дающего тебе. Посему смотри, как сие двоедушие дурно, неразумно и подрывает во многих корни веры, а особенно у верных и крепких. Поэтому презирай его во всяком деле, облекаясь в крепкую и могучую веру, ибо вера все обещает и все исполняет; двоедушие же не верит и самому себе, во всех делах своих, которые делает, терпит неудачу. Ты же в молитве твоей работай, в силе веры – и будешь жить для Бога вовеки ты и все презирающие [двоедушие]».
10. И когда они помолились, то говорит ему епископ: «Выслушай же и десятую заповедь: удали от себя всякое порочное вожделение, облекись же в доброе и благопристойное вожделение, ибо, облекшись в такое вожделение, возненавидишь вожделение дурное. [Дурное же] вожделение приводит к таким переживаниям, как, например, печаль (и если человек неразумен, то будет снедаем ею люто). Оно снедает не имеющих покрова доброго вожделения, запутавшихся в сем веке, и таких оно предает на смерть».
И говорит Антиох: «Какое, господин, дурное вожделение предает человека на смерть? Дай мне знать, чтобы я избегал этого».
Говорит ему епископ: [Col. 569] «Слушай. Это прежде всего вожделение к женщинам, к роскоши богатства, которое есть сребролюбие, ко многим и суетным яствам, пьянству, различным вкушениям и прочим многочисленным и глупым наслаждениям и к суетной человеческой славе. Ибо всякое наслаждение глупо и тщетно для рабов Божиих. Посему дόлжно отвергать такие вожделения, чтобы, отвратившись от них, жить для Бога. Если же поработишься доброму вожделению, подчинишься ему, то сможешь одолеть дурное вожделение и покорить его себе как захочешь». Говорит Антиох: «Хотел бы я знать, каким образом следует мне поработиться доброму вожделению?» Говорит епископ: «Слушай. Твори праведность, истинную добродетель, страх Божий, веру, любовь, смиренномудрие и нестяжательность <...> суетности и всего подобного сказанному прежде; делая все, что упомянуто выше, будешь благоугодным рабом Божиим вовеки. Аминь».
Опять говорит ему епископ: «Диавол, когда видит, что сам, то есть посредством своего помысла, ничем не может повредить, тогда приводит к тебе более немощных монахов и через них подает повод для разговоров или дел либо для успокоения или дурной ревности, чтобы поколебать или смутить тебя. Ты же, разумея коварство сие вражие, не начинай говорить в уме своем: „Я из такого знатного рода, а этот – простец и худородный, и мне следует к его ногам припадать?“ – а скорее пади к нему [в ноги], помня заповедь Спасителя нашего Иисуса Христа, которая тебе повелевает: а Я говорю вам: не противься злому. Но кто ударит тебя в правую щеку твою, обрати к нему и другую (Мф. 5:39), и отойди от ног его не прежде, чем примешь от него прощение с молитвой; и так будет тебе дан венец смиренномудрия вовеки. Аминь».
11. И когда они помолились, то говорит ему епископ: «Услышь и одиннадцатую заповедь. Удали от себя печаль, ибо она – сестра двоедушия и раздражительности». Говорит Антиох: «Почему, господин мой, она им сестра? Ибо, мне кажется, иное – раздражительность, иное – двоедушие и иное – печаль». Говорит ему епископ: «Почему ты не разумеешь сказанного тебе? Ведь те, которые не разумеют, ввергают себя в плотские и мирские заботы. Разве не понимаешь ты, что печаль для рабов Божиих порочнее и ужаснее всех страстей и прежде прочих духов развращает человека? Имеющие же страх Божий и сердце [, устремленное] ко Господу, исследующие Божии дела и истину, все сказанное Им быстрее понимают и разумеют, потому что чисты и свободны от всякой заботы и попечения мирского и ничего другого, кроме страха Божия, не имеют в себе. [Col. 572] Ибо где обитает Бог, там многое разумение. Посему прилепись ко Господу и все уразумеешь. Услышь же, что печаль и вытесняет Духа, и опять-таки сохраняет его. [С одной стороны,] когда двоедушный решает сделать что-либо и терпит неудачу из-за своего двоедушия, то находит печаль на человека и опечаливает Духа Святого и утесняет Его. [С другой стороны,] когда прилепится раздражительность к человеку из-за какого-либо дела и он особенно огорчается и делает что-нибудь плохое, то печаль входит в сердце человека раздраженного, и он опечаливается из-за дела, которое совершил, и раскаивается, что дурно поступил. Посему эта печаль, как кажется, приносит спасение, потому что он, [человек,] сделав дурное, раскаивается. Обе же эти вещи опечаливают человека. [Одна печаль, что] потерпел неудачу в деле, раздражительность же – что сделал дурное. Обе же они печалят Духа Святого. Посему удали от себя печаль и не опечаливай Духа Святого, обитающего в тебе, чтобы Он не помолился Богу и не отступил от тебя. Ибо Дух Божий, данный тебе в плоть сию, не выносит ни плотской печали, ни утеснения. Ибо печаль о прежних грехах только тогда полезна, если вновь не согрешаешь. Посему облекись в веселье, всегда имеющее благодать у Бога и благоугодное Ему, и наслаждайся в нем. Ибо всякий веселый муж творит добро, и помышляет о добром, и презирает напрасную печаль. Печальный же муж всегда гневается, и творит беззаконие, и не молится, и не исповедуется Богу. Ибо моление печального мужа не имеет силы взойти к жертвеннику Божию, потому что печаль засела в сердце его. Поэтому печаль мирская, примешанная к молитве, не позволяет ей восходить чистой к жертвеннику. Ибо как вино, смешанное с уксусом, не приносит того же удовольствия, [что и чистое вино,] так и печаль, примешанная к Духу Святому, отнимает силу у молитвы. Посему очисти себя от этой дурной печали – и будешь жить с Богом вовеки. Аминь».
12. И когда они помолились, говорит ему епископ: «Смотри хорошенько и от всего сердца своего обратись ко Господу и не бойся диавола. Ибо у него нет силы против рабов Божиих, потому что [лишь] Бог дарует победу. Диавол же только страх внушает, страх же его силы под собой не имеет. Посему не бойся его, и убежит от тебя, и угрозы его ты не устрашишься. Он бессилен, словно жилы мертвеца, ибо не имеет силы владычествовать над рабами Бога, от всего сердца надеющимися на Него. Посему диавол может бороть, побороть же не может. Поэтому если ты противостоишь ему, то он, побежденный, убежит от тебя постыженным. Ты лучше бойся Господа, могущего и спасти, и погубить. Не ужасайся и не бойся смерти, [Col. 573] ибо она тленна, но бойся греха, ибо он совершается добровольно. Остерегайся трех членов тела своего: глаз, уст и слуха, чтобы через глаза завистливо или с вожделением ты не оказал внимания чему-либо и через уста не сказал бы чего-либо неполезного, а слух [обрати к здравому] учению, чтобы не принимать нечестивых слов, вредных для слуха, чтобы не поддаться неразумным помыслам и не обратиться, словно пес, на свою блевотину (Притч. 26:11; 2 Пет. 2:22). Но лучшее держи в уме последний день, ибо ты не будешь жить вечно, вспомни тесноту и подавленность в час смерти, и неотвратимый приговор Божий, и Ангелов, спешащих к Богу, и смятение души, горько бичуемой совестью и к здешнему жалко обращающейся.
И неотвратимость дальнего этого отшествия напечатлей в своей мысли, [вспомни и] конечное разрушение общей жизни, когда придет Сын Божий во славе Своей вместе со святыми Своими Ангелами. Придет и не премолчит (Пс. 49:3), когда придет Господь судить живых и мертвых и воздать каждому по делам его. Помни огненную реку, неусыпающего червя, ужасный ад, тьму внешнюю, горький плач, скрежет зубов, непотухающую пещь. Ибо все обнаженным и открытым явится (см. Евр. 4:13), когда та труба нечто велегласно и страшно возгласит к от века усопшим... и изыдут творившие Добро в воскресение жизни, а делавшие зло в воскресение осуждения (Ин. 5:29). Помни видения Даниила, которые предстают перед его взором, [помни,] что говорит: наконец поставлены были престолы, и воссел Ветхий днями; одеяние на Нем было бело, как снег, и волосы главы Его – как чистая волна; престол Его – как пламя огня, колеса Его – пылающий огонь. Огненная река выходила и проходила пред Ним; тысячи тысяч служили Ему и тьмы тем предстояли пред Ним; судьи сели, и раскрылись книги (Дан. 7:9-10). Доброе, злое, явное, скрытое, дела, слова, помышления тотчас во всеуслышание ясно откроются и Ангелам, и человекам. Ибо все, как было сказано, обнаженным и открытым предстанет перед страшным Престолом. Посему следи за временем, которым должно воспользоваться неизмеримой Его милостью, чтобы в суете не растратить ее, чтобы тебе во вратах адовых не обрести того, чего ты не хотел, когда оно предлежало тебе на вершине дней твоих.
Посему помни этот страшный день ответа на Суде и смотри за тем, как собираешься оправдаться перед сотворившим тебя Богом, потому что Он есть Судия живых и мертвых и прославлено имя Отца и Сына и Святого Духа от начала, ныне и присно и во веки веков. Аминь».
13. И, закончив [разъяснять] эти двенадцать заповедей, епископ говорит ему: «Ходи в этих заповедях и убеждай слушающих ходить в них, чтобы покаяние их было чистым в оставшиеся дни жизни их, чтобы они дерзновенно надеялись на то, что воспримут не только оставление грехов, но и наследие Царства Небесного, которого каждый из нас да удостоится благодатию и человеколюбием Господа нашего Иисуса Христа, с Которым Отцу вместе со Святым и Животворящим Духом [подобает] слава, честь и держава во веки веков. Аминь».
14. Услышав эти заповеди, Антиох записал их в сердце своем, словно в книге, и поспешил прямо в общежительный монастырь, говоря сам в себе: «Как бы мне, живя одному, не вознестись и не повредить себе, но лучше [поэтому] отдаться в послушание братиям, чтобы, наблюдая жизнь каждого из них и ревнуя [им], с помощью благодати Божией и мне ту же добродетель исполнять». Так и произошло. Войдя в общежительный монастырь, он стал так жительствовать с братией, что считал, что живет не с людьми, но с Ангелами Божиими, и веленное ему со всяким усердием и желанием и радостью исполнял. Всякое возношение, гордость и мирскую память удалив от себя, упражнялся в целомудрии, послушании, смиренномудрии, братолюбии, молчании, любви, ни о чем другом не помышляя, кроме как о заповедях и увещаниях святого отца и епископа Афанасия и о надежде на Христа Иисуса. И вся братия получала пользу, видя сего мужа, некогда богатого и славного в миру, воспитанного в высшем обществе, теперь же и не помышляющего о себе как о человеке благородном и свободном, но упражняющегося во всяком самоумалении и прославляющего Бога, дарующего людям больше того, что они просят или ищут у Него. Так на второй год водворения [Антиоха в монастырь] игумен поставил его, изобилующего по благодати Божией столькими достижениями и облеченного всякой добродетелью, апокрисиарием монастыря,[1579] чтобы он выходил в город для [удовлетворения] всякой нужды [монастыря] и служил бы со всяким благоговением, с чем и вся братия согласилась.
Раб же Божий Антиох, не умея возражать, но со всяким благоговением, как и вначале, совершал и это послушание и, прося молитв всей братии, выходил в город для решения вопросов монастыря. Он нашел в городе старинного друга, диакона церковного по имени Пист, и, когда приходил в город по служению, оставался в него. Видя такую ученость и добродетель этого мужа, завистник демон, не снеся этого, смотри, что задумал!
15. Была у диакона единственная дочь. Ее часто навещал некий чтец по имени Александр и [наконец] растлил. И когда дочь забеременела, чтец убоялся епископа и, чтобы избежать позора, внушил дочери [диакона] приписать вину рабу Божию Антиоху. Девица согласилась всем рассказать, что это он совершил. И через сорок дней после рождения младенца сделалось епископу известным то, что произошло с девицей. И, призвав ее, епископ выведывал со многими угрозами, кто бы мог это сделать. Она же отвечала, что, мол, [понесла] от монашествующего Антиоха, который, по обыкновению, ходит к ним. И поверил епископ и все присутствующие. И послал со многим гневом в монастырь <...> за рабом Божиим. С поруганием привели его в город: один оскорблял его, другой оплевывал, третий порицал его. Он же предстал перед епископом. И спрошенный о девице и о происшедшем сказал Антиох: «Если скажу вам правду, то ваша ложь [1580] не поверит моей правде». И, представ перед всей толпой, сказала ему девица, вопия: «Что скажешь?! Не можешь отрицать? От тебя родился ребенок? И зачем стыдишься? Признайся в том, что сделал». Тогда воскликнул раб Божий Антиох: «Дайте мне дитя, чтобы видеть, от меня ли оно родилось» И, взяв дитя, которому было всего сорок дней от роду, и держа его в руках, воззрев на небо, сказал младенцу: «Во имя Господа, скажи, чадо, от меня ли ты родился?» Тогда прокричал младенец благодатью Божией великим голосом: «Нет, раб Божий, чист ты пред лицом Божиим. Сей соблазн сотворил Александр чтец». Тогда дочь, поняв Божие обличение, тотчас упав у ног его, скончалась. Епископ же ради непамятозлобия просил прощения у него. Чтец же, наложив на себя многие железные вериги, ушел далеко от города и затворился в малой келье в покаянии до конца своей жизни, воздавая Богу совершенное исповедание благодатию Господа нашего Иисуса Христа, Которому слава вовеки. Аминь.
16. И когда он возвратился в монастырь, то возле врат пал ему в ноги некий юноша. Стоя на коленях, говорил он: «Раб Божий, прости меня, что плюнул в лицо тебе, поверив сказанному против тебя беззаконной девицей той, и теперь пощусь из-за ее дерзости и умоляю Господа».
Раб же Божий Антиох говорит ему: «Не плачь обо мне и не постись. Но лучше плачь и постись из-за одежды, которую ты украл у нищей женщины-вдовы три дня назад. Ты, [и так] имея пять одежд, украл [еще] одну у вдовы». Тогда обличенный юноша ужаснулся и дивился тому, что стало явным скрытое и сделанное им одним; ушел он, дрожа, и [затем] принес пять своих одежд и одну – вдовы [Col. 580] и все отдал той женщине, упрашивая ее вместе с ним припасть к ногам раба Божия. Видя же обоих припадающих [к нему] и виновника, раскаивающегося от [чистого] сердца, они простили его с поцелуем святым. И говорит юноша: «Желаю, господин мой, поститься много дней ради многих грехов моих». Говорит ему раб Божий: «[Как] желаешь поститься?» Он же отвечает ему: «С утра и до вечера». И говорит ему Антиох: «А где в неядении будешь проводить время?» Он же отвечает: «Буду видеться с друзьями своими среди своих дел, потом немного посплю, а когда наступит вечер, то поем». Говорит ему раб Божий Антиох: «Это не пост. Ибо если ты будешь поститься в отношении пищи и при этом кого-либо будешь злословить, или опечаливать, или оклеветывать, или памятозлобствовать из-за прежней ссоры, или вечером делать богатый ужин и начнешь упиваться, делать позорные вещи, или в мысли чего-либо вожделеть, то намного лучше тебе будет есть пять раз в день, а такого избегать, чем вовсе, не вкушая пищи, этому поддаваться. Ибо что пользы воздерживаться от яств, а всем прочим вожделениям предаваться? Или не знаешь, что всякий исполняющий свое вожделение в мысли и без яств уже насытился и напился? Но если желаешь воздерживаться и поститься, чтобы пост твой был благоприятен Богу, то прежде всего храни пост от всякого слова дурного и дурного слышания и очищай сердце свое от всякого осквернения, памятозлобия и позорного прибытка. И в день, в который постишься, довольствуйся хлебом, овощами и водой, благодаря Бога. Посчитай, сколько бы ты израсходовал на свою дневную пищу, и отдай вдове, сироте или нуждающемуся. На эти деньги, которыми он насытит свою душу, он помолится за тебя Господу. Посему если будешь совершать пост, как я заповедал тебе, то будет жертва твоя благоприятна пред лицом Господа и вписана на небесах в день воздаяния благ, уготованных праведникам».
Юноша же, услышав это, оставил все и настойчиво попросил раба Божия принять его в монастырь. И последовал ему и все, чему был научен от него, соблюдал; во многом воздержании, слезах и рыданиях проведя год, с миром почил, предав дух свой Господу.
17. И через три года, когда игумен того монастыря собрался почить, пришли посетить его некоторые святые епископы. И просил их игумен, чтобы вместо него поставили братолюбивого, непамятозлобного и смиренномудрого Антиоха. И все братии о том же упрашивали. И его [, Антиоха], хотя он противоречил и жаловался, со многим насилием и понуждением епископы рукоположили в пресвитера и игумена. И, предав ему все Христово братство, игумен мирно почил. Антиох же, приняв заботу, пребывал во многом усердии, воздержании, и бодрствовании, [Col. 581] и молитвах. Многие [славные дела] и преуспеяния через него совершил Христос.
18. Через два года его управления монастырем два малодушных брата, сговорившись, покинули монастырь и возвратились [в мир], словно псы на свою блевотину (Притч. 26:11; 2 Пет. 2:22), живя [там] распутно, в роскоши и мирском разврате. И, узнав об этом, раб Божий Антиох сильно опечалился, оплакивал этих двух братьев и молил о них Господа. И когда молился в час девятый, когда преклонял колена вместе с братиями, то пришел в исступление, и душа его была восхи́щена Ангелом. И поскольку много часов прошло и он не поднимался, тогда встал его заместитель и мягко позвал его, чтобы тот поднялся и совершил молитвенное служение. Но когда они увидели, что [в ответ] не было ни гласа, ни звука от него, то поняли, что тот видит видение, и удалились от него, завершив правило. Когда солнце уже собиралось садиться, то он, возопив, сказал: «Слава Тебе, Боже, слава Тебе!» Тогда пришло к нему все собрание, умоляя его ничего не скрывать от них из того, что Бог ему открыл. И [Антиох] не смог скрыть из-за многой настойчивости братий; сотворив молитву, он начал говорить так:
«Я, взятый по благодати Христовой Ангелом, пришел на равнину, и [показали мне] юношу, облеченного в красные одежды, пасущего многих овец, и овцы эти, очень сытые, довольные и веселые, скакали то здесь, то там. И сам пастух был весел из-за стада своего и обходил овец. И других овец видел [у того же пастуха, пасущихся] в отдельном месте, довольных и наслаждающихся, но не скачущих. И говорит мне [Ангел]: „Видишь этого пастуха?“ – „Вижу, – говорю, – Господин“. – „Это ангел наслаждения и обмана. Он прельщает души рабов Божиих и отвращает их от истины, обольщая порочными вожделениями, которыми они погубляются, забывая заповеди Бога Живого и следуя за суетными наслаждениями и обольщениями сей жизни. Поэтому и погубляются смертью и истлением ангелом этим“. Я говорю ему: „Не знаю, Господин, что значит смертью и истлением“. И говорит ему: „Слушай о том, что ты видел. Веселые скачущие овцы – это те, которые отвергнуты Богом до конца и предавшие себя вожделениям века сего. Посему в жизни таких нет покаяния, и через таких хулится имя Божие (Рим. 2:24). Жизнь таковых – смерть.
А те, которые, как ты видишь, не скачут, пасутся в отдельном месте, – таковые суть предавшие себя наслаждению и обольщению, но Господа не хулившие. Посему те – растленные в отношении истины, а в этих есть надежда покаяния, благодаря которой они могут жить. Посему растление имеет надежду Воскресения до определенного предела, смерть же несет погибель вечную“. [Col. 584]
19. Мы прошли немного, и он показал мне другого пастуха, важного, сурового видом, одетого в белую козью шкуру, с мешком за плечами, жестким и суковатым посохом, взгляд его был суров, так что я убоялся его. Этот пастух принимает от первого, юного пастуха тех самых овец, которые были довольны и наслаждались, но не скакали, и отправляет их в некое место – обрывистое и заросшее терниями и волчцами; овцы не могли выбраться из терний и волчцов, но запутывались в них и сильно страдали, когда пастух их бил и перегонял то туда, то сюда, совершенно не давая отдыха им и не позволяя останавливаться. Посему, видя бичуемых и страдающих [овец], я опечалился, что они так мучаются и вовсе не имеют облегчения. И говорю Ангелу, беседующему со мной: „Господин, кто этот пастух, немилосердный и жестокий?“ – и отвечает мне: „Это Ангел наказания. Он – из праведных Ангелов, назначенный для отмщения. Он принимает заблудившихся [и удалившихся] от Бога, последовавших за своими похотями, и совершает справедливое возмездие, и кары эти ужасны и разнообразны“. Я говорю ему: „Желаю знать, Господин, каковы эти наказания?“ – „Слушай, – говорит, – эти различные наказания и кары суть житейские мучения. Те, которые желают покоя и богатства, отступают от Бога, и тогда они терпят наказания: ради отмщения одни несут убытки, другие впадают в разнообразные немощи, другие [переживают] неурядицы, иные претерпевают оскорбления со стороны нижестоящих и другие различные испытания. Ибо многие [люди], беспорядочные в своих решениях, имеют многие заботы, и ничего у них не удается, и они печалятся и не догадываются, что неблагополучны они из-за того дурного, что сделали [в жизни], и даже винят Господа и не могут обратиться, чтобы в оставшиеся дни жизни своей работать Богу с чистым сердцем. Но если покаются и протрезвятся, тогда уразумеют, что терпят неудачи из-за своих дурных дел, и прославят Господа, [и поймут,] что Он – праведный Судия и они по справедливости пострадали и были вразумлены за поступки свои. Выслушай же, в чем смысл наслаждения и мучения. Время наслаждения и обмана – один час, а часы мучения за этот час простираются на тридцать дней. Поэтому если кто-то будет наслаждаться и обманывать один день и будет мучиться, то у того день мучения имеет силу целого года. Сколько дней наслаждался, столько же лет будешь страдать. Посему пойми, что время наслаждения и заблуждения ничтожно [мало], а наказания и мучения – велико. Наслаждающийся и прельщенный, делающий что хочется, облекается во многое неразумие. Ибо за каждый день наслаждения и обмана он заплатит великим страданием – год за день“. [Col. 585] И говорю Ангелу: „Какие же наслаждения вредны, скажи мне?“ – „Всякое деяние плотское есть наслаждение. Да, теперь ему приятно совершать его. [Тот, кто] гневлив, своей яростью приносит себе соответствующее наслаждение, так же как и блудник, пьяница, клеветник, лжец, многостяжатель, обиратель и тому подобные. Ибо они наслаждаются своими деяниями. Но эти дела вредны для рабов Божиих. Есть же и спасительные наслаждения для человеков. Ибо многие наслаждаются, делая добро. Это наслаждение приносит рабам Божиим жизнь, а вышеупомянутые наслаждения – мýку. Прояснив мне все это, Ангел возвратил меня [обратно] на мое место. Посему представим, братие, человеколюбие Божие и то, сколь Он долготерпелив и милосерд к порочности человеков. Ему же слава во веки веков. Аминь“».
20. И некоторое время спустя ушедшие из монастыря впали в искушение и скорби. У одного появилась язва в боку. Он пришел в лечебницу и после двух месяцев лечения, на третий [месяц], был прооперирован врачом, но не вылечился. Получилось так, что другой попался вместе с бунтовщиками, и его, бичеванного по спине и животу, закованного в железные кандалы, бросили в темницу, где он много дней провел в темноте. Но поскольку молитва преподобного отца нашего Антиоха умилостивила милостивого Бога, то после этих дней даровал Христос то, что тот был извергнут из темницы. Он пошел в лечебницу, взял больного брата под руку и потихоньку привел в монастырь. Привратник дал знать игумену, и тот нашел братий перед вратами и, возблагодарив человеколюбивого Бога, принял их. И молитву над ними сотворил, от которой они тотчас стали здравыми телесно. И наконец, покаявшись в том, чтό они сделали, плача и бодрствуя в подвижничестве, далее уже пребывали в смиренномудрии. И так через три года в мире и добром исповедании почили они во Христе Иисусе, Господе нашем, Которому слава вовеки. Аминь.
21. Как-то в другой раз, когда сам преподобный сидел и читал братии книгу заповедей отца и епископа Афанасия громко и с большим удовольствием, один из братий, выслушав все их, говорит ему: «Господин, заповеди сии велики, прекрасны и могучи, способны возвеселить сердце человека, могущего сохранить их. Не знаю, господин, впрочем, могут ли эти заповеди сохранить многие [люди], потому что они суровы». Подняв на него глаза, раб Божий с великой кротостью сказал: «Немужественный, унылый, ленивый и малодушный, не знаешь разве, что если сам в себе решишься хранить, то легко их сохранишь и они не будут суровы? Если же придет тебе на сердце [помысл], что невозможно человеку их сохранить, [Col. 588] то и не сохранишь их. Не разумеешь славы Божией, сколь велика она, крепка и удивительна, что Он сотворил мир для человека и дал ему всю власть господствовать над всем, что на земле. Что же это такое, что человек над всем этим господин и над всем способен господствовать? Как же он не сможет одолеть и этих заповедей? Как же Давид победил иноплеменного гиганта воина, человека, со всех сторон закованного [в броню] (см. 1 Цар. 17)? Разве не одним лишь только произволением и верой от сердца? Он лишь помолился Богу. Бог же, видя его решимость, и сердечную веру, и надежду, Сам совершил победу и посредством одного отрока поверг противника (см. 1 Цар. 17:45-51). И познай, что не Давид, но Бог это дело соделал. Подумай о Стефане первомученике, который столько камней от людей принял, и если бы сам не попросил Владыку Христа, то и не предал бы дух [Богу] (см. Деян. 7:59). Но что же мы говорим только о мужах? Подумаем про Иудифь, пришедшую к Олоферну, которая и не помыслила о своей немощи, красоте и уязвимости (см. Иудифь. 13:7-8). Почему же она не сказала сама себе: „Сколько в городе людей, сильных, могучих, смышленых и хитрых, и никто не взялся за такое дело, как же я, слабейшая часть их, дерзну такое сотворить?“ Но ничего подобного она не помыслила, а со всей решимостью и верой приступила ко Всемогущему Богу с дерзновением, и Всемогущий Бог, приняв ее такую убежденность, все остальное Сам довершил. Ибо милостивый Бог не ищет телесной силы, но произволения, усердия и терпения от человека. Невозможно говорить Богу: „Я немощен“. Ибо Бог твоей силы не требует, но произволения сердечного. Скажи мне, какую силу имел разбойник, пригвожденный на древе [крестном] справа [от Спасителя]? Разве не весь целиком он уже во ад отправлялся? А жена, намастившая Господа миром и слезами орошавшая Ему ноги, разве спаслась не одними лишь произволением и верой? Не хочу говорить уж о Фекле и других женах, которые в будущем веке будут, венценосные, со славой предстоять Христу. Малодушные же и ленивые посрамленными пойдут на вечное мучение. Так что все эти заповеди осилит человек, имеющий Господа в сердце своем. Для тех же, которые лишь на устах имеют Господа, сердце же их далеко отстоит от Господа (Мф. 15:8); таковые заповеди суровы и трудноисполнимы из-за лености. Положите же вы, малодушные и легковесные, Господа непрестанно в сердцах ваших – и узнаете, что нет ничего легче, чем заповеди сии, нет ни слаще, ни легче. Ибо для прилагающих усилие есть Царство Божие (ср. Мф. 11:12), просящему дастся, и усердно ищущий найдет, и тому, кто от [чистого] сердца и с терпением стучит, отворят (Мф. 7:8), и Он даже больше [нам] дарует, нежели мы просим. Ибо тщетны [надежды] всякого человека, который здесь желает наслаждаться и отдыхать и там со Христом царствовать. Посему принуждай себя и имей надежду на Бога Вседержителя, ибо у Него корень благости, и источник милости, и пучина милосердия. Ему же слава и величие во веки веков. Аминь».


[1571] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. Т. 28. Col. 556-700. – Ред.

[1572] Так в Римской империи с III в., а затем и в Византии назывался военачальник, поначалу – командующий пограничными войсками в определенном приграничном регионе. – Пер.

[1573] Т. е. в некотором роде повторить оглашение, поскольку произведенное прежде было принято формально и не произвело должного действия либо дука был крещен в младенчестве и христианскую жизнь не выбрал для себя сознательно. – Пер.

[1574] Нижеследующие двенадцать заповедей в переработанном виде позаимствованы из известного произведения II в. «Пастырь Ерма» (раздел «Заповеди»). – Пер.

[1575] По некоторым данным, эту прибавку о Святом Духе в Никео-Цареградский символ веры предложил свт. Григорий Нисский на II Вселенском Соборе в 381 г., что указывает на позднее происхождение данного текста и на непринадлежность его свт. Афанасию, скончавшемуся в 373 г. – Пер.

[1576] Речь идет, по-видимому, о благодати Святого Духа, которую Бог посылает человеку для спасения. – Пер.

[1577] Т. е. секретарю. – Пер.

[1578] Т. е. сомневающихся рассуждений. – Пер.

[1579] Т. е. официальным представителем в миру. – Пер.

[1580] Т. е. клевета наклеветавших на него. – Пер.



Слово к Антиоху дуке [PG. Т. 28. COL. 591] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, к Антиоху дуке [1581] 



1. Рассмотрим, благословенный Божий человек, обо всем, во всем и прежде всего, как мы живем и что желаем о себе, зная, что возле нас стоят многие невидимые свидетели того, что мы делаем или о чем помышляем, взирающие не на видимость только, но всматривающиеся в самые души наши и обличающие тайны сердечные. Ибо вокруг нас стоят многие Ангельские чины и сказанное нами, совершаемое и помышляемое, вплоть до [одного только] чистого помышления,[1582] – все на небе точно записывают, чтобы обличить нас в Страшный день Суда, когда вся видимая тварь, колеблемая, в несказанном устремлении [понуждаемая], к собственному скончанию придет, и небо и земля с шумом прейдут, и стихии между ними, сгорев, разрушатся, и воссядет Ветхий днями (Дан. 7:9), и откроются книги и записи наших дел, слов и мыслей, которые верны и неподдельны. Тысячи тысяч служат Ему и тьмы тем предстоят Ему (Дан. 7:10), и угроза огня, повсюду распространяющаяся, и все вокруг объемлющая, и горы, словно воск, растопляющая, ибо огненная река проходит пред Ним, когда тартар и бездна, бездонная и невообразимая яма, тьма внешняя, червь неусыпающий являются [душам] как настоящее. И над душами, когда они ожидают исхода, тяготеет страх гнева Ангелов, карающих и сияющих огнем, которые огнем смотрят, огнем дышат, и готовых наказать всякое беззаконие. Всякая же тварь, земная и небесная среди Ангелов и высших Ангельских Сил на небесах предстоит с трепетом, ожидая страшного объявления Божественной воли. Когда же мы предстанем перед ними, то будут зачитаны наши деяния и будет обнажено сокровенное, тогда все узнают грехи друг друга, читая книгу собственной совести. Обличу тебя, говорит, ибо представлю пред лицем твоим грехи твоя (Пс. 49:21). И обыдут их советы их (Пс. 7:8). И вот человек и дело его – пред Судией неложным, рядом с Которым расположилась великолепная Сила из Небесных чинов; [Судия] высоко восседает, блистая справедливостью. Каждому истинно и праведно, по достоинству воздает: одним – одесную стояние; к таковым благосклонен за их добрые деяния, кроток и любезен с ними, [Col. 592] дает им уготованное от создания мира Царство (Мф. 25:34); тех же, которые стоят ошуюю из-за отсутствия добрых дел, с гневом отсылает в огонь вечный, уготованный диаволу и ангелам его (Мф. 25:41).
2. Кто же стерпит огонь Его неистовый? Кто не испугается страшного сего зрелища червя? Кто сможет вынести плотность и вместе с тем тяжесть той тьмы внешней (см. Мф. 8:12)? Кто выдержит ревущий тартар и из дна его извергающуюся бездну? Кто ко всему этому не вострепещет от грозного и пронзительного взгляда приставленных Ангелов и колеблющейся мрачности их лиц? Кто же не убоится страшнейшего из всех зол – отвержения от Лица Бога, кроткого по природе, и человеколюбивого, и милостивого? Вся тварь отвратится и возгнушается теми, которые через свою враждебную волю себя пронзили столькими пороками, справедливо негодуя на них за то, что они себя явили такими, видя Единого Человеколюбивого по природе Бога? Кто сможет выдержать нескончаемый стыд [и укоры] совести в будущем, при явлении сокровенного? Кто сможет вынести этот несмолкаемый плач и горечь слез, скрежет зубов и вопли сдавленных мучениями, или тяготы от беззаботности, навалившиеся на сердце им и справедливо попаляющие их? Кто сможет выразить достойно случившуюся с ними тесноту от отсутствия надежды на срок перемены и на окончание наложенного наказания, так что они не гадают и не ожидают перемены к лучшей жизни? Ибо то единственное Страшное Судилище окончательно; оно страшит, но оно более праведное, чем устрашающее, а потому и устрашающее, что праведное, так как по справедливому приговору заключает все века.
Кто сможет без слез думать о воплях и воздыханиях, из глубины сердца произносимых и достигающих до мозга костей и горько грызущих внутренности? Кто вынесет вопль и сетование без подавленности от этого, от вместе с ними произносимых слов раскаяния наказуемых каждого к самому себе и всех ко всем? Ибо тогда каждый станет поистине знатоком своих прегрешений, потому что все вины обнажатся и станут свободными от обмана и всякой помехи.
3. Праведен Суд Твой, Боже, ибо призывал Ты нас, и мы не послушали Тебя; Ты обращал к нам слово, и мы не внимали, потому-то и не подействовали на нас Твои советы. Праведно пришла на нас погибель, пагуба, буря, скорбь и осада. И ныне мы призываем Тебя – и не слышишь, и взыскуем милости у Тебя – и не обретаем. Ибо мы, ненавидящие премудрость и слово Господни, не воспринимающие Божии советы и не желающие внимать им, пожинаем плоды собственных семян и исполнились своего безумия. [Col. 593]
Ибо ослепил нас обман житейский, и не познали мы тайн Божиих, и не надеялись, что есть награда за праведность, потому беззаконием преисполнились, ходили стезями, на которых не было Божия призрения, и пути Господнего не познали. И что значит богатство, сопутствующее нам с похвальбой? Прошло все это, словно тень и мелькнувшее известие, словно корабль, рассекающий волны, после которого невозможно найти ни следа его, ни тропинки, проторенной им в волнах. Или, когда птица пролетит по воздуху, [за ней] не увидишь и признака полета. Все то прошло, нам остался лишь огонь – наследство, пребывающее во все веки. Праведен Суд Твой, Боже, и так говорить мы никогда не перестанем в дальнейшем. Мы были призываемы – и не послушались, убеждаемы – и не внимали. Об этих ужасных вещах нас учили каждый день, и мы презирали сказанное. И нас тогда не печалило хотя бы и в малой степени сказанное об этом. В противном случае мы бы ныне так не горевали, ибо вздором нам казалось то, что сейчас – главное для нас. Это мы часто повторяем.
О лень! О обман! О злые намерения! О порочные связи! О чудо праведного за них Божия Суда и приговора! Как за каждый вид прегрешений наших нам воздано соответствующее мучение! Ради жалкого и презренного плотского наслаждения мы осуждены справедливо на столь страшную геенну! Во мраке этом и тьме мы осуждены обитать, потому что возлюбили все позорное и презрели Божественные блага: предпочли конские ристалища, театры и охоты, на которых плясали сонмища бесов, и не было там Божественного призрения и Ангельского познания. Затем благоприличное веселье мы многими способами оскорбляли, а зло и мерзость невоздержания почитали?
Посему справедливо мы теперь лишены света, потому что в нашей временной жизни мы не созерцали тварь ко славе Божией, но оскверняли наши очи, уши и язык и, более того, созданную по образу Божию душу растлили всякими ненавистными зрелищами, слышаниями, речами и завистью друг к другу.
И в тартар сей низвержены, густотой и глубиной [которого] мы терзаемся ужасно. Поскольку мы предпочли гордость высоте смиренномудрия и отринули тесноту и труд добродетели ради превосходящего расслабления и ублажения плоти.
4. Где же теперь наша гордость? и кичливое отношение ко всем? и тупое и рассеянное плотское расслабление? О безрассудство! Вместо невоздержного смеха и шлепания щеками – этот тяжелый скрежет зубов! Мы не желали подвизаться в научении Божественным и спасительным словесам, но предпочли неумеренность пьянства Божественной хвале словами, а ныне ужасно мучаемся страшной жаждой. [Col. 596] Это и по делом нам – за ненависть к братиям нашим, зависть, коварство и лицемерие (из которых и через которые зависть), за ругань, доносительство, памятозлобие, ложь и клятвопреступление; за это мы ныне и пожинаем плоды – сего неусыпающего червя, ненасытно разъедающего глубину нашей души. Поскольку правоту любви мы исказили, то злого червя мы сами создали добровольно через ненависть и порочнейшее извращение вырыли ложью, из-за чего не соединились с Богом, правым и прямым. Ибо Он изрек через святого пророка Давида: Не прильпе мне сердце строптиво [1583] (Пс. 100:4). Посему мы принимаем [наказание,] достойное того, что сотворили, точнее, [достойное] собственного добровольного расположения; мы принимаем воздаяние заслуженно: за огонь наслаждения – огонь геенны, за мрак неведения и обмана временного – мрак вечный и червя карающего и неусыпающего (червь этот посредством ненависти и лжи извратил сердце, исказил его), за болтовню разнузданную – звук кипения и скрежет зубов, за высоту пустой гордости, за различение пития – глубину зияющую, тесноту и густоту, проще сказать, мы справедливо получаем невольное наказание и воздаяние за каждый из наших добровольных пороков.
5. О наше несчастье! Мы, жалкие, не гасили огонь плоти постом, и бдением, и поучением в Божественных словесах (прекрасными и легкими средствами тушения огня!), чтобы не жариться ныне в этом огне. Что же мы не навыкли взирать, слушать и говорить языком то, что согласно с естеством, чтобы не иметь теперешнего мрака и тягчайшего молчания, чтобы наслаждаться словами и премудростью Божией вместе со святыми, став зрителями, слушателями и песнопевцами Божией славы! Разве мы по собственной воле умертвили любовью червя ненависти или истиной уничтожили ложь? Тогда бы мы стали свободны от этого жгучего червя и всего того, что давит на нас и делает нашу жизнь ужаснейшей. Праведен Суд Божий. Не обретаем того, что искали, не отверзается нам дверь Царства Небесного. Ибо мы в дверь благ посредством делания не стучали, потому и не получаем наслаждение вечными благами; мы не просили в молитве [дать нам] благодать ведения, ибо никакого вожделения к Божественному не имели, но привязали ум к земному и растлили всю нашу жизнь, вот и прошло все и исчезло словно дым, а слово приговора за это будет непреходящим, будет пребывать всегда.
6. Все это будут говорить друг другу те, кого наказывают, вновь познавая силу Божественной справедливости через то, что они претерпевают. На какие же дела мне, несчастному, опереться, чтобы мог я надеяться, что избегну страшного осуждения? Лишенный всякой добродетели и всякого ведения, боюсь, как бы, связанный по рукам и ногам, не был я брошен [Col. 597] в землю, темную и мрачную, в землю вечной тьмы, где нет ни света, ни видения жизни смертных, ведь я добровольно связал страстями деятельные добродетели своей души и воспретил себе ступать по божественному пути ангельского жительства. Помилуй, Христе, и спаси нас от сей скорби! Ибо то, с чем мы выбрали сопребывать вместе по собственной воле и неведению в сем веке через наши дурные поступки, – с тем же по справедливости и неизбежно и в веке будущем мы будем осуждены против нашей воли.
Будет, воистину будет время, когда некая страшная труба воззовет неземным звуком, и мир сей разрушится, распадется видимое его устроение, весь зримый мир прейдет и завершится, а ныне ожидаемый мир сущих явится, предстанут перед очами, умом и слухом все необычайные тайны. И каждому за то, что тот сделал в теле, доброго или худого (ср. 2 Кор. 5:10), Бог воздаст по достоинству, и будет тот приговор великим, страшным и последним. Да воспримем мы спасительный страх геенны и честное желание Небесного Царства! Страх, который производит в нас совершенный отказ от зла и упразднение его, [а честное желание –] вожделение к добрым делам, пробуждающее веселую бодрость, чтобы нам достичь обетованных благ во Христе Иисусе, Господе нашем, Которому слава и держава со Безначальным Его [Отцем] и Всесвятым и Благим Животворящим Его Духом ныне и присно и во веки веков. Аминь.


[1581] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. Т. 28. Соl. 591-597. – Пер.

[1582] Т. е. даже без намерения совершить его на деле. – Пер.

[1583] Еще одно значение этого слова – «кривое». – Пер.



Вопросы к Антиоху дуке [PG. Т. 28. COL. 597] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, к Антиоху дуке о многих и нужных затруднительных вопросах из Божественных Писаний, о которых христианам нужно знать [1584] 



Вопрос 1. Веруя и крещаясь в Единосущную Троицу и называя Богом Отца, подобно тому [называя] Богом и Сына, а также Богом и Святого Духа, почему же не говорим о трех Богах, но об одном и единственном Боге? И если одному поклоняемся Богу, то ясно, что, в единоначалие веруя, иудействуем, если же, опять-таки, [веруем] в трех Богов, то ясно, что эллинствуем, вводя многобожие, не поклоняясь благочестиво Единому Богу.
Ответ. Смысл и способ благочестия познаются и почитаются одной лишь верой, но не любопытством и изысканием, ибо Бог постижимый не есть Бог. Ибо если мы постичь не можем Ангелов или [сами] наши души, которые тварны, [Col. 600] то насколько более их Творцу подобает быть непостижимым? Ибо [открытая] тайна познания уже не вызывает удивления. Посему вера христиан, что их Триипостасный Бог не един есть ипостасью, подобно человеку, как эллины баснословят, и, опять-таки, не три Бога суть как друг от друга отстоящие. Прочь, эллинское баснословие! Ибо Божество нераздельно в трех Ипостасях и имеет единую сущность. Однако нужно знать, что ни словами, ни мыслями постичь или выразить что-либо из относящегося к Божеству ум человеческий не в состоянии. Все те, которые пытаются постичь Бога, гонятся за собственной тенью. И те, кто желал сказать что-либо о сущности Божией, пытались бездну измерить ладонью. И те, которые думали, что углубились, впадали в лукавые ереси. Ибо Бог Отец не как я – тварный отец, родивший тварного сына. И Сын не рожден, как всякий плотский сын. И Дух Святой не ограничен, как дух человеческий. Но невыразимой и неизреченной остается тайна Святой Троицы. И не говори: «Как?», ибо это превыше «как». И не говори: «Каким образом?», ибо превыше образа Божественный образ. И не говори: «Какой смысл?», ибо превыше смысла Божественный смысл. Но веруй в Отца, не разыскивая сути дела; поклоняйся Сыну, не любопытствуя о Его рождении; воспевай Духа Святого, не любопытствуя о тайне Святой Троицы. Ступай на Иордан и смотри, на деле узри явственно силу Святой Единосущной Троицы: Отца, горé свидетельствующего, Сына, долу крестящегося, Духа Святого, в виде голубя спускающегося (Ин. 3:16-17). Ему слава, держава, поклонение со Отцом Вседержителем и Единородным Его Сыном, Господом нашим Иисусом Христом, ныне и присно и во веки веков. Аминь.
Вопрос 2. Откуда узнает человек, что он вообще крестился и принял Духа Святого, если был младенцем во время [своего] Святого Крещения?
Ответ. Пророк Исаия говорит Богу: Страха ради Твоего, Господи, во чреве прияхом и поболехом, и родихом Дух спасения (Ис. 26:18). [Col. 601] Посему как женщина, зачавшая во чреве, из того, что взыграл младенец в животе ее, понимает безошибочно, что восприняла плод, так и душа истинного христианина не из слов родителей, но из дел и взыграний сердца своего, особенно во время Просвещения [1585] и Причастия Святых Тела и Крови Христовых, из радости своей души понимает, что, крещаясь, Духа Святого принял.
Вопрос 3. Когда, откуда и как возникли Ангелы?
Ответ. Человеческой природе невозможно знать ни откуда, ни как возникли Ангелы, кроме разве что следующего: они произошли из небытия в бытие словом Божиим. На вопрос «Когда [произошли]?» одни говорят, что в первый день, другие же – что прежде первого дня.[1586]
А иже во святых отец наш Епифаний, архиепископ Кипрский, чудотворец, в своем слове против Павла Самосатского в «Панарии» пространнее изложил [этот вопрос]: что они были сотворены одновременно с небом и землей, а не раньше, опровергнув посредством умозаключений тех, кто это утверждал, и в другом своем слове он об этом также говорит.[1587]
Вопрос 4. Откуда известно, что Ангелы тварны? Ибо ни о чем подобном не говорится в книге Бытия.
Ответ. Бог, зная об идололюбии человеков и многобожии, особенно иудеев, из-за этого скрыл в [книге] Бытия рассказ об Ангелах, чтобы они их не обоготворяли, как тельца (Исх. 32:4), и что-нибудь другое не стали обоготворять, как богов. А о том, что Ангелы тварны, послушай Святого Духа, говорящего через пророка: Хвалите Гос пода вси Ангелы Его, хвалите Его вся силы Его... яко рече и быша, Той повеле и создашася (Пс. 148:2, 5).
Вопрос 5. Они состоят из сущности света сего или из какой другой природы?
Ответ. Насколько отличается солнце от звезды, настолько отличается и сущность Ангелов от [природы] всякой видимой твари.
Вопрос 6. Насколько число Ангелов превышает число людей?
Ответ. Одни говорят, что число Ангелов и число людей соотносятся как девяносто девять к одному, по притче Господа о ста овцах (Мф. 18:12),[1588] другие же – что девять [к одному], по притче о десяти драхмах. Иные считают, число людей и Ангелов одинаково, приводя в свидетельство: [Всевышний] поставил пределы народов по числу Ангелов Божиих (Втор. 32:8). [Col. 604]
Вопрос 7. Чем отличается сущность Ангелов от сущности демонов?
Ответ. Сущность не отличается, но произволение [отличается] – как намерение праведника и [намерение] грешника.
Вопрос 8. Сколько чинов и сколько сущностей у Ангелов?
Ответ. Сущность одна, как и у людей – одна. Чинов же, как великий в богословии Дионисий говорит, девять, а именно следующие: Ангелы, Архангелы, Начальства, Власти, Силы, Господства, шестикрылые Серафимы, многоочитые Херувимы и Престолы. Об одной сущности Ангелов говорит и святой Григорий Нисский в семнадцатой главе своего «Слова о человеке».[1589]
Вопрос 9. Сколько небес существует?
Ответ. Многие сомневаются по этому вопросу. Ибо книга Бытия говорит о двух небесах, а святой Павел видел и третье небо (см. 2 Кор. 12:2). Пророк же Давид и о четвертом говорит, как он и сказал: Хвалите Его небеса небес (Пс. 148:4). Следует же иметь в виду говорящим, что до третьего неба, а не на три неба был восхи́щен святой Павел, так же как природу человеческую называют и одним человеком, и, опять-таки, многими человеками, так и природа небес и одним небом, и многими небесами именуется в Божественном Писании.
Вопрос 10. Когда и из-за чего отпал диавол? Ибо некоторые баснословят, что он, [не] согласившись поклониться Адаму, из-за этого отпал.
Ответ. Такие речи бывают у неразумных мужей. Ибо диавол отпал прежде, чем возник Адам. Ясно же, что из-за гордости своей, как говорит пророк Исаия, сказавший: поставлю престол мой выше облак, буду подобен Вышнему (Ис. 14:14).
Вопрос 11. Почему Бог допустил, чтобы он воевал против рода человеческого?
Ответ. Как для того, чтобы проявились любящие Бога, так и [для того, чтобы] были обличены поддающиеся наслаждениям. Ибо без противостоящего противника не проявятся воины, преданные царю. Так диавол становится виновником победы, и венцов, и почестей для любящих Бога.
Вопрос 12. Если диавол ниспал с небес, то как же написано у Иова, что пришли Ангелы Божии предстать пред лицом Божиим и диавол [был] посреди них? (Иов. 1:6). [Col. 605]
Ответ. Писание не говорит, что диавол вместе с Ангелами пришел на небеса, а посему очевидно, что [пришел он] на землю. Святые Ангелы предстоят Богу. Впрочем, нужно знать, что Бог говорил с диаволом через некоего святого Ангела, как и царь через посредника разговаривает с осужденным.
Вопрос 13. А может ли зелье [1590] убить человека?
Ответ. Праведного – никоим образом, даже не приблизится к нему. Грешника же – да, если Бог попустит. Поскольку [диавол] даже над свиньями власти не имеет, как мы слышали из Евангелий (см. Мф. 8:31; Мк. 5:12; Лк. 8:32).
Вопрос 14. Какой молитвы более всякой [прочей] молитвы и [каких] слов [более всех прочих] слов боятся бесы и диавол?
Ответ. Объясняли некоторые духоносные люди, достойные доверия, что их взору когда-то являлся диавол и, спрошенный об этом, отвечал: «Нет во всем Ветхом и Новом Заветах слов более страшных и расточающих всю нашу силу, как начало 67-го псалма». И как только диавол это сказал, они начали этот псалом [петь] и лишь произнесли первые слова: Да воскреснет Бог (Пс. 67:2), как диавол тотчас, вопия, сделался невидимым, на деле показав силу молитвы.
Вопрос 15. Откуда берутся в сердце человека помыслы и слова хульные и мерзкие, которые Самого Бога часто оскорбляют и которых не желала произносить душа, а человеческий язык – высказать?
Ответ. Это производит диавол, и он таковое мерзкое влагает в душу человека, глаголя слова против Бога, желая ввести человека в отчаяние. Но за это вовсе не судится человек, – да не будет! Часто такой помысл посещает человека и за превозношение, а избавляется человек от него, полагая себя землей и пеплом и совершенно не принимая во внимание такое помышление. Но говори диаволу: «Богохульство Твое на главу твою, диаволе. Я же Господу Богу моему поклоняюсь и Его никогда не похулю». Посему твердо нужно внимать сказанному, ибо многие люди, одержимые таким помыслом, одни – себя ниспровергли,[1591] другие, придя в отчаяние, погибли.
Вопрос 16. Мы сочли, что будет логично после речи о Боге и Ангелах представить вниманию, наконец, третью тему – о душе. Ибо многие у людей [Col. 608] бывают об этом исследования и сомнения, я имею в виду [следующие вопросы]. Что за вещь такая – человеческая душа? И каким образом она соединяется с телом? И когда и как разлучается с телом? И что делает до Воскресения? Ибо никто из умерших в жизнь сию не явился, чтобы нам об этом рассказать или удостоверить. Посему и упросили твою святость научить нас непостижимому для большинства учению о душе.
Ответ. Человеческая душа есть сущность мыслящая, бестелесная, бесстрастная, бессмертная; не была душа когда-то Ангелом, как оригенисты баснословят, не предсуществовали души до тел, как учат манихеи, но как с ударом железа о камень высекается огонь из обоих, так и из соития мужчины и женщины составляется по Божию повелению тело и душа. И пускай убедит тебя божественный апостол, говорящий: Сеется тело душевное, восстает тело духовное (1 Кор. 15:44), ясно, что [восстает] в Воскресении.
Вопрос 17. Откуда известно, что во время смерти не умирает вместе с телом и душа? Ибо так некоторые считают.
Ответ. Сын Божий и Слово, Иисус Христос, ясно нас научает о смертности тела и о бессмертии нашей души, говоря: Не бойтесь убивающих тело, души же не могущих убить (Мф. 10:28). Посему ясно, что она бессмертна и от Бога существует.
Вопрос 18. Верно и всякого принятия достойно слово (1 Тим. 1:15). Каким же образом душа разлучается с телом?
Ответ. Мы полагаем, что человеческое тело составлено из четырех стихий; [оно состоит] из крови, слизи, сока и желчи – из теплого, холодного, сухого и влажного, то есть из огня, воды, воздуха и земли. Ибо кровь – теплая и жизненная стихия, [следовательно,] ясно, что из огня; сок же – влажный, посему ясно, что из воздуха; поскольку желчь сухая, то ясно, что из земли; так как слизь прохладная, то ясно, что из воды. И этими четырьмя [стихиями], как четырьмя стенами, заключается душа в доме тела, словно некий голубь. И во время смерти по велению Божию четыре стихии отделяются друг от друга, словно разваливаются четыре стены дома, и вылетает заключенный внутри голубь, то есть душа, и прежде всего уходит кровь, то есть теплое и жизненное [начало]. Потому-то мертвые тела после смерти имеют желчь, слизь и сок, а крови не имеют. [Col. 609]
Вопрос 19. Где же, мы желаем знать, пребывают человеческие души, отшедшие прежде?
Ответ. Потрясает и ужасает этот вопрос, и [ответ на него] сокрыт от людей. Ибо не позволил Бог отпускать оттуда к нам сюда кого-либо [из отшедших], чтобы они рассказали, где и как пребывают отшедшие от нас души. Впрочем, из Писаний мы научаемся, что души грешников находятся в аду, [расположенном] ниже всякой земли и моря, как говорит псалом: В темных и сени смертней, в рове преисподнем (Пс. 87:7), как написано и у Иова: в землю тьмы вечныя, идеже несть света, ниже видети живота человеческого (Иов. 10:22). Души же праведных после [Первого] Христова Пришествия, как мы научаемся от разбойника на кресте, в раю пребывают. Ибо не только ради одной души святого разбойника Христос Бог наш открыл рай, но вообще – ради всех душ святых.
Вопрос 20. Что же, праведники уже получили блага, а грешники – наказание?
Ответ. Вовсе нет. Впрочем, души святых имеют эту радость, и она есть частичное наслаждение, так же как и печаль, которую имеют грешники, есть частичное наказание. Царь приглашает друзей своих, чтобы участвовали в пире вместе с ним, так же и осужденных [посылает] на наказание. И они, приглашенные на пир, в радости ожидают у царского дома часа пира; осужденные же, заключенные в темницу, в печали пребывают, пока не придет судья. Так ныне дόлжно думать и об отшедших от нас туда душах – как праведных, так и грешных.
Вопрос 21. Если же никто, как ты сказал, ни в Царство, ни в геенну не вошел, то почему же богатый из того [рассказа], который мы слышим о Лазаре, в огне и мучениях пребывая, беседовал с Авраамом (см. Лк. 16:23-31)?
Ответ. Господь в притче говорил о Лазаре и богаче так же, как и о десяти девах (см. Мф. 25:1-13), так же как и в остальных притчах. Ибо не происходило в действительности то, о чем рассказывается в притче о Лазаре.[1592] Поэтому не видит грешник в геенне праведников, которые вместе с Авраамом в Царстве. Даже ближнего своего не узнаёт он, пребывая там во тьме.
Вопрос 22. Как же это? Ибо и ужасно слово это, и странно то, что не узнаем там друг друга, но и не узнают братья братьев, отцы сыновей, друзья друзей. [Col. 612]
Ответ. Узнают обычно по телесным чертам. А бестелесные души подобны друг другу во всем, так же как во множестве [, например,] змей, или подобных [друг другу] голубей, или пчел не отличаются [особи] одна от другой ни важностью, ни величием, но во всем равны друг другу. Это я говорю об осужденных во аде душах грешников, что они себя не узнают. Праведным же душам Бог даровал и это благо, а именно взаимное узнавание.
Вопрос 23. Допустим; из твоих слов [следует, что] души не узнáют друг друга теперь, но разве и в Воскресении не узнают друг друга грешники, даже те, которые из одного места и одного дома были?
Ответ. Да, и в Воскресении из одной семьи [не узнают друг друга].
Вопрос 24. Почему?
Ответ. Потому что все, что из тления и семени привзошло в наши тела, – внешний облик, и характерные черты, и претерпевание, благодаря которым мы друг друга узнаём здесь, – в Воскресении мертвых упразднится вместе с сеянием и тлением. И как от начала Бог сотворил одного человека, так и в Воскресении мы все воскреснем, словно один человек, то есть всякий человеческий образ [будет] подобен образу и устроению Адама и его росту и образу. Поэтому в Воскресении нет ни мужского, ни женского пола, ни светловолосого и высокорослого, ни черноволосого, ни белокожего, ни русых волос, ни рыжих, ни курносости, ни горбоносости, ни различных внешних обликов, и лиц, и цветов, претерпеваний и [кожных] покровов. Ибо все это, происшедшее от тления и семени, вместе с тлением и упразднится. И как же, наконец, узнает, скажи мне, отец свое умершее чадо, воскресшее в возрасте тридцати лет совершенным человеком, как и Христос крестился в возрасте тридцати лет? Или как будет узнан скончавшийся эфиоп, воскресши белым? или умерший прокаженным, а воскресший здоровым? Если же тебе это кажется маловероятным, то выслушай Господа, сказавшего саддукеям: в воскресении ни женятся, ни выходят замуж, но пребывают как Ангелы (Мф. 22:30). Посему так же как Ангелы имеют один вид и образ, так и мы веруем, что и с нашей природой в Воскресении через нетление [то же] будет.
И так же как Бог изначально сотворил колос для хлеба и из колоса произошло зерно, которое, когда его сеют, прорастает [Col. 613] в колос, так и человек был нетленным, храня заповеди от Бога, затем через преслушание был сокрушен и стал тленным, сеясь же через смерть и погребаясь в земле, прорастает нетленным, как и в начале.
Вопрос 25. Но посещают ли эту жизнь души умерших прежде людей или нет?
Ответ. Никоим образом, ибо выслушай пророка Давида, говорящего об умирающих людях: человек, яко трава дние его, яко цвет сельный, так оцветет, яко дух пройде в нем, и не будет, и не познает тому места своего (Пс. 102:15-16). А о душах святых не следует сомневаться.
Вопрос 26. Но если это так, то как же святые часто являются в своих храмах и гробницах?
Ответ. Странен и необычен сей вопрос и вернейшей души требует для ответа. Однако если сможешь вместить, то выслушай, не спотыкаясь помыслом. Бывающие в храмах и гробницах видения и посещения святых происходят не через души святых, но через святых Ангелов, преображающихся в образ святых. Ибо как, скажи мне, будучи одной, душа блаженного Петра или [душа] Павла может в одно мгновение в день памяти являться в тысячах храмов по всему миру? Этого и один Ангел не может сделать никогда. Ибо в мире одному только Богу возможно находиться в двух местах в одно и то же мгновение. Посему и сами умные Силы, конечно же, отсутствуют на славословии на небесах, когда посылаются для служения на землю.
Вопрос 27. Чем отличается сущность Ангела от сущности души человеческой?
Ответ. Три сущности мы находим непостижимыми для человека, которые никто никогда не видел и не может видеть на земле, как они есть; я имею в виду [сущности] Бога, Ангелов и душ. Однако предполагаем, что насколько отличается солнце от луны, настолько превосходит и более сиятельна сущность Ангелов, нежели сущность человеческих душ.
Вопрос 28. А как же пророки часто видели Господа?
Ответ. После всех пророков и после самого явления Христова святой апостол и евангелист Иоанн Богослов сказал: Бога не видел никто никогда (Ин. 1:18). И чтобы было достоверным сие чудное и страшное слово, он добавил: Единородный... сущий в недре Отчем, Он явил (Ин. 1:18). Поэтому и святой апостол Павел говорит: Которого никто из человеков не видел и видеть не может (1 Тим. 6:16). Так что никто из людей никоим образом не может непосредственно видеть сущность Божию, но [Col. 616] по снисхождению и человеческой немощи Бог, являясь пророкам, принимает [некоторый] облик. Несомненно, пребывая без плоти тогда, Он часто являлся им воплощенным. Отсюда ясно, что они видели не сущность Божию, а только [Его] славу. То же самое следует думать и по поводу Ангелов и лишенных [плоти] душ человеческих. Одна только Святая Богородица видела сущность, как она есть, – Архангела Гавриила (см. Лк. 1:29).
Вопрос 29. Что же это? Даже Ангелы по сущности [своей] не являются людям на земле?
Ответ. Никоим образом. Ибо не может тленный глаз видеть нетленную сущность. Отсюда ясно познаётся, что не по сущности являются нам Ангелы, ведь они являются на земле не в одном и том же образе, но одни – преображаясь в образ юношей, другие – в образ воинов, и, проще говоря, образов у них много, сущность же одна.
Вопрос 30. Каково же определение сущности Ангелов?
Ответ. Ангел – разумное живое существо, нематериальное, песнословящее, бессмертное.
Вопрос 31. Каково занятие Небесных Сил на небесах?
Ответ. Непрерывное воспевание великолепия Божия и непрестанная хвала его, а может быть, также и настойчивая молитва о спасении нашем. Когда же говорится о них как о чинах и воинствах, то следует нам понимать так: чин учительский, чин обращающий, чин промышляющий, чин служительный, чин карающий, чин для отделения души [от тела], чин при других пребывающий. И также нам известно как о различиях чинов у вышних Сил, так и [о различиях] в положении и вéдении. Престолы, Херувимы и Серафимы непосредственно от Бога научаются как [стоящие] выше всех [прочих] и [находящиеся] ближе к Богу. Они научают низшие чины, и так [происходит] последовательно [далее –] высшие научают низших. Самый же низший чин – святые Ангелы, которые суть учителя людей.
Вопрос 32. Но разве не поминают нас отшедшие души, как поминают нас Ангелы?
Ответ. Души святых – конечно, души же грешников, в аду находящиеся, – никоим образом. Ибо, предчувствуя ожидающую их кару, естественно, только ею и заняты и ни о чем другом не заботятся. [Col. 617]
Вопрос 33. Каково же занятие ныне у отошедших прежде туда душ?
Ответ. Душа, лишенная тела, не может творить ни добра, ни зла. А видения, которые некоторые [люди] видят о тех, кто там [находится], Бог домостроительно показывает нам на пользу. Так же как лира, если не имеет играющего [на ней], праздна и бездейственна, так и душа и тело, будучи разлучены друг с другом, не могут никак действовать. Души же святых, в которых действует Святой Дух, в земле живых (Пс. 26:13) вместе с Ангелами Бога воспевают и ликуют.
Вопрос 34. Что же? Разве не чувствуют некоего благодеяния души грешников, когда за них совершаются [литургические] собрания, добрые дела и [делают] приношения?
Ответ. Если бы и не становились причастны некоторому благодеянию благодаря этому, то и не поминались бы на проскомидии. Но словно виноград растет снаружи на поле и запертое внутри [сосудов] вино чувствует аромат [винограда] и вместе с ним тоже цветет, так и о душах грешников [следует полагать], что они причастны какому-нибудь благодеянию от совершаемой за них Бескровной жертвы или благотворению, как знает и велит один лишь Бог – Властитель живых и мертвых.
Вопрос 35. Хотим узнать, почему не позволил Бог какой-нибудь душе из отошедших туда вернуться к нам и рассказать, как обстоят дела в аду и в чем состоит тамошняя нужда?
Ответ. Потому что от этого будет возникать в жизни многое заблуждение. Ибо [иначе] многие демоны стали бы преображаться в облик умерших людей и говорить, что они восстали из мертвых, и распространять многие ложные учения и дела среди нас, [рассказывать] о том, что там [якобы происходит, и все это] – для нашего обольщения и погибели.
Вопрос 36. Многие говорят, что человеку было бы полезно узнать заранее день своей кончины.
Ответ. Если Бог все сотворил [нам] на пользу, то и этот [день кончины] не без цели сокрыл от нас. Ибо если бы человек знал заранее день своей кончины, то всю жизнь бесстыдно бы грешил, а за два или три дня до кончины отдался бы покаянию, услышав Бога, сказавшего через пророка: «В чем застану тебя, в том и сужу Тебя».[1593] Какая, скажи мне, в том будет благодать, чтобы, совершив сто убийств и презирая Бога, ты только на два дня упокоишься от зла?
Вопрос 37. Почему мы, христиане, кланяемся на восток, а иудеи – на юг?
Ответ. Не для всех одно доказательство и ответ. Ибо один ответ нужно дать иудеям, [Col. 620] другое толкование – эллинам и, опять же, по-иному объяснять христианам. Посему иудеям мы скажем так: потому мы, верные, кланяемся на восток, что это нам узаконено Святым Духом через пророка Давида, сказавшего: Поклонимся на место, идеже стоясте нози Господни (Пс. 131:7). И если спросит иудей: «Где же стояли ноги Господни?», то пророк Захария научает их, говоря: И станут нозе Господа в день он на горе Елеонстей, яже есть прямо Иерусалиму на восток (Зах. 14:4). Посему и сами иудеи в Иерусалиме молятся на восток – на гору Елеонскую. И таков вкратце ответ иудеям. Эллинам же мы скажем то, что мы кланяемся на восток Богу, не ограниченному востоком, но поскольку Бог и есть, и называется Свет истинный (Ин. 1:9), то поэтому, взирая на сотворенный свет [зари или солнца], мы не ему, но его Творцу поклоняемся, из более светлой стихии [, чем прочие,] – Сверхсветлого Бога прославляя прежде всех стихий и веков. Верные же пусть слушают и научаются, что потому блаженнейшие апостолы постановили христианским церквам молиться на восток, чтобы мы взирали [мысленно] на рай, откуда мы и ниспали – из древнего нашего отечества и страны, – умоляя Бога и Владыку восстановить нас там, откуда были мы изгнаны. На юг же молиться иудеям заповедали пророки ради Господа – к югу от Иерусалима, то есть в Вифлееме, Ему предстояло родиться. Поэтому и говорит пророк: Бог от Фемана приидет (Авв. 3:3), то есть с юга.
Вопрос 38. Почему, хотя Христос был обрезан, мы не обрезываемся, как Он?
Ответ. Христос, будучи Сыном Божиим, пришел исполнить Закон, чтобы Его не посчитали противником Бога и соперником Бога, давшего Закон. Ибо в этом и обвиняли Его везде иудеи. После того как Он исполнил то, что в Законе, мы уже не под Законом, но под благодатью. Поэтому говорит нам через Павла Христос: если вы обрезываетесь, не будет вам никакой пользы от Христа (Гал. 5:2). Так что отсюда мы ясно узнаём, что все обрезающиеся – верные ли или неверные, иудеи или эллины – чужды Христу как хвалящиеся Законом Моисеевым, но не следующие за Христом. Ибо так же как все, кто полагает, как они, что жертву приносят Богу кровью – [Col. 621] бессловесными [животными], а Бескровную Жертву отвергает и гнушается ею, так и все те, которые плоть обрезывают, бранят и отвергают духовное обрезание, то есть Святое Крещение, и тому подобное. Не в Законе же Христос диавола и бесов упразднил и не в нем сотворил спасение, но на Кресте. Посему, взирая на Закон, бесы не трепещут и не боятся, на Крест же часто взирая, трепещут, и убегают, и становятся бездейственными, и изгоняются.
Вопрос 39. Если Бог через пророков увещевает не поклоняться [ничему] рукотворному, то почему мы поклоняемся иконам и Кресту, которые суть произведения ремесленников, как и идолы?
Ответ. Мы, верные, поклоняемся иконам не как богам, как эллины, да не будет! Но показываем лишь привязанность и любовь души нашей к индивидуальному образу на иконе. Так что если лик на иконе стирается [, как это] часто [бывает], то некогда [бывшую] иконой мы сжигаем как обычное дерево. И так же как Иаков, собираясь умереть, поклонился на верх жезла Иосифа (см. Евр. 11:21), не жезл почитая, но его обладателя, так и мы, верные, не почему-либо иконы целуем, а только ради любви к тем, кого изображаем. И, делая это, мы, словно отцов и друзей, целуем. Так же как когда-то иудеи поклонялись скрижалям Закона, двум золотым и изваянным Херувимам, почитая не природу камня и золота, но Господа, повелевшего всему этому быть. А по возношению отвергающие поклонение Кресту и иконам пусть скажут неразумные: почему силой Господа миро часто истекало из святых икон? Почему стрела, попавшая в бездушный столп, чудесно извела кровь, словно из телесной природы?[1594] Почему от гробниц, мощей и икон демоны, крича, часто убегают? Чтобы неразумных нам пристыдить еще более, выслушай слово святых отцов наших, рассказывающее об иконе.
В Иерусалиме на одного из подвижников нападал, беспокоил его злой бес. Однажды является воочию этот дух и говорит: «Если хочешь, чтобы я против тебя больше не воевал, не поклоняйся этой иконе и отстану от тебя». А это была икона Святой Богородицы. Итак, что же скажут на это убеждающие не поклоняться изображениям святых, которых мы напечатлеваем ради воспоминания, и только, а не ради чего-то другого? И таково вкратце слово об иконах. По поводу же Креста ясно, что мы, верные, поклоняемся [ему] и целуем [его] ради распятого на нем Христа.
Вопрос 40. Поскольку и на осле Христос [Col. 624] сидел, мы, стало быть, должны и ослов целовать? Так говорят нам сыны иудейские и эллинские.
Ответ. Не на осле Христос упразднил диавола и бесов и не на нем соделал спасение, но на Кресте. Поэтому, видя ослов, бесы не трепещут и не боятся, Крест же видя, часто трепещут, ужасаются, теряют свою силу и изгоняются.
Вопрос 41. Почему все мы, верные, делаем образы Креста, а образов Его святого копия, или трости, или губки не делаем? Ибо и они святы так же, как и Крест.
Ответ. Мы поклоняемся образу Креста, сделанному из двух скрещенных деревянных [досок]. И если кто-то из неверных нам скажет, что мы дереву поклоняемся, то мы можем две эти деревянные доски разъединить и разрушить образ Креста и считать их далее обычными деревяшками и тем убедить неверного, что мы не древесине поклоняемся, но образу Креста. С копием же, или с тростью, или с губкой такого сделать или показать мы не можем.
Вопрос 42. Откуда известно, что мы, христиане, веруем правильнее всякой [прочей] веры под небом? Ибо всякая вера себя считает благочестивее всех.
Ответ. Много об этом можно сказать в пространное доказательство христианской веры. Однако, как можно видеть, [есть] два признака, которые показывают [наше] благочестие, [а также] любовь и покровительство, проявляемые по отношению к нам Богом. Первый: мы не найдем от начала века такого народа, против которого столь много времени воевали бы все народы и не смогли искоренить, но Христова вера сохранилась и не искоренилась, хотя против нее боролись все народы, и только потому, что рука Господня сохраняла и до сих пор сохраняет ее неискоренимой.
Второй признак в том, что до сих пор никакой христианской царь не был предан варварами смерти,[1595] несмотря на то что столь великое множество народов воевало против царства. И не только царя, но даже и его изображение с крестом на монетах им не удалось извести, хотя некоторые тираны и пытались это сделать. И сие не должно считаться делом простым и обыкновенным. Ибо если Бог не избрал бы и не возлюбил бы нашу веру более прочих, то она не смогла бы сохраниться среди народов, словно среди волков, невредимой и неуязвимой. Более того, и не позволил бы Бог господствовать заблуждающейся вере над всеми пределами земли после Воплощения Своего Сына и Господа нашего Иисуса Христа.
И точно так же то, что во всех народах уверовали в Евангелие Христово, есть неложное свидетельство того, что нет иной благочестивой веры под небом [, кроме Православной]. [Col. 625]
Вопрос 43. И если это так, то почему сатана не разделил другую веру на земле на столько ересей, кроме как христианскую?
Ответ. Как очевидно, противную ему и упраздняющую его. Ибо какая, скажи мне, забота или нужда сатане воевать против иудеев, самарян или эллинов или разделять их на различные ереси и верования? Ибо все они – его, и никоим образом сатана не будет воевать против своего же, но [будет воевать] против Божия. Так что желающий и отсюда может научиться, что нет другой благочестивой веры на земле, кроме той, что во Христа.
Вопрос 44. Каким образом мы убедим простеца и варвара, что Кафолическая Церковь в отличие от всех ересей имеет правую веру и не ошибается?
Ответ. Те, кто неспособен воспринять глубину и точность Писаний и догматов, может только из одного благочестиво уверовать в Кафолическую Христову Церковь, а именно из того, что лишь кафолической и Православной вере и Церкви Богом дарованы и доверены места спасительных и честных Христовых страданий, я имею в виду Назарет, где Христос посреди нас поселился; Вифлеем, где Он по плоти родился; Сион, где Он совершил спасение миру; Иордан, где Он Адама обновил; Фавор, где Он Царство Небесное предызобразил; Елеонскую гору, откуда Он от нас к Отцу на небеса вознесся. И Он все эти святые и чтимые места не просто так и не попусту вверил Кафолической Церкви, но, очевидно, как более благочестивой и честной среди [прочих] всех именуемых святыми у христиан верований и церквей. И словно царь вручает и доверяет вернейшим из всех слуг спальни и сокровища своего дворца, так и Христос от начала Пришествия Своего вверил Кафолической Церкви чтимые Свои места. Если же скажет противник, что мы их удержали благодаря царской тирании, то пусть такой человек узнает, что хотя варвары и захватывали часто Палестину, но не попустил Христос Своим местам быть переданными еретикам. А если это на краткое время и допускалось, то вскоре Кафолическая Церковь вновь изгоняла их, как свиней, из святых дворов и мест Христа и Бога нашего.
Вопрос 45. Где Бог повелел апостолам именовать уверовавших во Христа христианами?
Ответ. Мы слышали в Деяниях апостолов, что в Антиохии было впервые [Col. 628] извещение, то есть откровение Божие апостолам, которое побудило назвать нас христианами (см. Деян. 11:26). Поэтому пусть знает точно желающий последовать за Христом, что всякая вера на земле, которая именуется по имени человека, я имею в виду [следующее]: от Симона – симониане, от Маркиона – маркиониты, от Ария – ариане, от Евномия – евномиане, – все эти [верования] и прочие, чьи названия суть имена человеческие и по ним они именуются, не суть Божии, и нет Бога в них. Ибо если бы были Божии, то для чего бы они именовались и превозносились человеческими именами?
Посему для нас похвала из похвал – Кафолическая Церковь и чтобы исповедовать себя и именоваться христианами как наименованными не от людей, но просвещенными от Бога.
Вопрос 46. Кто прежде всех на земле назвал Бога Богом?
Ответ. Ясно, что диавол, потому что Еве он говорил: подлинно ли сказал Бог: не ешьте ни от какого дерева в раю? (Быт. 3:1). И не удивляйся этому, ибо диавол был прежде Ангелом и тогда имел вéдение превыше [вéдения] человека.
Вопрос 47. Где, по-нашему, находится рай? Ибо одни говорят, что в Иерусалиме, другие же, что на небесах.
Ответ. Ни один из этих двух [ответов] не верен. То, что не в Иерусалиме находится рай, свидетельствует Адам, лежащий на Краниевом месте.[1596] И весьма ясно, что он не в раю похоронен, но был изгнан. А то, что и не на небесах рай, свидетельствует Писание, говорящее: И насадил Господь Бог рай в Едеме на востоке, и поместил там человека, которого создал (Быт. 2:8). Посему оно научает нас, что рай – на востоке всей земли. Так что, как говорят некоторые скрупулезные историки, из-за этого все благовония ароматные обретаются в странах к востоку, то есть в Индийских странах, поскольку они лежат по соседству с раем. И так же как финиковые мужские растения, растущие вблизи от женских финиковых растений, соприкасаясь с ними дыханием ветра, оплодотворяют их, так и благодаря благоуханному дуновению ветров из рая деревья, растущие близко к тем местам, сами начинают благоухать.
Вопрос 48. Мы называем рай тленным или нетленным?
Ответ. Мы его не называем ни тленным, как [тленны] наши плоды и растения, которые гниют и бывают червивы, ни, опять-таки, не совершенно нетленным в смысле нетления будущего века и невозможности старения. Но в сравнении с нашими плодами и садами он выше всякого тления, а по сравнению со славой будущих [Col. 629] благ, которых око не видело, ухо не слышало (ср. 1 Кор. 2:9), считается весьма незначительным.[1597]
Вопрос 49. Сколько времени в раю провел Адам?
Ответ. Ты задал вопрос, на который отцы отвечают неоднозначно. Ибо одни говорят, что шесть месяцев, другие же – больше. А иные – что лишь столько часов, сколько Господь провел на древе Крестном, что, я полагаю, более истинно. Другие же – что лишь девять часов провел.
Вопрос 50. Что же это было за дерево, с которого Адам вкусил плод?
Ответ. И об этом отцы не высказались согласно, и это справедливо. Ибо о том, чтό Божественное Писание намеренно скрыло, никто в точности сказать не может. Поэтому одни называют этот плод смоквой, другие же созерцанием Евы.[1598] Некоторым же кажется, что Адам и вовсе не ел в раю. И может быть, первое более истинно, то, что это была смоква, так как [в дальнейшем] прародители сделали из ее листьев себе покров (см. Быт. 3:7), за что позже Христос проклял смоковницу (см. Мф. 21:19). (А иже во святых Исидор Пелусиот в своем первом письме говорит, что это была смоковница, от которой прародители ели плод, и что это ему было известно от более древних старцев).[1599]
Вопрос 51. Если бы Адам не совершил преступление, то как бы произошла жизнь и [появилось] множество людей?
Ответ. Тот, Кто словом составил множество Ангелов, неким честны́м и чистым способом дал бы составиться и множеству человеческого рода. Некоторые же говорят, что если Бог сотворил мужской и женский полы, то отсюда хорошо видно, что Бог пожелал, чтобы через рождение от семени составился человеческий род. Однако Он пожелал, чтобы это было не через преслушание, но с честью.
Вопрос 52. Почему Бог закончил творение на седьмой день?
Ответ. В числе десять мы находим полноту всякого числа. Ибо, если ты десяти достигнешь, снова прямо к единице возвратишься. Посему семь плюс три есть полнейшее число. И поэтому семь [дней] – [дни] твари, а Святая Троица нетварна.
Вопрос 53. Очень большая была дискуссия среди многих о том, что [чему] предшествует – день ночи или ночь дню? Если скажем, что день предшествует, то окажется тогда, что Христос воскрес в субботу. Ибо та ночь была [ночью] субботы, по слову Моисея, описателя творения мира.
Ответ. Исходя из цели и смысла сказанного в Писании о том, что изрек Бог прежде всяческих: Да будет свет (Быт. 1:3), ясно, что день предшествует ночи. [Col. 632] Ибо тьма над бездной еще не называлась ночью, потому что не было еще луны и звезд, а также разделения на двенадцать часов. Посему несомненно: свет предшествует тьме. Однако чтобы не нашли сказать чего-либо против нас иудеи, мол, [якобы] в субботу воскрес Господь, то ради этого заградил им уста Бог, узаконив, что день начинается с вечера субботнего.
Вопрос 54. Что, поэтому и нам Бог заповедовал начинать воскресенье с субботы?
Ответ. Не поэтому, но потому, что Бог призвал народы из тьмы неведения и тени Закона в свет Богопознания и Евангелия. Посему и нам повелел должным образом день воскресения Его начинать с вечера и до [дневного] света. Ибо было бы неподобающе и нелепо начинать со света, а заканчивать в ночи и во тьме дни Христа – Истинного Света (Ин. 1:9).
Вопрос 55. Почему [именно] двадцать пятого числа месяца, называемого у римлян мартом, Христос вселился на земле во чрево Девы?
Ответ. Поскольку вначале в этот день Бог сотворил Адама, поэтому в этот месяц все деревья, растения и животные подвигаются к плодородию и чадородию как сотворенные Богом в эту пору.
Вопрос 56. Какими были одежды кожаные (Быт. 3:21), которые Бог сделал Адаму и Еве?
Ответ. Одни говорят, что из листьев деревьев, другие же, опять-таки, что этими одеждами названа плоть наша.[1600] Третьим же кажется (и они ближе к истине), что одежды прародителей были действительно кожаными одеждами.
Вопрос 57. Когда еще никто не умер, откуда научился Каин убить Авеля (см. Быт. 4:8)?
Ответ. Диавол ему во сне показал, каким образом можно убить своего брата.
Вопрос 58. Кто такие были сыны Божии, которые видели и брали в жены дочерей человеческих (Быт. 6:2)?
Ответ. Сыны Сифа. Поскольку бестелесная природа [Ангелов] ни к телам не испытывает вожделения, ни с женщинами не совокупляется.[1601]
Вопрос 59. Почему Бог явился Моисею в терновнике (см. Исх. 3:2), а не в другом растении?
Ответ. Одни говорят, потому, что не могли евреи сделать идола из этого дерева, другим же кажется, что Бог [через это] предначертал, что Он воплотится в нашей природе, поросшей тернием [греха]; из-за этого Он и явился Моисею в этом растении. [Col. 638]
Вопрос 60. Почему Бог дал Закон во мраке (см. Исх. 20:21)?
Ответ. Потому, что в нем темно и прикровенно было сокрыто таинство Домостроительства Христа Бога нашего.
Вопрос 61. Почему первые две скрижали были разбиты (см. Исх. 32:19)?
Ответ. Этим Бог обозначал обветшание и преходящесть первого Закона.
Вопрос 62. Если Бог бестелесен и неизобразим, то что за задняя [Божия] (Исх. 33:23), которое видел Моисей?
Ответ. Мы веруем, что Бог всяческих существует предвечно и прежде всех тварей. Поэтому ясно, что задняя Божия – это твари и их логосы,[1602] видя которые он изложил так: В начале сотворил Бог небо и землю (Быт. 1:1).
Вопрос 63. Кто первый предызобразил в Ветхом Завете два народа, имею в виду иудеев и язычников?
Ответ. Очевидно, что Ревекка – жена Исаака, родившая близнецов – Иакова и Исава (см. Быт. 25:26). Впрочем, и скрижали Закона являются символом двух народов.
Вопрос 64. Кто в Ветхом Завете первым предызобразил образ Животворящего Креста?
Ответ. Иаков, благословивший двух сыновей Иосифа, скрестив свои руки (см. Быт. 48:14).
Вопрос 65. Кого называют в Ветхом Завете трижды умершим?
Ответ. Ясно, что Иону. Ибо, как древнее предание сообщает, он был тот сын вдовы, которого пророк Илия воскресил из мертвых (см. 3 Цар. 17:22), и опять умер в ките из-за людей (см. Иона. 2:1), и в третий раз была последняя кончина.
Вопрос 66. Где находится Фарсис, куда убежал Иона?
Ответ. Город Фарсис находится в стране Индийской, как мы из Третьей книги Царств узнаем.[1603]
Вопрос 67. Разве и доныне переходят грехи отцов на детей до третьего и четвертого поколения (см. Исх. 20:5)?
Ответ. Это Бог сказал через Моисея.[1604] [Col. 636] Через Иеремию пророка же снова изрек, что не будет больше так, но тот, кто ест виноград, у того на зубах и оскомина будет (Иер. 31:30). Выслушаем же Христа, иудеям говорящего: Да придет на вас вся кровь праведная, пролитая на земле, от крови Авеля праведного до крови Захарии, сына Варахиина, которого вы убили между храмом и жертвенником (Мф. 23:35). Так что следует предположить, что у неверных грехи отцов нечестивых переходят на сыновей дурных, а не на добрых, а у верных Святое Крещение очищает нас от всякого прародительского греха.
Вопрос 68. Некоторые говорят, что дети часто умирают из-за грехов родителей. Это так?
Ответ. Да не будет такого!
Вопрос 69. Тогда почему одни умирают младенцами, а другие доживают и до глубокой старости? И почему одни, творящие добро, живут мало, а другие, творящие зло, умирают долголетними? И одни, добрые, болеют и нищенствуют, а другие, нечестивые, благочадны и благоденствуют?
Ответ. Велик и непостижим в таковых вещах смысл Божиих судеб. Однако как мы уяснили из Божественных Писаний, так и говорим, что младенцы не от грехов, но часто для вразумления родителей умирают. При этом Бог преследует два блага. Первое: чтобы отошли чистыми и там бы сподобились спасения, ибо возможно, что они в будущем стали бы вести очень порочную жизнь, поэтому Бог домостроительно их исхищает раньше отсюда. Второе же: чтобы родители вразумлялись, ибо возможно, что, вместо того чтобы копить деньги своим детям на наследство, они их раздадут бедным. Во всяком случае, впрочем, и это решение Бога остается неясным. И таково слово о младенцах верных.
Благоденствуют же и преуспевают мужи дурные потому, что, возможно, они творили некие малые добрые дела и здесь получают за них плату, как тот богач, услышавший [от Авраама]: вспомни, что ты получил уже доброе твое в жизни твоей (Лк. 16:25), то есть «получил плату за те добрые дела, которые ты сделал». Терпят же несчастье благоговейные и преподобные здесь для того, чтобы, очистившись скорбями, как Лазарь от своих грехов, там, наконец, совершенным образом с ним могли бы утешиться, ибо если кого любит Господь, того наказует (Притч. 3:12). Так что же ты волнуешься, видя святых в нечестии, а нечестивых – в благоденствии, как свиней на заклание для вечного огня откармливаемых и приготовляемых? Поэтому не волнуйся. Ибо жизнь наша здесь не оканчивается. Но спасаемым обязательно многими скорбями надлежит войти в Царство Небесное (Деян. 14:22). Ибо цель у Бога такая – чтобы все люди [Col. 637] спаслись и достигли познания истины (1 Тим. 2:4). Поэтому Он часто и грешников награждает долголетием, чтобы дать им повод для покаяния, чтобы, достигнув хотя бы и одиннадцатого десятка [лет], они бы обратились; праведников же часто в немногих летах исхищает [из жизни], чтобы, как говорит Соломон, у них злоба не изменила разума их, или коварство не прельстило души их. Достигнув совершенства в короткое время, они исполнили долгие лета. Ибо душа их была Господу угодна (Прем. 4:11, 13, 14).
Вопрос 70. Что же? Никто из бедствовавших в этой жизни там не входит в геенну? И опять-таки, никто из живших здесь в благополучии не входит там в Царство Небесное?
Ответ. Да. Ибо тем людям, которые согрешили сильно и здесь были наказуемы немного, там обязательно придется терпеть кару, как мы находим в случае с жителями Содома. И опять-таки: те, которые принесли Богу многие труды и здесь были причастны малому благоденствию, им наконец уготовано Царство Небесное, как Аврааму, Ною и Мелхиседеку. Другие же согрешили много и здесь не претерпели ничего плохого, как было в притче о [богаче и] Лазаре, там им уготовляется кара [, которая] тяжелее [, чем для] всех прочих. Другие же ходили ради Бога все время в милотях и козьих кожах (Евр. 11:37), отказавшись от всякого земного наслаждения. Такие удостаиваются больших, чем остальные, даров от Бога. Иные согрешили пред Богом отчасти и, будучи по достоинству наказаны за то, в чем они согрешили, там избавляются от вечного мучения, как нищий Лазарь. Посему из сказанного мы научены, что одни люди и там, и здесь подвергаются каре, другие же – только здесь, и всё, третьи же – здесь никоим образом, а там – болезненно. Так же и напротив. Есть те, которые наслаждаются и здесь, и там, а другие здесь – никоим образом, а только там; возможно же, что есть некоторые, которым плохо и здесь, и там: здесь претерпев злоключения за человекоугодие и потому отпав от тамошних благ. Посему следует всем благочестивым и сострадательным четко знать, что они обязаны оказывать нуждающимся сострадание не только [в качестве покаяния] за свои [совершённые злые] дела, но и за все те блага, которые им дарованы от Бога. Ибо дόлжно мерить не раздаваемое самими, а даруемое нам от Бога: как бы и за сами Божии дарования нам не подпасть страшному осуждению. Ибо часто недостойным и грешным Бог подает богатство, чтобы они посредством него через милостыню смогли омыть свои грехи и изгладить их. Ибо милостыня очищает от греха, как говорит Божественное Писание (см. Сир. 3:30).
Вопрос 71. Что тогда скажем о внезапно умерших, или сорвавшихся в пропасть, или достигших конца жизни через другие такие же [виды] смерти? [Col. 640]
Ответ. Не дόлжно сомневаться в том, что [ответы на] такие вопросы неясны и известны одному лишь Богу. Однако из того, что Господь говорит: Или думаете ли, что те восемнадцать человек, на которых упала башня Силоамская и побила их, виновнее были всех, живущих в Иерусалиме? Нет, говорю вам (Лк. 13:4-5), мы узнаём, что не все, которые умирают горькой смертью, нечестивы или неправедны. Ибо и дети Иова, будучи праведными, подпали жалкой смерти (см. Иов. 1:18-19). Посему в связи с этим нам следует предположить две вещи. [Во-первых,] благоговейные, допустившие малое прегрешение, умирая горькой смертью, тем самым избавляются от [посмертной] горькой участи, чтобы воистину быть удостоенными больших благ; да и мы, видя сие, вразумляемся, по сказанному слову: И если праведник едва спасется, то нечестивый и грешный где явится? (1 Пет. 4:18). [Во-вторых,] грешники, умирая таковыми видами смерти, хотя бы через это частично приобретают милость, и в то же время наблюдающие сие получают некоторую пользу, когда видят, что человек исхищен [из жизни] внезапно, как он и не предполагал. Если же и младенцы так умирают, то не изумляйся. Ибо они от этого никакого вреда не терпят, так как не за собственный грех это претерпели, но для того, чтобы родители их стали более целомудренными и благочестивыми, считая, что из-за их беззакония так умерли их чада. Вдобавок ко всему этому дόлжно думать о словах Господа, говорящего: Не две ли малыя птицы продаются за ассарий? И ни одна из них не упадет на землю без воли Отца вашего; у вас же, верных, и волосы на голове все сочтены (Мф. 10:29-30).
Вопрос 72. Многим из тех, что живут на земле, кажется ужасным слово Господа: всякий грех и хула простятся человекам, и: если кто скажет слово на Сына. простится ему; если же кто скажет на Духа Святаго, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:31-32).
Ответ. Поэтому божественный апостол увещает нас, говоря: буква убивает, Дух животворит (2 Кор. 3:6). Ибо если мы в Божественных Писаниях многое будем понимать буквально, то впадем в беззаконное богохульство. То же относится и к предлагаемому теперь изречению Господа; если мы воспримем выражение в прямом значении,[1605] то не только впадем в нечестивые мысли, но и обнаружим, что Господь противоречит Сам Себе. Ибо [сказано:] Если кто скажет слово на Сына. простится ему, тогда почему Сын Сам сказал: кто отвергнется Меня пред человеками, тот отвержен будет пред Ангелами Божиими (Лк. 12:9); и опять-таки: [Col. 641] если всякий грех и хула простится человекам, то как же мы дадим ответ за праздное слово (см. Мф. 5:20)? Как же говорящий брату своему: безумный, подлежит геенне огненной (Мф. 2:36)? Как же апостол Павел говорит: Не обманывайтесь: ни блудники, ни прелюбодеи, ни малакии, ни пьяницы, ни злоречивые Царства Божия не наследуют (1 Кор. 6:10)? И если это так, то как же, скажи мне, всякий грех и хула отпускается человекам? И если это опять-таки истинно, то почему тогда обвиняют несчастного Оригена, проповедующего, что будет конец мучениям и что будет прощение всякого греха от Бога – и для демонов, и для человеков? И опять-таки если хула на Святого Духа не имеет прощения через покаяние, то зачем Церковь порицает Новата,[1606] отвергающего покаяние? А следующее еще более темно и трудно для понимания, а именно: если скажет кто-либо слово против Сына, то простится ему, – так что получается, что Сын меньше по сравнению с Духом Святым и Отцом? И зачем тогда мы, наконец, отвергаем гнусных ариан, умаляющих и обесценивающих Сына в сравнении с Духом? Посему как же Сын говорит, что Я и Отец одно (Ин. 10:30), и: Кто не чтит Сына, тот не чтит и Отца (Ин. 5:23), и тут Он говорит: если кто скажет слово против Сына, отпустится ему? Но скажи мне: прощается ли хула на Сына арианам, симонианам, фотинианам, савеллианам и всем остальным, хулящим Воплощение Господа? Но прочь нелепость! Ибо если кто скажет брату своему: «безумный», подлежит геенне огненной (Мф. 5:22), то скажи мне, в какую геенну геенн будет ввержен сказавший вместо «Сын Божий» Богу своему «тварь», «служитель», «малый»? И если кто скажет слово против Сына, отпустится ему, то как же Сам Сын говорит: «кто не ест Моей плоти и не пьет Моей крови, не имеет жизни вечной» (ср. Ин. 6:5456)? Как же может кто-либо бесчестящий Сына почитать Духа Святого? Ибо ясно, что тот, кто бесчестит Сына, отвергается от Крещения. А отвергающийся от Крещения совлекается и Духа Святого. И если в отношении сего чувственного солнца, если ты оскорбишь его тепло или лучи, то оскорбление переходит на всю природу солнца, так и в отношении Света и Светила Святой Троицы – бесчестие в отношении одной из Ее Ипостасей есть хула на всю полноту Божества. Посему что же означает сказанное Господом иудеям: всякий грех и хула простятся человекам, и: Если кто скажет слово на Сына... простится ему; если же кто скажет на Духа [Col. 644] Святаго, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:31-32)? Если благоразумно выслушаем, то и не будем заблуждаться. Христос двойствен после Своего неизреченного соединения, то есть [состоит] из божества и человечества, как провозглашают нам Священные Писания: ибо Слово стало плотию (Ин. 1:14). Сам Христос божество Слова именует Духом Святым, согласно тому, как Он говорил самарянке, что Бог есть Дух (Ин. 4:24), человечество же Свое опять-таки назвал Сыном Человеческим, как и в другом месте сказал о Своей собственной плоти: ныне прославился Сын Человеческий (Ин. 13:31). Посему всегда враждующие на Бога и хулящие иудеи совершили против Христа двойную хулу: тех, которые претыкались по поводу Его плоти, то есть Сына Человеческого, и считали Его Пророком, но не Богом, тех Он простил. Ибо было еще только начало проповеди, и не вмещал еще мир веру в Бога, явившегося Человеком. Поэтому и говорит Христос: Если кто скажет слово на Сына Человеческого, то есть на Тело... простится ему. Дерзну даже сказать, что и сами блаженные ученики Его не имели совершенного понятия о божестве Его, до тех пор пока не посетил их Дух Святой. Ведь и после воскресения Его одни – увидев Его, поклонились Ему, а иные усомнились (Мф. 28:17), но не были за это осуждены. А тем, которые хулили Духа Святого, то есть Его божество, говоря: Он изгоняет бесов не иначе, как силою веельзевула, князя бесовского (Мф. 12:24), таким Он говорит: не простится ни в сем веке, ни в будущем (Мф. 12:32). Впрочем, следует отметить, что не сказал Христос, что не простится похулившему и непокаявшемуся, но похулившему и продолжающему в этом богохульстве оставаться. Поскольку нет греха непростительного у Бога для преподобно и достойно кающихся.
Вопрос 73. Что же? Значит, существует прощение через покаяние для отрекшегося от Христа и похулившего Святого Духа?
Ответ. Три очистительных крещения от всякого, какого бы то ни было, греха даровал Бог человеческой природе. А именно: водой, посредством мученичества – собственной кровью – и третье – слезами, которыми и очистилась блудница (см. Лк. 7:39-47). Впрочем, и сам первоверховный среди святых апостолов Петр после отречения, плакав, был принят и спасен (см. Мф. 26:75). Если же отречение от Христа имеет прощение, то [отречение] от Духа Святого не имеет, ибо тогда оказывается Сын меньше Духа Святого. Выслушай же и некоторые свидетельства Писания и убедись, что нет какого бы то ни было греха, побеждающего человеколюбие Божие. Говорит Бог через пророка Иезекииля так: «Я жив, – говорит Господь, – что если сотворит [Col. 645] человек всякие грехи и Я обрету его в праведности, то не помяну всех беззаконий его» (ср. Иез. 33:13-16). «Обрету» – ясно, что в час смерти его. Ибо следует знать, что, подобно Крещению, омывает человека источник слез его, поэтому многие через прегрешения осквернившие Святое Крещение через слезы очистились и стали праведными.
Вопрос 74. Какой грех делает молитву человека непринятой у Бога?
Ответ. Памятозлобие, по слову Господа, говорящего: Итак, если ты принесешь дар твой к жертвеннику и там вспомнишь, что брат твой имеет что-нибудь против тебя, оставь там дар твой пред жертвенником, и пойди прежде примирись с братом твоим, и тогда приди и принеси дар твой (Мф. 5:23-24), из чего ясно, что при творимом памятозлобии непринятым остается у Бога дар молитвы.
Вопрос 75. Какой грех не может получить раскаяние у Бога?
Ответ. Ясно, что отчаяние, будучи одержим которым Иуда удавился (Мф. 27:5).
Вопрос 76. Какой грех тяжелее всех прегрешений?
Ответ. Если, как говорит апостол, большее из всех благ – любовь, то ясно, что большее из всех зол – братоненавидение, немилость и немилосердие.
Вопрос 77. Какая заповедь прощает человеку все грехи?
Ответ. Из того, что Господь говорит: Не судите и не будете судимы (Мф. 7:1); И прости нам, как и мы прощаем должникам нашим (Мф. 6:12), ясно, что неосуждение ближнего прощает грехи, так же как и не памятозлобствовать по отношению к человеку. Ибо говорит: прощайте, и прощены будете (Лк. 6:37).
Вопрос 78. Ежели кто совершит тяжелейший грех и раскается, откуда он сможет узнать – прощен ли был ему этот грех от Бога или нет?
Ответ. Это становится явным для не многих людей на земле. Ибо так же как владыка и раб, так соотносятся и совесть человека и Бог. Так же как и провинившийся раб узнает из выражений [лица] и слов владыки своего, что тот к нему не благоволит, так же как прежде прегрешения своего, так и человек прегрешивший теряет дерзновение, которое имела совесть его пред Богом в молитве его. Но если тот достойно покаялся, то дарует Бог ему вновь дерзновение, которое тот имел прежде своего прегрешения, и отсюда познаёт человек, что простил Бог ему прегрешение. [Col. 647]
Вопрос 79. Ежели кто совершит великий грех и затем осудит себя и начнет раскаиваться и через три дня умрет, то что следует думать о таком?
Ответ. Если, начав покаяние, он удержит свою душу от злых помышлений и обещает Богу,[1607] что больше уже не произойдет с ним прежних прегрешений, которые он совершил, и на следующий день умрет, то принял Бог покаяние его, как и у разбойника (ср. Лк. 23:43). Ибо начинать покаяние – от человека зависит, а жить или умереть – от Бога. Поэтому многих начавших покаяние тотчас исхищает Бог [из жизни] как Благой и для их пользы, предведуя, что если бы они прожили долго, то вновь пали бы и погибли.
Вопрос 80. Почему некоторые по простому и единственному поводу изливают почти что реки слез, а другие, если впадают и в тысячи бед и скорбей или других бедствующих видя, никоим образом плакать не могут?
Ответ. Есть такие смешения [1608] душ и тел от природы, имеющие слезы и не имеющие. Ибо имеющие теплый и невоинственный нрав тотчас плачут сочувственно, хотя бы даже и в присутствии многих женщин; другие же – от сурового нрава и намного более сухой природы и от гордого сердца плакать не могут. И это мы говорим по поводу живущих в миру. А проходящие монашескую жизнь часто приемлют дар слез от Божественной благодати. Впрочем, многая существует разница между слезами. Ибо некоторые часто плачут от опьянения вином, а некоторые – ища человеческой славы. Поэтому сие Божественное благо слез было предназначено, чтобы его приносили Богу втайне, как нам было заповедано и по поводу милостыни.
Вопрос 81. Если у кого-то нищие просят на дороге при многих мужах присутствующих, то что следует делать? Или нельзя милостыню подавать [в этом случае]?
Ответ. Бог судит помысл человека. Посему если в присутствии десятков тысяч и ради Бога, а не ради человекоугодия будет он творить добро, то не осуждается.
Вопрос 82. Почему иногда душа оказывается доброй для сострадания, а в другое время она опять же оказывается жестокой и немилосердной?
Ответ. Мы знаем лишь одну природу неизменяемую и всегда тождественную себе – Божественную. Поэтому следует об изменчивой человеческой природе думать так: что иногда она добра, поскольку по образу Божию существует, а иногда ожесточается, будучи борима врагом и расположена к житейским страстям. Впрочем, если человек себя понуждает к состраданию, чтобы всегда творить добро, то усовершается [Col. 649] наконец в добром нраве, чтобы это всегда охотно исполнять.
Вопрос 83. Если апостол говорит: не с огорчением и не с принуждением; ибо доброхотно дающего любит Бог (2 Кор. 9:7), то в таком случае не следует человеку принуждать свой помысл, чтобы творить милостыню?
Ответ. Дело совершенных – всегда доброхотно творить добро. Понуждающие же себя к [исполнению] заповеди о нищих благоприятны Богу, изрекшему: употребляющие усилие восхищают Царство Небесное (Мф. 11:12).
Вопрос 84. Если кто раскается в своих грехах, то ясно, что искупил он свои грехи, однако если кто-то, сотворив доброе дело, раскается, то в таком случае он получит плату, которую сотворил через раскаяние?
Ответ. Да не будет! Ибо так же как по поводу покаяния в грехах Бог есть покровитель его, так и по поводу раскаяния в совершении милостыни диавол есть творец его, а не душа человека. Поэтому награда не погибает. Впрочем, нехорошо раскаиваться по поводу сделанного добра. Ибо часто раскаивающийся становится более ленив в отношении добра.
Вопрос 85. Некоторые говорят, что не следует без рассмотрения подавать милостыню, но с точностью выспрашивать – поистине ли нуждается подходящий к нам [за милостыней]? Ибо говорят, сказано у Соломона: Если ты делаешь добро, смотри, кому делаешь (Сир. 12:1).
Ответ. Так и остальные Писания искажаются зломыслящими, ибо не о нищем человеке говорит это Соломон: «смотри, кому делаешь», то есть Богу делаешь. Ибо если прежде надо различать просящих, говорит, то как же Сам Господь говорит: Всякому, просящему у тебя, давай (Лк. 6:30)?
Вопрос 86. Тогда что пред Богом ценнее окажется – приносить жертву Богу в церквах или раздавать нуждающимся?
Ответ. Тем, что Господь сказал стоящим одесную: алкал Я, и вы дали Мне есть; жаждал, и вы напоили Меня (Мф. 25:35), Он показал предпочтительность сострадания к сотворенным по Его образу и подобию храмам (ср. Быт. 1:26; 1 Кор. 6:19). Впрочем, часто – во время гонения, когда собираются разрушить храм Божий, необходимо и к нему сострадание. И опять же, когда кого-то мучают за веру Христову, то избавление его предпочтительнее всех предыдущих.
Вопрос 87. Если какой-либо верный, заняв деньги у неверного, оберет его, то этот поступок является легкопрощаемым у Бога?
Ответ. Поскольку Господь сказал: отдавайте кесарево кесарю (Мф. 22:21), а кесарь, очевидно, в то время был язычник, то отсюда мы научаемся, что не похвально обирать. [Col. 652] Впрочем, если кто на бедных потратил эти деньги, то молитвы этих бедняков к Богу могут преклонить на милость Сказавшего: приобретайте себе друзей богатством неправедным (Лк. 16:9). Если же расточат таковые эти деньги на некоторые житейские наслаждения, то очевидно, что сделавшие такое подпадают под двойное осуждение; я имею в виду наслаждение и воровство.
Вопрос 88. Может ли милостыня изгладить всякий грех человека или нет?
Ответ. Есть [, как говорится,] грех и грех, и есть милостыня и милостыня. Ну, например, если мы имеем памятозлобие против ближнего, то ясно, что и тьмы милостынь не принесут нам прощения, если мы не простим брату нашему долгов его, по слову Господа (см. Мф. 6:15). Опять-таки разные вещи: одно – если некто [уже] переставший блудить совершает милостыню и другое – когда пребывающий во грехе подает бедным. И опять-таки одна награда земледельцу, помогающему сострадательно из созданного собственным пόтом, и другая причитается начальствующему, который подает из даров и доходов. К тому же один подает от своего недостатка, а другой – от избытка, а иной – поверенный, которому доверено чужое, чтобы раздавать бедным. Но есть и не только это [различие]. Тот, кто живет в миру и ничего другого не может принести Богу за свои прегрешения, тот очищается через милостыню. От того же, кто проходит монашеское жительство, требуется явить более высокую жизнь. Если милостыня смогла оправдать столь нечестивого Навуходоносора, то, стало быть, возможно искупить поистине великие и трудноисцелимые грехи и изгладить их милостыней. Выслушаем, что говорит об этом святой Даниил: Сего ради, царю совет мой да будет тебе угоден, и грехи твоя милостынями искупи и неправды твоя щедротами убогих (Дан. 4:24). И опять-таки Божественное Писание: милостыня очистит великие грехи (Сир. 3:30). И еще: Блажен разумеваяй на нища и убога, в день лют избавит его Господь (Пс. 40:2), то есть в день Суда (ибо он лют для грешников); я имею в виду вечное мучение.
Вопрос 89. Некоторые дерзали превозносить совершенных милостивых людей превыше творящих знамения.
Ответ. Не от самих себя они такое суждение высказали, но, конечно же, от Спасителя услышали, сказавшего: «Потому узнают, что вы Мои ученики, не потому, что вы чудеса творите, но потому, что любите друг друга» (ср. Ин. 13:35). И очевидно, что милость есть признак истинной любви. Ибо Христос, поставив праведников одесную [Себя], не сказал им: «Придите, благословенные Отца Моего, наследуйте уготованное вам Царство (Мф. 25:34), потому что вы чудеса и знамения сотворили или сделали еще что-нибудь хорошее»; но [поставил праведников одесную,] потому что был голоден, и вы дали Мне есть, и так далее; также и тех, которые ошуюю, посылая [Col. 653] в вечный мрак, осудил за немилостивость и немилосердие. Ибо творить чудеса есть дело одной лишь Божией силы, а проявление любви и сострадания к ближнему, понятное дело, зависит от человеческого произволения. Выслушай же и более ясные свидетельства и решения по поводу творящих чудеса и милостыни. Если, говорит Павел, я говорю языками человеческими и ангельскими, и имею. всю веру, так что могу и горы переставлять. И если я. отдам тело мое на сожжение, а любви не имею, нет мне в том ни какой пользы (1 Кор. 13:1-3). И опять-таки Господь говорит: Будьте не творцами знамений, но милосерды, как и Отец ваш на небесах (Лк. 6:36).
Вопрос 90. Какую часть средств человека Бог требует отдавать на благотворительность?
Ответ. Бог взирает не на даваемое, но на откладываемое человеками. Ибо апостол говорит, чтобы ваш избыток давался в восполнение недостатка нищих (ср. 2 Кор. 8:14). Отсюда ясно, что за то, что здесь мы будем откладывать сверх того, что нужно на еду, питие и одежду, дадим ответ, как и убийцы дадут. Потому что здесь мы многих могли бы спасти от смерти нашими деньгами, но не спасли, а презрели.
Вопрос 91. А что сказать об оставляемых умершими милостынях для нищих?
Ответ. Это мертвые жертвы. Впрочем, если человек был в жизни милостивым, то приняты Богом его благотворения [, совершаемые] и после его смерти.
Вопрос 92. Если кто-нибудь во грехах состарился и не может ни поститься, ни спать на земле, или бодрствовать, или другое какое-нибудь подвижничество совершать, не располагает деньгами для раздаяния, не может отречься от мира, то тогда каким же образом таковой может спастись?
Ответ. Таким же образом, каким был спасен мытарь, в соответствии с тем, что изрек пророк: Смирихся и спасе мя Господь (Пс. 114:6). Ибо как Бескровная Жертва и милостыня во оставление грехов наших приносятся Богу, так же [приносится] и смиренномудрие сердца. Ибо говорит: жертва Богу дух сокрушен, сердце сокрушенно и смиренно Бог не уничижит (Пс. 50:13). И опять-таки: Близ Господь сокрушенных сердцем, и смиренныя духом спасет (Пс. 33:19). И еще: милостивые ублажаются так же, как чистые сердцем; так ублажаются прежде всех нищие духом, ибо их есть Царство Небесное (Мф. 5:3). Посему именно таким путем спасения может пойти и совершить его бедняк, больной, и старый, и простолюдин. [Col. 655]
Вопрос 93. Что такое смиренномудрие?
Ответ. Смиренномудрие – это когда душа не обращает внимания на прегрешения других людей и не судит их, но, видя только свои [грехи], себя считает повинной вечному мучению и говорит Богу: «Спаси меня ради милости Твоей, а не ради моих свершений». Тот, кто себя считает виновным, не памятозлобствует на человека, не осуждает согрешающего человека, тот тремя способами достигает оставления грехов: как несудящий – не судится, как смиренномудрствующий – оправдывается и как прощающий – прощается.
Вопрос 94. Если кто-нибудь, часто согрешая, часто и покаяние приносил и затем вновь в грех впадал, то до какого числа прегрешений его, вновь кающегося, Бог будет принимать?
Ответ. Господь, знающий изменчивость человеческой природы, никоим образом не отвергнет человека, если тот много тысяч раз упадет и много тысяч раз покается. Ибо Заповедовавший Петру до седмижды семидесяти раз (Мф. 18:22) брату своему прощать намного больше Сам будет прощать человеку – тысячу раз по семьдесят, лишь бы каялся. Однако дόлжно четко понимать, что для души, приобретшей привычку часто грешить и часто каяться и, презирая Бога, вновь возвращаться ко греху, поистине трудно оказывается отступить от грехов, [и она] словно пес с мясного рынка, который привыкает к вони. К тому же, поскольку конец нашей жизни неясен, нам следует быть осторожными: как бы не умереть во грехе нераскаившимся и не быть преданным на нескончаемое мучение.
Вопрос 95. Сколько существует видов прелюбодеяния?
Ответ. Два. Если женщина замужняя каким-либо образом соблудит, это есть прелюбодеяние. И опять-таки, если муж, имеющий жену, соблудит каким-либо образом, то это есть прелюбодеяние по отношению к собственной жене.
Вопрос 96. Некоторые говорят, что телесный грех более простителен, чем остальные грехи, из-за естественного движения в человеке.
Ответ. Напротив, апостол называет его более тяжким, чем прочие грехи, говоря: всякий грех, какой делает человек, есть вне тела, а блудник грешит против собственного тела (1 Кор. 6:18), поскольку семя из своей собственной плоти приносит сатане словно некую жертву. И опять-таки: есть [пищу] – дело естественное, и вот, [однако,] Бог совершившего преступление Адама осудил (см. Быт. 3:16-19).
Вопрос 97. Сколько существует греховных деяний и прегрешений блудных?
Ответ. Много и разных. Большему осуждению подпадает тот, кто имеет жену и блудит, чем не имеющий [жены]; большему – тот, кто хорошую жену имеет, по сравнению с тем, [Col. 657] кто злую [жену] имеет; и большему – тот, кто в старости блудит, по сравнению с тем, кто в юности; и большему – тот, кто постоянно [это делает,] по сравнению с тем, кто время от времени; и большему – тот, кто имеет темперамент не горячий, но холодный, но при этом разгорячает себя посредством пищи, тем самым побуждая себя к [получению] наслаждения. И другие многие и различные можно назвать суды Божии за блуд. Иной суд для того, кто с одной женщиной грешит, и больший – для бегущего к многим и разным и губящего вместе со своей и многие другие души; иной суд для грешащего с осторожностью и иной для того, кто с бесстыдством предается греху; иной – имеющему сожительницу и иной – падшему с замужней [женщиной], что для совершающего грех вменяется в двойное блудодеяние. Опять-таки ужасен суд для покушающегося на служащую при Церкви женщину и для того, кто помогает женщине, [находящейся] в беде и обижаемой, и в качестве платы за покровительство греховно с ней сходится. Впрочем, не только это, но и место для греха бывает разным. Ибо многие в церкви делают этот грех и подпадают двойному осуждению. А часто некоторые и жен друзей оскверняют, лицемеря иудейской любовью. Все это судит и оценивает праведное Божие Око по неизреченному суду Своему нелицеприятно и [взвешивает] на Своих весах, точных и неподдельных.
Вопрос 98. Если в Ветхом Завете многие праведники имели по две и три жены, то почему же нам не разрешается иметь ни двух жен, ни наложниц?
Ответ. Не только двух жен иметь воспретил Христос для благочестивых, но побуждал отказаться даже от одной: истинно говорю вам (Лк. 12:44): Если кто... не возненавидит отца и матери, и жены (Лк. 14:26) и следует за Мною, тот не достоин Меня (Мф. 10:38). Если же желаешь еще большего, то выслушай: сказано древним: не прелюбодействуй (Исх. 20:14); А Я говорю вам, что всякий, кто смотрит на женщину с вожделением, уже прелюбодействовал с нею в сердце своем (Мф. 5:27-28). Посему если похотение взором Христос для верных вменяет в прелюбодеяние, то тогда какое любомудрие и жительство по сравнению с ветхозаветным требуется от нас, верных?
Ибо если бы было позволено человеку иметь двух жен, то очевидно, что и жене – двух мужей. Посему выслушай, что Бог изрек о муже и жене: И будут двое в плоть едину (Быт. 2:24), но не сказал: «И будут трое в плоть едину». Однако, если [даже] одна жена, данная мужу, и ему, и миру навредила (см. Быт. 3:6), то что бы претерпел мир, если бы Бог изначально сделал так, чтобы взял человек двух жен? Если же выискиваешь причину, почему древние имели и двух, и трех жен, то познай в точности, что в те времена была великая тирания диавола, которую Христос, придя, упразднил, [Col. 660] изгнав многих бесов: одних – в бездну (ср. Лк. 8:31), других – в пустыни и безлюдные и недоступные места.
Вопрос 99. Почему часто сбываются сновидения?
Ответ. Это часто происходит и от Бога, и по случайности. Бывает это и оттого, что душа, будучи мыслящей, предвидит; бывает, что и бесы кое-что заранее показывают во снах.
Вопрос 100. Что же? Диавол и бесы знают будущее и могут сказать, что произойдет в будущем?
Ответ. Ведает будущее и знает сердце [человеческое] только Бог. Ангелы не знают ни будущего, ни того, что в сердце. Бесы же о том, что, как считают [некоторые], показывают заранее, догадываются по своей хитрости и [потом] говорят об этом. Например, они, как духи, видят, что в Индии [1609] пролился обильный дождь, и поспешают в Египет, где предсказывают через колдовство или сновидения великое разлитие реки Нила,[1610] и тому подобное делают, а часто и вовсе лгут. И желающий их обличить пусть загадает в душе своей, предположим, сколько монет он раздаст на следующий день, и, пригласив колдуна или гадателя, пусть спросит его, о чем он загадал, и обязательно обнаружит, что тот не знает об этом ничего.
Вопрос 101. Поскольку некоторые иудеи и эллины часто совершают благодеяния, входят ли они благодаря этому в Царство Небесное? Или [если это не так, то] что об их [посмертной участи] следует думать? 
Ответ. Из того, что Господь говорит Никодиму: истинно говорю тебе: если кто не родится от воды и Духа, не может войти в Царствие Небесное (Ин. 3:5), ясно, что некрещеный в него не входит. Это же следует полагать и о благодеяниях неверных: или что они из-за этих благодеяний получают в награду здешнее благополучие, или что в будущем веке их мучения легче по сравнению с мучениями прочих неверных, не сделавших ничего доброго. Если же написано: слава и честь и мир всякому, делающему доброе, во-первых Иудею, потом и Еллину! (Рим. 2:10), то не удивляйся, ибо апостол сказал это о тех, кто жил до Пришествия Христа.
Вопрос 102. Тогда [скажи,] имеет ли конец мучение грешников или нет?
Ответ. Из того, что Господь сказал о тех, кто в геенне, что червь их не умирает и огнь их не угасает (Мк. 9:47), и еще: что грешники пойдут в муку вечную (Мф. 25:47), а также что апостол сказал: Не заблуждайтесь: ни блудники, ни прелюбодеи, ни малакии, ни мужеложники, ни пьяницы, ни злоречивые, ни хищники Царства Божия не наследуют (1 Кор. 6:10), ясно, что наслаждение праведников и мучение грешников вечны. [Col. 661] И опять-таки говорит Господь об Иуде: лучше было бы этому человеку не родиться (Мф. 26:24). Если бы мучение имело конец, то оказалось бы, что лучше и Иуде родиться, если он некогда в Царстве Небесном будет восстановлен после мучения, как баснословят заблуждающиеся в этом еретики.
Вопрос 103. Откуда происходят смертоносные эпидемии? И почему часто у народов [, живущих] в пустынных местностях [,] их не бывает, а по большей части они возникают в густонаселенных и сильно загрязненных городах?
Ответ. Поистине глубок ответ на этот вопрос и не многими на земле вмещается, однако, как говорит Господь, кто может вместить, да вместит (Мф. 19:12). Ибо если мы скажем, что болезни телесные, моры и смерти часто происходят от тлетворного воздуха, пыли, трупного зловония, летних ливней, испарений, выделяющихся из земли и моря, то некоторые непосвященные люди тотчас упрекнут нас в том, что мы говорим, будто бы наши дела не управляются Промыслом. Но [в таком случае] мы хотим и их спросить: «Скажите нам, любезные, как в каком-нибудь городе происходит смертоносная эпидемия? И почему никто из двух или трех тысяч мужей из этого города, находившихся в других странах по делам торговли, не умер? Ибо если бы Божественный гнев настиг тот город, то, во всяком случае, должно было и тем, далеко находившимся от него, вкусить этого гнева, и если не всем, то хотя бы некоторым из них». Но чтобы не давать повода [к подобным заключениям] у исследующих такие вещи, скажем, что одни смертоносные болезни суть Божественное наказание, другие же происходят от воздухов и прочих причин, о которых мы уже сказали прежде; от них по большей части погибают дети как более немощные. Впрочем, Творец и воздухов, и испарений есть Бог, сказавший: Не две ли малые птицы продаются за ассарий? И ни одна из них не упадет на землю без воли Отца вашего Небесного. У вас же и волосы на голове все сочтены (Мф. 10:29-30).
Вопрос 104. Тогда кто же спасется или избавится от смертоносной болезни? Бежавший из города в другую страну?
Ответ. Поскольку пророк говорит Богу: Камо пойду от Духа Твоего? И от лица Твоего камо бежу? (Пс. 138:3), то ясно, что от Бога никто убежать не может. А если причина эпидемии – некий воздух или другая какая-либо тварная [причина], то можно и убежать от нее, перейдя в другую страну.
Вопрос 105. Почему мы видим, что некоторые праведники мучаются перед смертью, терзаемые в течение многих дней, а некоторые грешники умирают мирно и быстро?
Ответ. Все суды Божии знать невозможно, и потому хорошо [Col. 664] нам об этом и не любопытствовать, однако предположительно скажем: часто и мужи благочестивые мучаются перед смертью и во время смерти, чтобы мы, видя это, убоялись и одумались. Возможно также, [и потому,] что и святые люди, имея некоторые недостатки, через мучения во время смерти совершенно очищаются, чтобы наконец отойти непорочными.
Вопрос 106. Почему многие люди ночью рождаются и ночью же умирают?
Ответ. Мне кажется, чтобы мы из этого примера научились, что темно и рождение в эту жизнь, и упокоение [от нее], то есть вход в нее и исход из нее.
Вопрос 107. Почему некоторым тяжело бороться с блудной страстью, а некоторые почти что естественно воздерживаются от этого наслаждения, хотя часто облечены тучным телом?
Ответ. Вожделение к человеческим телам происходит [, во-первых,] от горячего телесного темперамента или [, во-вторых,] от обильного питания, сна и отдыха; [в-третьих,] может происходить по действию сатанинскому; в-четвертых, часто происходит от осуждения других; в-пятых, от высокомудрия, когда кто-нибудь высокомудрствует по поводу собственной чистоты и таковому попускается падение, чтобы через блуд он избавился от гордости и, обратившись к смиренномудрию, получил спасение. Ибо, если сравнить эти два зла, более легким по сравнению с гордостью оказывается грех естественного телесного вожделения. Чисты же некоторые или потому, что Богом покрываемы, или имеющие холодный темперамент, или через многую аскезу себя понуждающие и никого не осуждающие. Если же некоторые чисты, но имеют гордость, дόлжно знать о таковых, что диавол их презирает,[1611] поскольку гордости более всех страстей достаточно, чтобы сделать их подлежащими вечному наказанию.
Вопрос 108. Какое знамение должен иметь в виду человек, чтобы не оказаться в заблуждении и не принять антихриста за Христа?
Ответ. То [знамение], которое передал нам Господь, говоря: как молния исходит от востока и видна бывает даже до запада, так будет Второе пришествие Сына Божия (Мф. 24:27), из которого Мы научаемся, что всякий «Христос» грядущий, явившийся миру не внезапно, в один час, несомненно, есть антихрист. Ибо во Второе Пришествие Христа все человечество воедино соберется и посреди них будет Христос, всеми видимый.
Вопрос 109. Правда ли, что антихрист придет из Египта и будет иметь некий знак на руке и на глазу?
Ответ. Все это – старушечьи басни. [Col. 665] Антихрист никакого такого знака не имеет, но придет из Галилеи, откуда и Христос вышел, как и говорит Писание: Дан, скимен львов, и изскочит от Васана (Втор. 33:22), и это есть Скифополь.[1612]
Вопрос 110. Некоторые говорят, что антихрист не может воскресить мертвого человека. А все остальные чудеса он может сотворить?
Ответ. Из сказанного апостолом об антихристе, что [он придет] со всеми знамениями и силами заблуждения (см. 2 Фес. 2:9), ясно, что он и мертвого покажет воскрешенным, но не на самом деле, а иллюзорно.
Вопрос 111. Как же и некоторые еретики творят многие знамения?
Ответ. Это для нас не должно быть странным. Ибо мы слышали, как Господь говорит: Многие скажут в тот день: Господи! не Твоим ли именем бесов изгоняли? и не Твоим ли именем многие чудеса творили? и Он ответит им: Истинно говорю вам: никогда не знал вас, отойдите от Меня делающие беззаконие (Мф. 7:22). Ибо часто исцеление совершает не жизнь [1613] совершившего чудо, но вера приходящего к нему человека. Ибо написано: вера твоя спасла тебя (Мк. 10:52). Впрочем, дόлжно знать и то, что часто некоторые зловерные [еретики] посредством подвижничества посвятили Богу многие труды и в награду за них приняли от Бога в сем веке дарование исцелений и предсказаний, чтобы в веке будущем им услышать: «Вы восприняли доброе за труды ваши, а теперь вам больше ничего не полагается».
Вопрос 112. Если во время праздника останется человек в местности, в которой не окажется [церковного] общения с Кафолической Церковью, то что следует решить ради праздника: причаститься у еретиков или остаться без Причастия?
Ответ. Если велика и тяжка опасность совершить прелюбодеяние по отношению к своей жене, вступив в связь с чужой, даже пребывая [далеко] вне [дома], то насколько более тяжким будет предать правую веру ради совместного причастия с еретиками? Ибо так же как желающие продать свои товары, в какое бы время они ни задержались на чужбине, не принимают вместо царской монеты иностранную, так следует полагать и по поводу Христова Причастия. Ибо сказанное апостолом: един Господь, одна вера и одно Крещение (Еф. 4:5) – четко обозначило, что в мире существует одна-единственная неложная вера, которую содержит одна-единственная Соборная и Апостольская Церковь, и существует единственное очистительное и прощающее грехи Крещение, и есть один Господь – Отец и Сын и [Col. 668] Святой Дух. И кто думает не так – заблуждается.
Вопрос 113. Можно ли сказать, что есть предел человеческой жизни? Этот вопрос велик и является предметом многих толков, и почти все ищут ответа на него. Ибо если такой предел есть, то как же говорит Давид Богу: не возведи мене в преполовение дней моих (Пс. 101:25)? Если же нет никакого предела, то как же, опять-таки, говорит он: се пяди положил еси дни моя (Пс. 38:6)? Если же, опять-таки, есть предел, то как же Соломон говорит: не буди жесток и не нечествуй много, да не умреши не во время свое (Еккл. 7:18)? Посему если возможно и не вовремя умереть, то как же некоторым приходило на ум говорить, что смерть приходит тогда, когда исполняется предел жизни? Как же тогда Езекии (см. 4 Цар. 20:1-11) и ниневитянам (см. Иона. 3:6-9) Бог по их прошению прибавил жизни?
Ответ. Источник премудрости и великое вместилище вéдения апостол Павел, когда пишет коринфянам, говорит: ибо кто ест Хлеб и пьет Кровь Господню недостойно, тот ест и пьет осуждение себе... Оттого многие из вас немощны и больны, и не мало умирает (1 Кор. 11:29-30). Внемлите со строгостью. «Из-за того что мы недостойно причащаемся, – говорит он, – умираете вы многие». Следовательно, если бы достойно причащались, то не умирали бы. И где, наконец, мы разыскиваем предел нашей жизни – вопрос, который нам многие ставят? Опять-таки говорит Бог к Елифазу Феманитянину: согрешил еси ты и оба друзие твои: аще бо не раб Мой Иов, погубил бых убо вас (Иов. 42:7-8). Так что благодаря добродетели Иова пред Богом они не умерли, а не из-за того, что не исполнился предел жизни их. Если же кому-то кажется, что фиксированы и определены дни человека, то никто тогда собирающийся умереть в беззакониях к святым мужам пусть не прибегает, чтобы испросить себе жизнь и обращение от Бога, никто о жизни своих детей Бога да не умоляет. Ибо предел есть предел, и, согласно с ним, прибавление [лет] к нему невозможно. И как говорит Писание: Чти отца твоего и матерь твою и да долголетен будеши (Исх. 20:12). Итак, стало быть, Божие решение и есть предел жизни человеческой, и кому хочет, Он прибавляет, а где усмотрит [что-то] – отнимает, все творя на пользу каждого. И как хозяин стада, который, когда захочет, посылает и берет овец каких захочет, так и Бог делает по отношению к людям, и тогда приходит смерть к человеку, когда исполняется предел, то есть время жизни его. Посему, как было сказано выше, предел жизни каждого есть веление и воля Бога.
Вопрос 114. Воскресение истлевших тел многие воспринимают с трудом и считают делом невозможным. Ибо как, говорят, и откуда воскреснет плоть, которую, утонувшую в кораблекрушении, съели [Col. 669] тысячи рыб, а эти тысячи рыб [были съедены] в свою очередь тысячами мужей и эти тысячи мужей – тысячами львов?
Ответ. Признаёте ли, неразумные, сущность Создателя Бога всемогущей? Конечно, вы ответите, что да. Так что научитесь точно, о несмысленные, что Бог, Который из не-сущего привел человека в бытие, Сам может неизреченным неким словом Своим вновь его воссоздать. Ибо что, скажи мне, легче для горшечника: из небытия в бытие привести сосуд или воссоздать разбитый? Ясно, что воссоздать уже бывший прежде, хотя и рассеянный на множество частей.[1614] Чтобы привести пример, обращусь к некоторому естественному процессу и скажу так: источником и корнем всякого тепла и огня на земле является солнце, и ясно, что когда гаснет печь, то ее тепло невидимо восходит к солнцу, а когда она снова возжигается, то ясно, что огонь от солнца переходит в нее, из которой он прежде удалился. Так думайте на примере с солнцем и о распавшихся и истлевших человеческих телах: на сколько бы желудков зверей, рыб и птиц ни разделился человек, он в любом случае, уходя, разъединяется на четыре стихии, из которых и был составлен. И в воду уходит влажное начало, в воздух – холодное, в огонь – теплое, в землю – оставшееся – сухое. И во время Воскресения повелением Божиим невидимо вернет каждая из стихий то, что взяла у умершего человека, и придет душа, и воскреснет человек, как одному лишь Создавшему человека известно, ибо сеется в тлении, восстает же в нетлении (1 Кор. 15:42). Поэтому мы можем обличить и самарян [1615] из того, что и они зарывают тела, что это тело воскреснет, словно некое семя в земле. Бог ради этого узаконил от начала через отцов, чтобы мы, вырывая могилу, скрывали умершие тела и чтобы [тем самым], хотя и невольно, человек исповедовал Воскресение. Ибо ясно, что всякий из нас, погребаемый в земле, скрывается там в надежде Воскресения. Если же нет Воскресения мертвых, как говорят еретики, то Бог окажется несправедливым, допустив, что многие праведники здесь страдали и умерли злой смертью, а с другой стороны – многим нечестивым и грешникам Он даровал хорошую жизнь, благочадие и благоденствие. Но пусть не заблуждаются самаряне, ибо настанет некогда время Воскресения и Суда, чтобы здесь злострадавшие благочестивые возрадовались и, опять-таки, благоденствовавшие нечестивцы были осуждены на вечный огонь во веки веков по праведному Суду Божию.
Вопрос 115. Куда идут умершие [Col. 672] дети верных? В муку или в Царство? А куда – дети неверных? И где оказываются некрещеные умершие дети верных – с верными или неверными?
Ответ. Поскольку Господь говорит: пустите детей и не препятствуйте им приходить ко Мне, ибо таковых есть Царство Небесное (Мф. 19:14), и опять же апостол говорит: дети ваши... теперь святы (1 Кор. 7:14), то ясно, что как непорочные и верные крещеные дети верных входят в Царство, некрещеные же и языческие [дети] в Царство не входят, но и в мучение [не входят] тоже, ибо не сотворили греха.
Вопрос 116. Тогда все еретики идут в погибель? Или нет?
Ответ. Есть [, как говорится,] ересь и ересь, и есть приговор и приговор. Ибо одно дело – погибель манихеев, монтанистов, симониан, ариан и духоборцев и подобных им богопроклятых еретиков, и иное дело – говорящих о том, что Господь и Бог наш Иисус Христос воспринял от Святой Богородицы нетленное тело.[1616] А впрочем, неверный в малом неверен и во многом (Лк. 16:10). Но не только это [вышесказанное], но относительно одной и той же ереси могут быть многие и различные [Божии] приговоры. Ибо одно – грех епископа, вводящего в заблуждение народ, другое – суд клирику, который мог научиться Православной вере, и опять-таки один [приговор] – тому, кто не мог, и другой – анафематствовавшему истину и противоборствовавшему нам, и иной – тому, кто ведением ошибся, и иной – тому, кто в неведении, и другой, опять-таки, легче всех, для женщины. Ибо это все знает в точности Собирающийся судить вселенную в правде (ср. Пс. 97:9).
Вопрос 117. Позволительно ли начальствующим принимать дары и расточать их на нищих?
Ответ. Если приносят состоятельные и [делают] это добровольно, то есть им благодетельствуют, то возможно, что получающие приемлют не очень большое осуждение, подразумевая, что они растратят это на нищих. Когда же они получают от земледельцев или ремесленников, находящихся в затруднении и ищущих заступничества, то собирают себе огонь и мучение, хотя бы и на многие тысячи благотворений они это раздали, как и говорит Писание: огнь же пожнет домы мздоимцев (Иов. 15:34).
Вопрос 118. Если святой муж нашлет вразумление, или наказание, или беса, или смерть, или другое какое вразумление на дом, или на имущество человека, или на детей, то может ли человек, призвав другого святого, избежать такого приговора, который наслал на него раб Божий? [Col. 673]
Ответ. Если действительно святой муж наслал наказание на человека, то ясно, что он сотворил в этом Божию волю. И кто сможет тогда отменить Божию волю? Однако и сами святые не противостоят друг другу, зная связь любви Духа и что не услышит Господь святого, желающего отменить молитву другого святого. Ибо не подобает Богу это: чтобы одного служителя своего опечалить, а другого – упокоить. Так что Павел соблудившего в Коринфе и связал, и сам же освободил (см. 1 Кор. 5:1-5; 2 Кор. 2:5-11), и Илия небо в Ветхом [Завете] и заключил бездождием, и опять-таки освободил [для пролития дождя] (см. Лк. 4:25; 3 Цар. 18), хотя и имел тогда Бог семь тысяч святых, не преклонивших колен пред Ваалом (см. 3 Цар. 19:18). И опять-таки, когда друзья Иова оскорбили его, то он сделал так, что Бог простил их прегрешение, говоря им: ныне же идите ко рабу Моему Иову, и... помолится о вас (Иов. 42:8). И как ни один из святых Ангелов не делает ничего против другого [Ангела], так и о святых будем мыслить.
Вопрос 119. Почему некоторые по природе, естественно милосердны, а другие же, опять-таки по природе, суровы и немилосердны на подаяние?
Ответ. От Бога никакой человек по природе не был создан несострадательным и немилосердным, но, более того, Бог вложил в человеческую сущность любовь друг ко другу. И не только в человеческую, но и в [сущность] бессловесных и пернатых, отчего часто, разлучаемые друг с другом, [они] огорчаются, вопиют и перестают есть и некоторые и плачут. Вороны, как только находят пищу, так других зовут криком на трапезу. И разве, скажи мне, наконец, не будут нам, сотворенным по образу Божию, многие из бессловесных осуждением, и не только за немилосердие наше, но и за неведение и бесчинство, которые у нас есть? Ибо они не только мужской пол к мужескому полу для совокупления не прилагают, но и на женский пол устремляются только в немногие и определенные дни, а некоторые даже вдовствуют. Многостяжание им неизвестно, ругани [меж ними] не происходит. И тягостнее всего, что, сотворенные по образу и подобию Божиим (ср. Быт. 1:26) и предназначенные к тому, чтобы начальствовать над бессловесными, мы сравнялись со скотом неразумным и уподобляемся ему (ср. Пс. 48:13).
Вопрос 120. Какие более всего добродетели приличествуют и подходят начальствующим?
Ответ. Преимущественно сочувствие и человеколюбие, которые и Богу присущи, а также непамятозлобие, безгневие и нелицеприятие, бескорыстие и, прежде всего, чтобы [Col. 676] они легко не верили клевете и народу, не проверив [факты]. Ибо, [с легкостью] доверяя словам [людей], они совершают многие неправедные убийства. Точно же нужно воздерживаться от немилосердия, и памятозлобия, и взяточничества. Посему тот начальник благоугоден Богу, кто никакой из упомянутых страстей не подвержен.
Вопрос 121. Почему мы видим дурных и недостойных [людей], находящихся в чине архиерейства и во власти над людьми, которые много нелепого делают?
Ответ. Бог не потому их назначил, что они достойны власти, [достойны,] чтобы руководить людьми, но поставляет таких архиереев и начальников из-за того, что народ дурной. Ибо дам вам, говорит, начальствующих по сердцу вашему (Иер. 3:15).[1617]
Вопрос 122. Откуда молящийся Богу может узнать, было ли принято его моление?
Ответ. Редко кому, да и то из богочестивых мужей, это становится известным; потому что их сердце [таинственным] умным образом в этом было удостоверено.
Вопрос 123. Мы говорим, что мир составлен из четырех сторон [света], а человек, в свою очередь, составлен из четырех стихий. Посему ясно, что четыре стороны [света], то есть восток и запад, север и юг, рождают четыре стихии, то есть теплоту и холод, влажность и сухость. Посему хотелось бы узнать: какая стихия из какой части света рождается?
Ответ. Как свидетельствует и научает природа вещей, мы видим, что теплая стихия рождается на востоке, и свидетельствуют, что тела самых восточных на земле [людей] – индийцев под воздействием сильного жара становятся черными. Ибо Бог изначально черным мужа не творил. Поэтому и мертвые тела, оказавшиеся на солнце, чернеют и сгорают. Так что от обильного и сильного жара эфиопы неспособны пить много вина, а от чрезмерной жары они весьма яростны и гневливы, но и более склонны к блуду. И мы это сказали применительно к востоку солнца; противоположное же этому скажем о западе. Ибо он холоден и рождает, творит холодную стихию, поэтому и белее здесь, чем на прочей земле, и ночь, и тела, и выдерживают много вина. Нам осталось сказать о пустынном юге – матери сухой стихии; тела арабов [, которые населяют юг,] более сухи, однако и более горячи, потому что они живут посреди безводной земли. А север – более холодного характера. Ибо море, реки и множество вод – творцы водной стихии. Это мы говорим, не отделяя стихии одну от другой, ибо они соединены между собой во всем творении, [Col. 677] но в этих четырех сторонах [света], о которых мы сказали, одна отличается от другой в соответствии с предложенным естествознанием.
Вопрос 124. Как некоторые колдуны изгоняют бесов из человека?
Ответ. Поскольку Христос сказал в Евангелиях, что если сатана сатану изгоняет, то царство его не устоит (Мк. 3:26), то ясно, что колдун не изгоняет бесов, но бес, который поселился в одержимом человеке, добровольно отступает, чтобы обмануть людей, чтобы они не обратились к Богу, а убеждает обращаться к колдунам.
Вопрос 125. Как столь великой силой обладает колдун, так что и в бессловесное животное превращает человека?
Ответ. Если бы смог из человека животное сделать, то был бы в силах и из бессловесного животного сделать разумного человека. Но это не так! Да не будет! Но как так называемые Псифады и опять-таки антихрист грядущий, который, иллюзией обольщая глаза людей, будет показывать им золото или серебро, так и говорящие, что человека превращают в животное, обманывают: [люди] только видят это [, в реальности же этого не происходит]. Ибо сотворенного по образу и подобию Божию человека (ср. Быт. 1:26) превратить в скота невозможно.
Вопрос 126. Несут ли вину те, кто претерпел [несчастье и потому] обращается к так называемым гадателям?
Ответ. [Да,] и большую вину, ведь Писание научило нас о том, чтобы о всяком несчастии, находящем на нас, говорить следующее: Господь даде, Господь отъят: яко Господеви изволися, тако бысть: буди имя Господне благословено (Иов. 1:21).
Вопрос 127. Каким образом некоторые [люди], умирая от болезней, видят видения, а через два или три часа воскреснув, рассказывают об этом?
Ответ. В таких случаях душа не совершенно выходит из тела, но таковые бывают в [некотором] исступлении, хотя нам они кажутся испустившими дух. А то, что они видят нечто страшное и рассказывают об этом, это к нашей пользе Бог показывает, чтобы мы, убоявшись, исправились, удаляясь от злых дел.
Вопрос 128. Откуда душа безошибочно узнает свое тело во время Воскресения и не войдет в чужие?
Ответ. Естественным порядком. Ибо как агнцы, разлученные с матерями с вечера, затем утром, когда их отпускают, безошибочно каждый приходит к собственной по природе матери, так будем мыслить и о том, что с душами в Воскресении то же самое будет.
Вопрос 129. Если некий разбойник, совершивший сотню убийств, будет пойман и обезглавлен, то что мы скажем о нем? Освободился ли он от [вины] убийств, которые совершил? [Col. 680]
Ответ. Тем самым [1618] он понесет наказание [здесь] за одно убийство, а за остальные девяносто девять будет отвечать в будущем веке. И дόлжно знать, что часто человек, совершивший и одно убийство, пусть даже пойманный и обезглавленный, не обязательно освобождается от всей вины за убийство. Например, как в случае со святым Иоанном Крестителем и Иродом. Хотя и был обезглавлен Ирод за то, что убил Крестителя, но не равен святому мира Иоанну Ирод. Ибо один был человеком, несущим спасение, другой же – [злодеем] коварным. Подобным же образом следует понимать и рассуждать и о других убийцах и убиенных праведных мужах, как было нами сказано.
Вопрос 130. Если кто-нибудь из начальствующих, разгневавшись, с клятвой поклянется сделать некое дело, а затем после клятвы, придя в себя, пожалеет, зная, что о плохом поклялся, то что ему следует сделать?
Ответ. Исповедаться Богу, осудить собственную оплошность и отменить клятву. Ибо и апостол Петр, говоря: не умоешь ног моих вовек (Ин. 13:8) – и отказавшись от того, что сказал, был за это похвален. Ирод же, сдержав свою клятву, из-за главы Предтечи мучается вовеки.
Вопрос 131. Если кто-либо задумает дело, которое кажется ему полезным, то как следует ему просить о нем и молиться Богу?
Ответ. Как нас и научил Христос молиться Богу, говоря: Да будет воля Твоя (Мф. 6:10). Ибо, этому научая нас, Господь и Сам так молился Отцу, говоря: Не Моя воля будет, но Твоя (Лк. 22:42). Мы, люди, часто просим чего-то у Бога, считая, что это нам полезно, а когда получаем просимое, то оказывается, что результат этого для нас весьма вреден. Посему, как провидец, Господь, зная исход дел, часто не слышит нашей молитвы, и как Благой, готовя нам полезное. Посему нехорошо в прошениях наших [словно] вынуждать Бога, но молиться следует так, как мы научены, и искать, чтобы не наша воля была, но Божия. Ибо Он всенепременно всем желает спасения (ср. 1 Тим. 2:4) и предоставляет нам то, что ведет к нашему спасению.
Вопрос 132. Если кто-то решит сделать какое-нибудь дело, откуда ему знать, богоугодно ли то, что он задумал?
Ответ. Совсем немного мужей обладают свойством безошибочно знать во всех своих делах, что совершаемое угодно Богу. Ведь хотя и в Божественных Писаниях об этом сказано, и святые так поступали, но мы тем не менее всегда только лишь надеемся по поводу совершаемого нами, [Col. 681] что это богоугодно. И некоторые приметили, что в том, что благоугодно Богу, не только Бог, но и вся тварь помогает и сопутствует в этом, а в том, что не угодно Богу, не служит, но противодействует. Во всяком случае, человек должен просить того, чтобы все, что делает он, было для благоугождения Богу.
Вопрос 133. Мы обсудили прежде [высказывание о том, что] в чем застигнет человека смерть, в том он и отходит – в добре или во зле. Посему если кто-то, сотворив и доброе и злое, умер, то что о таком следует думать?
Ответ. Одному Богу известно это, и даже ни человеку, ни Ангелу. Ибо есть некое [зло], покрывающее собой малое добро, и есть некое добро, покрывающее собой и смывающее великое зло. Суды же об этом бездна многа (Пс. 35:7).
Вопрос 134. Пришло на ум некоторым суемудрым говорить, что человек ничем не отличается от скотов, но одинакова смерть как у зверей, так и у человека, не имеющего бессмертной сущности души. Ибо такие говорят, что человек и скот умирают одинаковым образом, когда выходит и изливается кровь их. Ответ. Природа крови у бессловесных есть некая сущность животворная, которая поддерживает остальные три стихии. Так что лишаемое ее животное умирает и не получает никакой пользы от других трех стихий, а в нашей разумной природе, у которой природа крови есть связь души и тела, и когда эта связь убирается, тогда связуемые разъединяются со всякой необходимостью.
Вопрос 135. Хорошо, ибо это естественное доказательство. Однако поскольку и животные, и люди часто умирают и без пролития крови, то что у них тогда выходит [из тела] и творит смерть?
Ответ. У бессловесных жизненная, питательная, согревающая, движущая, взращивающая сила крови получает действие от огня и дает им возможность дышать. Когда котел нагревают на огне, вода в нем движется и бурлит, а когда огонь кончается, то вода в нем становится мертвой, неподвижной и холодной. Так же думай и по поводу жара в крови у природы бессловесных: он есть причина их жизни и движения. И когда ослабевает кровь, то тогда зверь, птица или рыба становятся мертвыми. А у природы человека во время смерти отделяются не только жар и тепло от крови, но вместе с ними и душа – разумная и скрепляющая, бессмертная и мыслящая.
Вопрос 136. Как нам следует убеждать эллинов, которые не веруют в Евангелие и презирают все Божественное Писание, что Бог не создан, Творец неба и земли, един и единствен, а не много богов, как эти заблудшие полагают?
Ответ. Тех, кто не принимает Божественных Писаний, [Col. 684] мы должны – по поводу богословия – убеждать самой природой вещей. Ибо видим некоторые сущности в творении и не по природе, но сверхъестественные, друг с другом вместе существующие. Вот что я имею в виду. По природе сущность вод текуча и стремится вниз, но как же тогда мы видим некоторые так называемые смерчи, поднимающие воду из моря в облака? И что всего удивительнее, что она поднимается соленой, а на землю из тучи нисходит пресной в виде дождей. Как же опять-таки природа тел [вод], по природе расступающаяся, она видится непроницаемой и не расступающейся в водах Мармарийского Пятиградия. Но не только это; ведь природы воды и огня противоположны, а сопребывают вместе на горе, называемой Олимп, в Ликии,[1619] как множество людей видели? И тысячи других подобных этим примеров видимы в творении и достойны удивления; все это сверхъестественное не смогло бы произойти, если бы некая сущность – Бог, – владычествующая над ними, не позволяла им противиться друг другу. Как же опять-таки, с чем согласны с нами и сами эллины, когда бывает сильный гром, вся природа человеческая трепещет, ужасается и томится, показывая собою, что она находится под властью Владыки, творящего громы? И это примеры, служащие для того, чтобы познали Бога простецы из эллинов. Но что касается свидетельств эллинских мудрецов, то некоторые из них высказали много о богочестии считающихся у них мудрецами и философами, древними и сильными, но и они прикровенно предуказывали на Христово Домостроительство. Ибо некий из этих мудрецов за много лет до Христова Пришествия говорил, что придет Дева и принесет нам Небесное Дитя. А другой опять-таки выразился так: «Позднее некогда сойдет Бог на эту многоразделенную землю и без греха станет плотью, как осужденный будет повешен на древе и будет исцелять неисцелимые болезни».[1620]
Вопрос 137.[1621] Поскольку христиане и иудеи Христа исповедуют,[1622] но иудеи сомневаются [и утверждают], что Он еще не приходил, но говорят, что только придет, то как нам следует их убеждать, что Христос есть Бог, что Он истинен, а не обманщик, как они считают?
Ответ. 1. О том, что Христос есть Бог и Господь, свидетельствуют пророки. Так, Давид говорит: Бог Господь, и явися нам (Пс. 117:27), и еще: приклони небеса и сниде (Пс. 17:10), и еще: седяй на Херувимех, явися (Пс. 79:2); Аввакум опять-таки говорит: Бог от Фемана приидет (Авв. 3:3); Варух же: Сей есть Бог наш, и никто Другой не сравнится с Ним Он нашел все пути премудрости и даровал ее рабу Своему Иакову и возлюбленному Своему Израилю. После того Он явился на земле и обращался между людьми (Вар. 3:38). Итак, [видно,] насколько ясно пророки называют Христа Богом. [Col. 685]
2. О том, что Христос уже приходил, пророк Даниил, указывая время Его Пришествия, говорит так, а лучше сказать, Архангел Гавриил говорит ему: Седмьдесят седмин сократишася о людех твоих и о граде твоем святем, яко да обетшает согрешение, и скончается грех, и запечатаются греси, и немного далее: и запечатается видение и пророк, и помажется святый святых (Дан. 9:24). Посему кто же другой есть Помазанный Святой святых, кроме одного только Христа – Живого Бога?
А семьдесят седмин означают четыреста девяносто лет. А теперь от Даниила до нынешнего времени – более восьмисот лет.[1623] Посему пусть скажут нам иудеи: кто там у них был помазан? Святой святых после четырехсот девяноста лет после Даниила – и прекратились жертвы и законное служение? Но не смогут они ни на кого указать – кто это сотворил, кроме как на Иисуса Христа – Сына Божия.
3. А о том, что Христос истинен, а не обманщик, как считаете вы, иудеи, мы вам представим это не через речи, а через дела, даже и доныне вопиющие и свидетельствующие по всей вселенной, что все Им сбылось. Ибо Он сказал: небо и земля прейдут, но слова Мои не прейдут (Лк. 21:33). Какие же это слова, благоразумно выслушаем. Ибо Он сказал о вашем храме: Истинно говорю вам: не останется здесь камня на камне; все будет разрушено (Мф. 24:2). Итак, сбылось это Его слово или нет? Он сказал, что придут римляне и захватят ваш народ, город и царство. Итак, сбылось это при Веспасиане и Тите или нет? Он сказал, что Закон и Пророки – до Иоанна (Лк. 16:16) Крестителя и прекратятся. Разве не произошло этого? Какой пророк у вас после Иоанна Крестителя? Ясно, что никакого. Сказал опять же Сам Господь Иисус Христос – истинный Бог наш, что Евангелие будет проповедано во всем мире (см. Мф. 24:14). Итак, сбылось это или не сбылось? Опять-таки сказал, что врата ада не одолеют Церковь (Мф. 16:18). Что, солгал? Да не будет! Сказал нам – верующим в Него: вы будете ненавидимы всеми народами за имя Мое (Мф. 24:9). Теперь вы скажете нам, что за имя Христово разве не все народы нас ненавидят и гнушаются [нами]? Если вы умолкнете, камни возопиют (ср. Лк. 19:40) и само истинное положение дел достаточным образом сможет вас опровергнуть, и пристыдить, и невольно убедить, что Христос Бог явственно пришел и был виден на земле, приклонил небеса и сошел (ср. Пс. 143:5), и вновь взошел на Херувимах, и полетел (Пс. 17:11), и с шумом взошел на небеса как Бог.
4. [Если удастся нам сделать так,] чтобы совершенно осудить иудейскую окаменелость, тогда и мы, верные, более твердыми в Христовой вере будем. Смотри: мы вкратце представим свидетельства из Ветхого Завета обо всем Христовом Домостроительстве для защиты Евангелия. [Col. 688] И отсюда пусть будет польза всем внимающим. О том, что предвечен Сын и Слово Божие, в последние времена воплотившийся, мы узнаем из 109-го псалма: из чрева прежде денницы родих Тя (Пс. 109:3). Ясно ведь, что никакой человек прежде солнца не был рожден. Ибо солнце возникло в четвертый день (см. Быт. 1:16-19), Адам же был сотворен в шестой день. Так же и Соломон [говорит] о вечном, прежде всех век рождении от Бога и Отца Единородного Сына и Слова – Господа нашего Иисуса Христа так, словно от Лица Самого Сына: прежде неже горам водрузитися, прежде неже произыти источником вод, прежде же всех холмов раждает Мя (Притч. 8:25). Посему следует спросить иудея: кого это Бог родил прежде всякой твари? Подобно же и сказанное Богом по поводу Адама: вот, Адам стал как один из Нас, зная добро и зло; и теперь как бы не простер он руки своей, и не взял также от дерева жизни, и не вкусил, и не стал жить вечно (Быт. 3:22) – указывает на Отца, Сына и Святого Духа. И опять-таки сказанное: Господь одожди на Содом огнь от Господа (Быт. 19:24) – ясным образом Отца и Сына означает.
5. А про то, что Бог Слово в последние дни вочеловечится и воплотится, услышим гласы пророков: пророка Давида: Благословен грядый во имя Господне; Бог Господь и явися нам (Пс. 117:26), и еще: Бог яве приидет (Пс. 49:3); пророка Исаии: ни Ангел, ни предстатель, но Сам Господь приидет и спасет нас. Тогда отверзутся очи слепых, и уши глухих услышат. Тогда хромой вскочит, как олень, и язык немого будет петь (Ис. 35:4-6). О том же, что Христос должен был родиться от Жены – Девы: се, Дева во чреве приимет и родит Сына, и нарекут имя Ему: Еммануил (Ис. 7:14); и опять он же: Яко отроча родися нам, Сын, и дадеся нам, егоже начальство бысть на раме Его: и нарицается имя Его: велика совета Ангел, чу́ден, советник, Бог крепкий, властелин, князь мира, Отец будущаго века (Ис. 9:6). Затем тот же пророк говорит и о том, где должен воплотиться Христос, то есть в Назарете: страно Завулоня и земле Неффалимля... при мори, и об ону страну Иордана, Галилеа языков люди, сидящие во тьме, видеша свет велий (Ис. 9:1). Ясно, что народ язычников сидел во тьме неведения, заблуждения и идолослужения. Поэтому и Давид, показывая, что ради язычников Бог собрался воплотиться, говорил: Воцарися Бог над языки (Пс. 46:8). И опять-таки тот же пророк как бы от лица Отца и Сыну говорит: проси от Мене, и дам Ти языки достояние Твое (Пс. 2:8), поэтому и вси языцы восплещите руками (Пс. 46:1); и еще: Вси языцы, елики сотворил еси, приидут и поклонятся пред тобою, Господи, и прославят имя твое вовек (Пс. 85:9).
6. О том же, что в Вифлееме (который толкуется как «Дом Хлеба») решил родиться Хлеб Жизни (Ин. 6:35) [Col. 683] и что предвечно Его рождение от Отца, выслушаем пророка Михея, говорящего: И ты, Вифлееме, доме Ефрафовъ, еда мал еси, еже быти въ тысящах Иудиных? из тебе бо изыдет старейшина, еже быти в князя во Израили, исходи же Его из начала от дний века (Мих. 5:2). О том, что на Сионе собирается явиться Христос и что Он есть Вышний, пророк Давид в 86-м псалме так пророчествует, говоря: Мати Сион речет: человек и человек родися въ нем, и той основа и вышний (Пс. 86:5). Так что Вышний – это есть Христос – Сын Божий. О том же, что родившийся Христос должен был вместе со Своей Матерью прийти в Египет с духовным облаком, выслушаем Исаию пророка, говорящего: Се, Господь седит на облаце легце и приидетъ во Египет, и потрясутся рукотворенная Египетская (Ис. 19:1). О том, что над крещающимся Христом будет свидетельствовать Его Отец, в 28-м псалме написано так: Глас Господень на водах, Бог славы возгреме, Господь на водах многих (Пс. 28:3). Затем о чудесах и исцелениях, которые Христос, как Бог наш, сотворил, научает нас Исаия, говоря: Сей грехи наша носит и о нас болезнует. мучен бысть за нас (Ис. 53:4-5). О том же, что Христос пришел умиротворить мир, выслушаем из 71-го псалма: Снидет яко дождь на руно, и яко капля каплющая на землю. Возсияет во днех его правда и множество мира, дондеже отимется луна. И обладает от моря до моря, и от рек до конец вселенныя (Пс. 71:6-8). И если иудей скажет, что это о Соломоне говорит псалом, то он лжет. Ибо говорит: Будет имя Его благословено во веки, прежде солнца пребывает имя Его: и благословятся в Нем вся колена земная, вси языцы ублажат Его (Пс. 71:17). Это невозможно говорить о Соломоне, ибо его не было прежде солнца.
7. О том, что Христос Бог наш собирался упразднить диавола через крещение, свидетельствует 73-й псалом, говорящий Богу так: Ты стерл еси главы змиев в воде, Ты сокрушил еси главу змиеву (Пс. 73:13). А о том, что Христос – Творец неба, ходивший по морю, услышим от Иова, говорящего так: прострый един небо и ходяй по морю, яко по земли (Иов. 9:8). О том, что на жеребенка и осла воссел Христос, услышим пророка Захарию, говорящего: Радуйся зело, дщи Сионя, проповедуй, дщи Иерусалимля: се, Царь твой грядет тебе праведен и спасаяй, той кроток и всед на подъяремника и жребца юна (Зах. 9:9). Итак, какой из этих пророческих гласов является более ясным? Но, однако, хотя и столь ясными были пророчества о Христе, тем не менее ослепил сатана глаза иудеев и затворил зеницы [Col. 692] их души, чтобы они перечеркнули столь великие свидетельства. Выслушаем также и о детях, воспевших Христу «Осанну» и ясно именующих Христа Господом, или в 8-м псалме: Господи Господь наш, яко чудно имя Твое по всей земли, яко взятся великолепие Твое превыше небес. Из уст младенец и ссущих совершил еси хвалу (Пс. 8:2-3). О предательстве Иуды говорит 40-й псалом: ядый хлебы Моя, возвеличи на Мя запинание (Пс. 40:10). О злоумышлениях язычников и иудеев на Христа говорит 2-й псалом: Вскую шаташася языцы, и людие поучишася тщетным? Предсташа царие земстии, и князи собрашася вкупе, то есть Анна и Каиафа и архиереи с книжниками на Господа и на Христа Его (Пс. 2:12). Ибо тот, кто воюет против Сына, оскорбляет и Отца.
8. Об оковах, которыми связали Христа, говорит с упреком иудеям пророк Исаия: Горе души их, зане умыслиша совет лукавый на себе самих, рекше: свяжем праведнаго (Ис. 3:9-10). Возьми да спроси иудея и скажи ему: «Какой человек на земле безгрешен?» Ясно, что никто не чист от скверны, даже если и один день жизни его на земле будет (ср. Иов. 14:4-5). И опять-таки говорит пророк Богу: и не вниди в суд с рабом Твоим, яко не оправдится пред Тобою всяк живый (Пс. 142:2). Отсюда мы ясно научаемся, что никто не безгрешен, кроме одного лишь Бога. Посему увидим, наконец, что пророк Исаия говорит нам о страданиях безгрешного Христа Бога нашего, Сына Божия: яко овча на заколение ведеся, и яко агнец пред стригущим его безгласен, тако не отверзает уст своих (Ис. 53:7). Ясно, что молчал Христос, представ пред Пилатом во время страданий Своих (см. Ин. 19:9). Во смирении его суд Его взятся: род же Его кто исповест? (Ис. 53:8), то есть Его божество никто не может выразить, по плоти же Христос Бог наш имеет родословие (см. Мф. 1:1-17). Ибо ради беззаконий людий Моих ведеся на смерть (Ис. 53:8). Ясно, что Христос умер за грехи мира. И дам лукавыя вместо погребения Его, – ясно, что иудеев предал римлянам, – и богатыя вместо смерти Его. Для чего, о пророк? Скажи нам ясно, для чего? Потому что не сделал греха, и не было лжи в устах Его (Ис. 53:9). Что против этого скажут иудеи? Какой человек был веден на заклание, словно овца, не сотворив греха? Но не смогут они показать безгрешного человека, кроме одного лишь Бога, ставшего человеком.
9. Выслушаем же и о лжесвидетелях, лжесвидетельствовавших на Христа, в 34-м псалме: Воставше на мя свидетеле неправеднии, яже не ведях, вопрошаху мя. Воздаша ми лукавая воз благая (Пс. 34:11-12). [Col. 693] Ясно, что речь идет о тех [благах], которые Христос сотворил для народа Своего: первое – исход их из Египта, [потом] прочие тысячи благ, которые Он сделал им, затем болящих их исцелял. О бичевавших и бивших в лицо Христа пророк Исаия, как от лица Христа, так говорит: Плещи Мои вдах на раны и ланите Мои на заушения, лица же Моего не отвратих от студа заплеваний (Ис. 50:6). Подобным образом и пророк Давид от лица Христа в 37-м псалме говорит: Яко Аз на раны готов и болезнь Моя предо Мною есть выну (Пс. 37:18). О предательстве же Христа говорит пророк Иеремия: и взяли тридцать сребреников, цену Оцененного, Которого оценили сыны Израиля и дали их на землю горшечнику, как и повелел Господь (Мф. 27:9; ср. Иер. 32:9). Посему сможете ли обойти вниманием это, о иудеи, то, что пред очами всего мира находится с тех пор и даже доныне? Я имею в виду землю горшечника для погребения странников. Так же как и пророк Захария говорит о тридцати сребрениках как бы от лица Христа: И поставиша мзду Мою тридесят сребреник (Зах. 11:12). О том же, что начало спасения нашего, а именно Честной Крест, Христос понес на Своих собственных плечах, будучи вознесен на нем, пророк Исаия от Духа Святого, пророчествуя, говорит: Яко Отроча родися нам, Сын, и дадеся нам, Егоже начальство бысть на раме Его (Ис. 9:6), то есть Животворящий Крест. О терновом венце же писано в Песни песней: Дщери Сиони, изыдите и видите в венце, имже венча Его мати Его (Песн. 3:11), то есть Синагога (потому что она мыслится как мать Христа по плоти) в день бракосочетания Его. Посему ясно, что день страдания Христова был днем радости Его из-за спасения нашего. Ибо грехи мира Агнец Божий, Который берет на Себя грех мира (Ин. 1:29), Христос словно некие шипы, придя, изгладил. И если из-за плода дерева произошел грех, то из-за Древа Крестного – спасение. И страдание Христово произошло в саду, потому что в раю преступил [заповедь] Адам (см. Быт. 3:1-7). Для этого и разбойнику рай отверзается Крестом (см. Лк. 23:43), и в шестой час Христос распинается (см. Ин. 19:14), потому что вечером Адам был изгнан. Вкушает желчь (см. Мф. 27:34), чтобы сладость горького наслаждения Адама исцелить; бьется по лицу (см. Мф. 27:30; Лк. 22:64), чтобы мне была дарована свобода; претерпевает заплевание (см. Мф. 26:67), чтобы одарить нас дуновением Святого Духа (ср. Деян. 2:2); бичуется (см. Мф. 27:26; Мк. 15:15), чтобы спину нашу от ноши греховной освободить; обнажается на древе (см. Ин. 19:2324), чтобы мой позор прикрыть; умерщвляется (см. Лк. 23:46), чтобы меня оживотворить; [Col. 696] осуждается (см. Мф. 26:66), чтобы меня освободить от проклятия (см. Быт. 3:17); тростью по главе бьется (см. Мк. 15:19), чтобы сокрушить главу змия (см. Быт. 3:15); копьем прободается в бок (см. Ин. 19:34), чтобы сотворенную из ребра Адамова исцелить (см. Быт. 2:21), и огненный меч над нами вращающийся (см. Быт. 3:24) остановить, и путь в рай нам открыть.
10. О том, что посреди земли должен был быть распят Христос, говорится в 73-м псалме: Бог же, Царь наш, прежде века содела спасение посреде земли (Пс. 73:12). О том, что Христос будет распят вместе с разбойниками, говорит Исаия: и к злодеям причтен был (Ис. 53:12). О гвоздях и разделении одежды Его говорит 21-й псалом: Ископаша руце Мои и нозе Мои; Исчетоша вся кости Моя: Разделиша ризы Моя себе, и о одежди Моей меташа жребий (Пс. 21:17-19). Подобно же и пророк Захария о гвоздях Его говорит так: И рекут Ему: что язвы сия посреде руку Твоею? И речет: имиже уязвлен бых в дому возлюбленных Моих [1624] (Зах. 13:6). О тьме пророк Захария говорит так: И будет в день он, не будет свет, но зима и мраз: и будет день един, и день той знаем будет Господеви, и не день и не нощь, и при вечере будет свет (Зах. 14:6, 7). Подобно же и пророк Амос говорит: И будет в той день, глаголет Господь Бог, зайдет солнце в полудне, и померкнет на земли в день свет (Ам. 8:9). И пророк Иоиль говорит: солнце и луна померкнут, и звезды угасят свет свой. И Господь от Сиона возопиет и от Иерусалима Даст глас Свой... и потрясется небо и земля (Иоил. 2:10-11). О том, что будет Христос напоен уксусом и желчью, мы слышим в 68-м псалме: И даша в снедь Мою желчь, и в жажду Мою напоиша мя оцта (Пс. 68:22). Поэтому и проклинает их и говорит: Да будет трапеза их пред ними в сеть и в воздаяние и в соблазн. Да помрачатся очи их, еже не видети, и хребет ихъ выну сляцы. Пролий на ня гнев твой, и ярость гнева твоего да постигнет их. Да будет двор их пуст, и в жилищих их да не будет живый (Пс. 68:23-26), то есть храм их в Иерусалиме, что и сбылось. И остальное в этом псалме, что говорится о проклятии, подходит к иудеям, которых и Моисей бранил, говоря: Жизнь твоя будет висеть пред тобою, и будешь трепетать ночью и днем, и не будешь уверен в Жизни твоей (Втор. 28:66).
11. О копии говорит пророк Захария как бы от Лица Христа: и воззрят на Меня, Которого пронзили (Зах. 12:10). О воде [, вытекшей из] святого Его бока [,] тот же пророк говорит: И в день тот изыдет вода живая из Иерусалима (Зах. 14:8). Выслушаем же пророка Исаию, [Col. 697] , говорящего о прободении Господа и словно высмеивающего иудеев: видите, како праведный погибе, и никтоже не приемлет сердцем (Ис. 57:1). Сказал же и о Его воскресении, и еще: от лица бо неправды взяся праведный, будет с миром погребение его (Ис. 57:12). С миром говорит потому, что Пилат с миром отдал тело Иисусово Иосифу (см. Мк. 15:45). Подобно же и Давид говорит о погребении Его в 87-м псалме как бы от лица Христа: Положиша Мя в рове преисподнем, в темных и сени смертней (Пс. 87:7), а перед этим: Привменен бых съ низходящими в ров: бых яко человек без помощи, в мертвых свободь (Пс. 87:5), то есть безгрешный. Написано же и у Иова так: Отверзаются же ли тебе страхом врата смертная, вратницы же адовы видевше тя убояшася (Иов. 38:17); ясно, что это супротивные силы бесовские. Подобно же и в 67-м псалме говорится: изводя окованныя мужеством, такожде преогорчевающыя живущыя во гробех (Пс. 67:7). О том же, что Христос не останется во аде, но в третий день воскреснет, выслушаем 15-й псалом: Яко не оставиши душу Мою во аде, ниже даси преподобному Твоему видети истления (Пс. 15:10), и опять-таки 56-й псалом: востану рано (Пс. 56:9). И пророк Осия так говорит: идем и обратимся ко Господу Богу нашему, яко Той сотвори ны, и изцелит ны: уязвит, и уврачует ны: изцелит ны по двою дню, в день третий воскреснем и живи будем (Ос. 6:1-3). О женах-мироносицах Исаия пророк сказал: жены грядущыя с позорища, приидите: не суть бо людие имуще смысла (Ис. 27:11).
12. О вознесении Христа написано в 17-м псалме: И взыде на Херувимы и лете, лете на крилу ветреню (Пс. 17:11), и опять-таки – в 46-м псалме: Взыде Бог в воскликновении, Господь во гласе трубне (Пс. 46:6), и у пророка Захарии: И станут ноги Его в тот день на горе Елеонской, которая перед лицем Иерусалима к востоку (Зах. 14:4). О Втором славном Пришествии Сына Божия говорит пророк Даниил: Видел я в ночных видениях, вот, с облаками небесными шел как бы Сын человеческий, дошел до Ветхого днями и подведен был к Нему. И Ему дана власть, слава и царство, чтобы все народы, племена и языки служили Ему; владычество Его – владычество вечное, которое не прейдет, и царство Его не разрушится (Дан. 7:13-14). Итак, из вышесказанного мы ясного научаемся, что Он есть Сын Божий – распятый и пострадавший за нас, восставший из мертвых, вознесшийся во славе к Своему Отцу и вновь собирающийся прийти на облаках небесных в славе вечной, чтобы судить живых [Col. 700] и мертвых. Предрек об этом тот же пророк Даниил: Видел я, наконец, что поставлены были престолы, и воссел Ветхий днями; одеяние на Нем было бело, как снег, и волосы главы Его – как чистая волна; престол Его – как пламя огня, колеса Его – пылающий огонь. Огненная река выходила и проходила пред Ним; тысячи тысяч служили Ему и тьмы тем предстояли пред Ним; судьи сели, и раскрылись книги. Видел я тогда, что за изречение высокомерных слов, какие говорил рог, зверь был убит в глазах моих, и тело его сокрушено и предано на сожжение огню (Дан. 7:9-11). Ясно, что зверь – это антихрист. Ибо Сын Божий, придя, убьет его духом уст Своих (2 Фес. 2:8), ибо Ему подобает слава и держава во веки веков. Аминь.
13. Для христиан в вере и для обличения иудейского жестокосердия и умоповреждения мы и представили из многого немногое из Святых Писаний [вашему вниманию], к вашей, христиан, вящей вере [, чтобы показать], что один из Святой Животворящей Троицы – Бог Слово и Сын Божий, Господь наш Иисус Христос, Сам ради нашего спасения в последние дни вочеловечился от Всесвятой Пречистой Владычицы нашей Богородицы и Приснодевы Марии. И, все благоприлично исполнив и пострадав, как предрекли святые пророки, спас род наш от заблуждения и рабства вражия. И за таковые благодеяния, которых мы удостоились от Его благости, потрудимся усердно, чтобы через исполнение святых Его заповедей стать угодными Ему, дабы мы улучили Его вечные и нескончаемые блага во Христе Иисусе Господе нашем, Которому слава и держава со Вседержителем Отцом Его и Всесвятым и Животворящим Духом ныне и присно и во веки веков. Аминь.


[1584] Считается, что значительная часть представленных вопросов принадлежит преп. Анастасию Синаиту (VII в.). Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 597-700. – Пер.

[1585] Т. е. Таинства Крещения, совершаемого в присутствии уже взрослого человека над кем-то другим. Может быть, имеется в виду радость, которую проявляют младенцы при их крещении и которая видна со стороны. – Пер.

[1586] Свтт. Василий Великий (см.: Беседы на Шестоднев 1, 5), Григорий Богослов (см.: Слово 38, 9), Амвросий Медиоланский и др. считали, что Ангелы были сотворены прежде сотворения видимого, материального мира. Блж. Феодорит Кирский (см.: Вопросы на книгу Бытия, 3-4) допускал, что Ангелы сотворены вместе с чувственным миром, поскольку они ограничены в пространстве. Похожим образом считал и свт. Епифаний Кипрский. – Пер.

[1587] Свт. Епифаний Кипрский. Панарий, или Против всех ересей 45 (65), 5. – Пер.

[1588] Так считали свтт. Григорий Нисский (см. Против Евномия III, 10), а также Кирилл Иерусалимский и Григорий Двоеслов. – Пер.

[1589] «Почему они в бесчисленных мириадах и будучи одной сущностью, исчисляются во множестве» (Свт. Григорий Нисский. Об устроении человека, 17). – Пер.

[1590] Под зельем здесь можно понимать и химический яд, и вредоносную магическую смесь, и вообще колдовство. – Пер.

[1591] Ниспровержение здесь можно понимать как оставление духовного подвига, а можно и в буквальном смысле – самоубийство через прыжок с высоты (в пропасть и т. п.). – Пер.

[1592] Т. е. автор хочет сказать, что повествование о богаче и Лазаре было именно притчей (специальным нравоучительным повествованием), а не пересказом действительной истории. – Пер.

[1593] Это известное выражение принадлежит к так называемым аграфам. См.: Климент Александрийский. Кто из богатых спасется, 40; Свт. Василий Великий. Творения. Т. 2. М.: Сибирская благозвонница, 2009. С. 516. Примеч. 2. – Пер.

[1594] См. повествование о чуде от иконы св. Феодора Стратилата в церкви в деревне Карсата возле Дамаска в: Преп. Иоанн Дамаскин. Слово 3 в защиту святых икон. «Свидетельства древних и славных святых отец об иконах», 67 (со ссылкой на преп. Анастасия Синаита). – Пер.

[1595] Данное утверждение можно рассматривать и как довод в пользу написания этих слов в IV в., во время жизни св. Афанасия Великого († 373), до 378 г., когда под Адрианополем в битве с готами пал христианский император Валент, и как вообще апологетический довод до некоторых пор (только Никифор I погиб в битве с болгарами в 811 г. и последний византийский император Константин XI пал при защите Константинополя 29 мая 1453 г.). Впрочем, возможно, автор имеет в виду именно православных императоров, в то время как Валент был арианином и покровителем ариан. Тогда время написания данного вопросоответа может относиться ко времени до 811 г. – Пер.

[1596] В соответствии с древнецерковной традицией Адам был похоронен на территории последующего Иерусалима на Голгофе, где впоследствии был распят Господь Иисус Христос. См.: Свт. Василий Великий (Sр.). Толкование на книгу пророка Исаии 5, 141; Свт. Епифаний Кипрский. Панарий 26, 5. Потому получила распространение традиция изображать в основании Распятия череп, являющийся черепом Адама. – Пер.

[1597] Т. е. автор хочет сказать, что слава будущего века превышает блаженство и красоту первозданного рая. – Пер.

[1598] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 12: «потому что древо сие, по моему умозрению, было созерцание, к которому безопасно могут приступать только опытно усовершившиеся». – Пер.

[1599] См.: Преп. Исидор Пелусиот. Письма I. Письмо 51. Трибуну Феопомпу («с этим соединен и некий таинственный смысл, дошедший до нас, по преданию, от мудрых старцев, а именно что смоковница есть древо преслушания и листья ее употребили преслушавшие заповедь для прикрытия наготы»). – Пер.

[1600] Преп. Иоанн Дамаскин называет кожаными одеждами «омертвление, то есть смертность и грубость плоти» (Преп. Иоанн Дамаскин. Точное изложение Православной веры III, 1 (45)), т. е. тление и смертность. – Пер.

[1601] В Древней Церкви до V в. иногда встречались мнения, что часть Ангелов отпала, вступив в браки с женщинами; например, см.: Св. Иустин Философ. Апология II, 5. – Пер.

[1602] Логосы – своего рода Божественные идеи-замыслы-воления о каждой твари, которая пришла или должна будет прийти в бытие в ходе мировой истории. По мысли некоторых святых отцов, логосы «концентрируются» в Логосе – Боге Слове, Которым Бог Отец сотворил мир. – Пер.

[1603] Индией в древности нередко называли Эфиопию. – Пер.

[1604] Сноска латинского издателя: «Так в Палестинском кодексе, 2, которому мы и следуем. В изданиях же: „если Бог всяческих был бестелесен и безвиден, то понятно, что задняя Божия – это твари, как и логосы, которые он, увидев, изложил вначале и т. д.“, добавляет он в конце этого ответа – и это знаток Божественных вещей – великий Афанасий. Мы же, просвещенные им, скажем, что и в ином смысле Писание именует задняя Божия. Бог не имеет частей спереди или сзади, ибо это признаки тела, а божество – бестелесно. Но поскольку везде задняя ниже, чем передняя, то под передним понимай божество. Ибо поэтому и сказал: Ибо не может увидеть человек лицо Мое и остаться в живых (Исх. 33:20). Потому что невозможно для вещественных глаз увидеть невещественную сущность Божию и остаться в живых. Под задним Божиим разумей плоть, которую Он воспринял от Девы и стал виден благодаря Ей. Ибо честное и высокое божество Бога, будучи невидимым, именуется и лицом. Задняя же Божия – это плоть, которая уничиженно задней именуется. И, предварительно предзнаменуя это, Моисею говорит: „Покажу тебе задняя Моя, то есть, облекшись в немощную плоть, посредством нее Я стану видим“». – Пер.

[1605] Букв.: по сухому значению. – Пер.

[1606] Новат (нередко именуемый в древности Новацианом и наоборот) – основатель новацианского раскола в середине III в. в Западной Церкви. Представители этого направления называли себя «чистыми» («кафарами») и считали, что некоторые виды тяжких грехов не подлежат покаянию в Церкви. Стали олицетворением своего рода фарисейской жестокости. – Пер.

[1607] Букв.: заключит с Богом договор. – Пер.

[1608] Т. е. устроения. – Пер.

[1609] Имеется в виду Эфиопия. – Пер.

[1610] Ср.: Свт. Афанасий Великий. Житие св. Антония, 32. – Пер.

[1611] Т. е. не нападает на них блудными искушениями. – Пер.

[1612] Современный Бейт-Шеан – город на севере Израиля. – Пер.

[1613] Т. е. нравственное качество его жизни – богоугодной или нет, т. е. не сам совершивший данное чудо. – Пер.

[1614] Ср.: Свт. Григорий Нисский. Большое огласительное слово, 8. – Пер.

[1615] Еретики-самаряне отрицали Воскресение. – Пер.

[1616] Ересь монофизитов-афтартодокетов. Данное направление в монофизитстве возникло в начале VI в. – Пер.

[1617] Т. е. не по желанию сердца, а в соответствии с устроением сердца, заслуженно получая таковых начальников. – Пер.

[1618] Т. е. тем, что его обезглавили. – Пер.

[1619] До сих пор на горе Химера в районе горы Олимп в Ликии в Малой Азии (совр. Янарташ в Турции) в течение всего года вырываются языки пламени горящего газа метана. В то время (или зимой) гора могла быть покрыта снегом или из нее могли течь ручьи, что и создавало представление об удивительном и чудесном сочетании воды и огня. – Пер.

[1620] Фраза приписывается Солону. См.: Свт. Афанасий Великий (Sp.). Истолкование о храме в Афинах. – Пер.

[1621] В PG. латинский комментарий издателя по поводу данного вопросоответа: «Это недостойно Афанасия и ни в каких кодексах отдельно не встречается». – Пер.

[1622] Сказано в том смысле, что иудеи до сих пор ожидают Мессию, Который, с точки зрения христиан, уже приходил, – Господь Иисус Христос, и Который иудеями в качестве Мессии не признается. – Пер.

[1623] Указание на время написания вопроса. – Пер.

[1624] В ц.-сл. переводе: в дому возлюбленнаго моего. – Пер.



Некоторые другие вопросы [1625] [PG. Т. 28. COL. 775] Иже во святых отца нашего Афанасия, архиепископа Александрийского, другие некоторые вопросы 



Вопрос 1. Что есть Бог?
Ответ. Бог есть сущность мыслящая, не созерцаемая и неизъяснимая. Бог есть дух невещественный, неусыпающее Око и неподвижный Ум. Бог есть сущность созидательная для всех тварей, невидимых и видимых.
Вопрос 2. Почему Бог называется Богом?
Ответ. Богом Он называется оттого, что все созерцает, словно бы зритель.[1626] И посему Бог – созерцатель всего.
И опять-таки Бог именуется [Богом] оттого, чтобы [словно] бежать и обегать все умопостигаемо и вневременно.[1627] Ибо Бог присутствует всегда и везде.
Вопрос 3. А сколько Богов существует?
Ответ. Один Бог Богов (Пс. 49:1) и Господь господствующих (1 Тим. 6:13), и нет другого, кроме Него. И люди называются богами – по благодати, например: Аз рех: бози есте, и сынове Вышняго вси (Пс. 81:6). [Col. 776]
Вопрос 4. А если Он един, то почему мы Его называем триипостасным: Отцом и Сыном и Святым Духом? Трех именуем, а не одного. Научи нас, как это [понимать]: единый Бог, но при этом говорим о Боге «Три Лица»? Ибо нам удивительно думать, что Бог един и в то же время что у Него три Лица.
Ответ. Выслушай с разумением и поймешь тайну Святой Троицы, насколько возможно понять ее греховному уму. Как мне кажется, это сказано в соответствии со способностью наших слов [точно] выразить мысль. Бог и неизъясним, и потому мы не можем постичь Его природу, и не подобен нам. Он не единоличен. Ибо если бы Он был единоличным, то мы постигали бы Его, как постигаем друг друга. Но Бог – один, а Лиц Его – три. И вдумайся точно в сказанное. Солнце одно, но у солнца есть луч, и светят в солнце три лица – диск, который есть вместилище солнца; сияющий луч, сходящий вниз и бьющий в землю, и свет, освещающий даже затемненные места без [прямого] луча. Итак, вот три лица – диск, луч и свет. Не говорим [при этом]: «Три солнца», но: «Одно солнце»; и не говорим: «Одно лицо», но: «Три лица». Если будешь спрошен о том, сколько солнц на небе, то ответишь, что солнце одно; если же будешь спрошен, сколько лиц у солнца, ответишь, что три: диск, луч и свет. Так же полагай и о Боге. Бог един, но Лиц у Него три: Отца, Сына и Святого Духа. И из этого познавай, что так же как солнце трехлико, так и Бог триипостасен. Ибо образом Отца служит солнечный диск, образом Сына – луч, образом Святого Духа – солнечный свет. И скажи так: «У солнца есть диск, луч и свет, но мы при этом не говорим, что есть три солнца, но одно-единственное; подобно этому [говорим] и о Боге: Отец, Сын и Святой Дух – один Бог, а не три». И опять же скажи так: «У солнца нераздельны диск, луч и свет, ибо они не отделяются друг от друга, поэтому и говорится о едином Боге, а не о трех, потому что не разделяются три Лица – Отца, Сына и Святого Духа. И так же как солнечный диск рождает луч и изводит свет, так и Бог Отец рождает Сына и изводит Святого Духа». Смотри с разумением: так же как солнечный луч нисходит с неба на землю и не отлучается ни от солнечного диска, ни от тебя, ни от земли, но находится одновременно и в солнечном диске, и на небе, и на земле и везде, ни наверху, ни внизу, не отсутствует, так и Сын и Слово Божие сошел на землю и не отлучился ни от Отца, ни от небес, ни от земли, но был неотлучно на лоне Отчем, и вверху, и внизу, и везде и ни от чего не отлучился. И так же как солнечный свет есть и в солнечном диске, [Col. 777] и в луче, и на небе, и на земле, и проникает и в дома, и повсюду, и освещает, так и Дух Святой [пребывает] вместе с Отцом и вместе с Сыном, и вверху и внизу, и всякого человека просвещает и никогда не отсутствует. Ибо Дух Святой, говорит апостол, все проницает, и глубины Божии (1 Кор. 2:10). Итак, думай о Боге так же, как в случае с кем-то, кого мы не знали и никогда не узнаем, каков он, [и только] когда увидим его портрет, тогда немного узнаём облик его лица. Ибо Бога не видел никто никогда (Ин. 1:18). Посему как же кто-то может постичь Его? Но поскольку Бог есть и именуется Свет, то мы описываем Его с помощью сего чувственного света, так что, как было сказано прежде, мы по образу солнца представляем Святую Троицу, говоря, что диск – это Отец, луч – это Сын, а Дух Святой – свет от света. И так же как диск, луч и свет суть одно и в то же время три, нераздельно разделяемые, так и Бог Троица – Отец, Сын и Дух Святой суть одно и три, раздельны по Лицам, как у солнца, и нераздельны по естеству. И так же как у солнца лишь диск есть причина [луча и света] и является нерожденным, а луч – следствие причины и рожден от диска, свет же исходит от одного лишь диска и посредством луча посылается и освещает то, что на земле, – так и Бог Отец лишь один виновник для Двух [других] и нерожден, а Сын – от одного Отца, как следствие от причины, и рожден, и Сам Дух – следствие Причины и исходящий, посылаемый через Сына в мир. И такой мысли придерживайся, так думай и веруй о Боге.
Если же тебе недостаточно примера солнца для познания Триипостасного Божества, то рассмотри и другой образ Бога – душу человека. Ибо когда Бог собирался творить человека, то изрек: Сотворим человека по образу Нашему, и по подобию (Быт. 1:26). Итак, человек есть образ Божий, то есть душа человека. У человека не одна душа, но она триипостасна и имеет три лица, а как – выслушай. Душа – это одно лицо; душа рождает слово, и вот, слово – другое лицо; душа изводит и дыхание, и вот, дыхание есть другое лицо. Итак, три лица – душа, слово и дыхание. Ибо слово и дыхание присущи душе, а не телу, потому что когда душа выходит из тела, то уже ни слова не остается в теле, ни дыхания, но тело лежит бездыханным и бессловесным. Слово же и дыхание суть вместе с душой, и ясно, что [они] из нее суть и есть лица души; итак, душа – одно лицо, слово – другое лицо, и дыхание – другое лицо. Итак, три лица у души, но душа одна, а не три. Ибо если тебя спросят, сколько душ имеет человек, то ты скажешь, что одну. Если же тебя спросят, [Col. 779] сколько лиц у души, то подобает сказать, что три, потому что душа, слово и дыхание – одна душа, но три лица. Итак, душа есть – во образ Отца, слово души есть – во образ Сына и Слова Божия, и дыхание души есть – во образ Духа. И так же как душа нерожденна, так и Бог Отец нерожден; и так же как слово рождено душой, так и Слово Божие рождено от Отца; и также как дыхание исходит из души, так и Дух Святой исходит от Отца. И скажи так: душа, слово и дыхание – одна душа, а не три, ибо неотделимы слово и дыхание от души. Подобным образом Отец и Сын, то есть Слово и Дух, суть один Бог, а не три. И так же как душа невидима, так невидим и Бог. Итак, когда сомневаешься в уме своем и говоришь: «Как же Бог – один, един и триипостасен?», то подумай о душе своей и скажи так: «Так же как душа моя одна и в то же время триипостасна: душа, слово и дыхание, – так и Бог един, но триипостасен: Отец, Слово и Дух Святой». И скажи в своем уме, что если душа – творение Божие, как и солнце, триипостасна, а природа у них единая,[1628] то насколько более Бог – Творец их! Что мешает быть единым по природе и иметь три Лица? Поистине ничего не мешает. Ибо так же как душа, слово и дыхание – три лица и одна природа у души, а не три души, так и Отец, Слово и Дух Святой – Три Лица и единый по природе Бог, а не три Бога. Если же так будешь размышлять всегда, то не будешь богохульствовать на Святую Троицу.
Но и еще об одном образе Бога выслушай, возлюбленный. И огонь един, но и триипостасен. Предмет один, жгущая сила его есть иное лицо, а освещающая сила – другое лицо. Итак, есть три лица одного огня, то есть сам огонь, жгущая сила и освещающая сила, природа же огня одна, а не три. Подобным же образом и у Бога: Отец – сам огонь, Сын – жгущая сила и Дух Святой – освещающая. И так же как применительно к огню мы называем субстанцию самого огня, жгущей силы и освещающей силы единой, а не тремя [разными субстанциями], так же говорим и о том, что в Боге Три Лица – Отец, Сын и Святой Дух, и Бога называем одним, а не тремя. И для познания Святой Троицы этого будет достаточно для верующего.
Впрочем, к вышесказанному выслушай и об ином таинстве. Слово человеческое имеет двойное рождение и дважды рождается: один раз рождается из души и другой раз – из уст. И рождается слово из души человеческой, когда кто-то задумывает сказать что-либо. Помышление называется первым рождением слова, когда то слово [только] замысливают высказать, но оно не говорится устами. [Col. 781] Душа хранит слово в недрах своих, и это помышление есть первое рождение слова из души. Хотя и родилось слово из души, когда в первом рождении было помыслено душой, однако [душа] не проявила его, все еще скрывая [в себе]. Когда же захочет проявить слово, тогда рождает уже его из уст. И это второе рождение слова – из уст, оно являет слово для всех, и слово уже больше не называется непроявленным, но [называется] проявленным. Когда же рождается слово из уст, тогда все слышат его, и оно становится явным для всех, и называется это рождение через уста вторым рождением слова. Итак, есть два рождения у нашего слова: одно – из души, когда она замышляет вымолвить слово, которое и называется первым рождением, и другое – из уст, которое являет слово всем людям, оно и называется вторым рождением. Поэтому точно уразумей, что так же как слово человеческое имеет два рождения: одно – из души, а другое – из уст, так и Слово Божие два рождения имеет: одно – от Бога Отца, которое и называется первым рождением, а другое – от плоти, которое называется вторым рождением. И так же как наше слово хотя и рождается при первом рождении из души, но [при этом рождении] непроявленно и после своего рождения пребывает в душевных недрах, так и Слово Божие: хотя родилось прежде веков от Бога Отца, но не являлось человеком и пребывало в недре Отчем. И так же как наше слово рождается, когда мы пожелаем, из уст наших и становится явным для всех, кто вблизи нас, так и Божие Слово, когда соблаговолило, родилось из уст пророков [1629] и из Всечистой Марии и тогда сделалось явленным всему миру.
Так же как проявляется наше слово, рождаясь из уст наших, так и Слово Божие, родившись от плоти Приснодевы Марии, явилось всей твари, и уверовавшие в Него спасаются. И так же как родившееся из уст наших слово, когда от уст рождается, не отлучается ни от души, ни от собственных уст, ни от ушей слушающих, – не отлучается ниоткуда, хотя бы и тысячи тысяч слушали слово, слово это не умаляется, навсегда остается для нас во всей полноте, так и Слово Божие хотя и родилось от Приснодевы Марии и из уст пророков, но ни от Отца не отлучилось, ни от плоти, ни от всех людей, ни от всей твари, но повсюду пребывает; не умалилось, но во всей полноте осталось. И так думай о Боге и о Слове, что Оно имеет двойное рождение: одно – от Бога и Отца и другое – из плоти [Приснодевы]. И то, которое от Отца, предвечное, и то, которое из плоти, [произошло] в последние дни, так же как наше слово сначала рождается из души, а потом – из уст. И это – о двух рождениях Слова Божия.
Вопрос 5. Что является общим во Святой Троице?
Ответ. Общее – сущность, общее – безначальность, общее – сила, благость, премудрость, справедливость. Ибо все это в равной мере имеют Отец и Сын и Дух Святой, кроме частных свойств. А частное свойство Отца – нерожденность, Сына – рожденность, Духа же Святого – исхождение.
Вопрос 6. Сколько сущностей исповедуешь у Бога?
Ответ. Одну сущность утверждаю, одну природу, один образ, один род, одну славу, одно достоинство и господство.
Вопрос 7. Сколько Ипостасей исповедуешь у Бога?
Ответ. Три Ипостаси исповедую, три Лица, три частных свойства, трех Неделимых и три отличительных свойства.
Вопрос 8. Почему Отец называется Отцом?
Ответ. Бог называется Отцом потому, что все сохраняет, то есть как Блюститель всего.
Вопрос 9. А Сын почему называется Сыном?
Ответ. Сын именуется [Сыном] благодаря тому, что Он «такой же», то есть такой [же, как Отец,] и подобен [Ему]. Потому что каков Отец, таков и Сын, и заменяется о на υ – Сын (Υἱὸς). Ибо Сын подобен Отцу.
Вопрос 10. А Дух почему именуется Духом?
Ответ. Дух именуется [Духом] потому, что всякое [мысленное] мановение быстро помышляет, то есть всякое мановение быстро мыслится через Него. Ибо Святой Дух все проницает, и глубины Божии (1 Кор. 2:10).
Вопрос 11. А сколько применительно к Богу причин?
Ответ. Применительно к Богу есть одна причина, и это есть Отец. Ибо Отец рождает Сына и изводит Духа. Знай, что Отец есть единственный Виновник, а Сын не есть Виновник, но следствие Виновника. Так что Виновник – один лишь Отец, а следствие Виновника – два: Сын и Дух. Виновником же называется Отец потому, что рождает и не рождается, изводит и не исходит, ибо рождает Сына, а изводит Духа Святого. И поэтому называется Отец Виновником.
Вопрос 12. А сколько следствий?
Ответ. Следствий два – Сын и Дух. Ибо Сын не рождает, но рождается и потому и называется следствием Виновника. Итак, если кто-нибудь тебя спросит: «Сколько применительно к Богу причин исповедуешь?», ответь ему: «Одну причину». – «И кто это?» – «Отец». – «И почему Отец называется Виновником?» – «Потому что рождает Сына и изводит Духа». Если же кто-то спросит: «Сколько следствий применительно к Богу?», ответь: «Два». – «Каковы?» – «Сын и Дух». – «И почему Они именуются следствиями Виновника?» – [Col. 785] «Потому что Сын рождается и не рождает; Дух же Святой исходит, но не изводит».
Вопрос 13. А Кто первый во Святой Троице?
Ответ. У Святой Троицы никто [не есть] ни первый, ни последующий, но одновременно Отец, одновременно Сын и одновременно Дух Святой. Поэтому Они именуются собезначальными и безначальными. Безначальным называется то, что было прежде начала. Посему безначален Отец, безначален Сын, безначален Дух Святой. И не так, что один – первый, а другой – последующий, но сразу три: Отец, Сын и Дух Святой. Поэтому Они собезначальны и так и называются.
Вопрос 14. Проясни нам и следующее: как Сын и Слово Божие рождается от Отца? Ибо это сильно удивляет нас.
Ответ. Поскольку Бог несозерцаем и неизъясним, то и этого мы изъяснить не в состоянии. Ибо как кто-то может изъяснить то, что ни сам не видел, ни от других не слышал? Впрочем, образно расскажем об этом, насколько это возможно, [исходя] из творений Его, то есть Бога Слова. Следует думать, что так же как слово человеческое рождается из души бессеменно и непомыслимо, так рождается и Слово от Отца. И так же как рождается огонь от огня и свет от света, так рождается и Сын и Слово Божие от Отца.
Вопрос 15. А Святой Дух как исходит от Отца?
Ответ. Следует и об этом не спрашивать. Ибо и это неизъяснимо. Однако узнай и об этом. Так же как исходит дыхание из человеческой души, так и Дух Святой исходит от Отца. И так же как Ева и нерожденная, и не нерожденная, но что-то среднее, так и Дух Святой от Отца исходит. Адам был нерожденным, Сиф рожденным, а Ева изведенной. Ибо Ева не была рождена, как был рожден Сиф, не была и нерожденной, как Адам, но была изведена из ребра Адамова (см. Быт. 2:22). И Адам был нерожденным по образу Нерожденного Отца, Сиф был рожденным по образу рожденного Сына, и Ева была изведена из ребра Адама по образу Всесвятого Духа. И так в прародителях наших предызобразилась Святая Троица.
Но Адам, Сиф и Ева были телами, отделенными друг от друга, Бог же Отец, Сын и Святой Дух не были ни телами, ни отделенными Друг от Друга. И только образ нерожденности Отца созерцаем в нерожденном Адаме, образ рождения Сына – в рожденном Сифе, и образ исхождения Святого Духа созерцается в исшедшей Еве. И так думай и об этом.
Вопрос 16. А вмещается ли Бог в какое-то место или нет?
Ответ. Обрати ум свой и помысли, что Бог есть Свет несозерцаемый и невместимый, и не созерцается, и не вмещается Бог где-либо. И поскольку Он не вмещается в мире, то как кому-то Он может быть явлен [Col. 788] или быть помыслен кем-либо? И никто: ни Моисей Боговидец, ни ученики Самого Слова на горе Его Преображения, ни кто-либо другой когда-либо – не мог видеть божество в чистом виде, из чего ясно, что Бог не вмещается ни в одном месте, но присутствует повсюду. И это то, что следовало сказать о богословии, а теперь начнем говорить и о Домостроительстве,[1630] то есть о Воплощении Сына и Слова Божия.
Вопрос 17. Вот я задаю тебе вопрос, ты же мне ответь. Ты научил нас о Святой Троице, что триипостасен Бог и что [Бог] есть Отец, Сын и Святой Дух. Теперь же я спрошу тебя: Кто такой Христос? Об этом я хочу узнать.
Ответ. Ты, конечно, слышал о Святой Троице, что одно Лицо именуется Отцом, Другое – Сыном и еще Другое Лицо называется Духом Святым. А вот знай, что [второе] Лицо, Сей Сын и Слово Божие и Отчее, облекся в плоть человеческую и ходил, как человек по земле. А Христом был назван потому, что был помазан, то есть носил плоть человеческую. И поэтому называется Он «воплощенный Бог», и Христос – Сын, Слово Божие и Бог, потому что Он носил образ человека.
Вопрос 18. А какую причину или какую нужду имел Бог, то есть Сын и Слово Божие, чтобы воплотиться и ходить по земле, как человек
Ответ. Бог не имел никакой нужды в том, чтобы воплощаться, но человечество нуждалось в лечении. И вот почему. Бог сотворил небо и землю и все, что в них, создал же и человека и поместил его посреди рая и поставил его царем над всякими тварями, чтобы все они работали ему, и поселил его в раю как Божий образ. Диавол же, зная это и завидуя достоинству человека, внушил человеку преслушаться Бога, чтобы через преслушание удалить его из рая и от достоинства Бога, и [так] бессмертного сделал смертным. Человек же, будучи неопытным, [не смог защититься от] коварства лукавого [диавола], послушал совета диавольского и ослушался Бога, а оттого приобрел смерть от греха; подобным же образом – и все от Него происшедшие. Люди, получившие грех от предков, удержали его, и возобладал грех над людьми. Посылал же Бог в мир пророков и учителей, чтобы научили мир, то есть людей, и те обратились от греха, но не смогли пророки этого исправить. Поэтому сказал Бог в Себе: «Снизойду и оденусь в плоть, и стану во образе человека, и научу создание Мое, и обратится от совета диавольского, и будет всякий человек как Бог не по природе, а по установлению». И, пожелав этого, благоволением Отца и содействием Святого Духа [Col. 789] сошел Сын и Слово Божие и вошел в чистую утробу Девы-Жены; принявши плоть от Нее, вочеловечился. И опять-таки, выйдя из Жены и оставив Ее чистой и запечатленной незапятнанной, как и прежде, Девой, ходил в мире вместе с людьми, как человек, и тогда был назван Христом из-за того, что был помазан и носил плоть человеческую. И Сей есть Христос – Сын и Слово Божие, носящий плоть.
Вопрос 19. И как это было возможно Деве плоть родить и опять остаться Девой? Это удивительно для нас и весьма необычно. Научи нас и об этом, мы просим.
Ответ. Хотя и кажется нам удивительным это, но сие – не человеческое дело, но Божие, ибо там, где хочет Бог, побеждается естества чин,[1631] и опять-таки: Дивен Бог (Пс. 67:36), и: Дивны дела Его (Сир. 11:4). Впрочем, выслушай разнообразные и яснейшие символы о Родившей Деве: вспомни, что девственником был Адам, когда родил Еву, и опять-таки девственным остался, как и прежде. И так же как Адам девственником родился и девственником остался,[1632] так и Богородица Мария, будучи Девой, родила Христа и вновь осталась Девой. Но [в добавление] к этому и об ином таинстве выслушай. Как в доме с глухими стенами есть [только одно] окно, с чистым и тончайшим стеклом, [и смотрит оно] на восток, и когда [восходит] солнце и лучи его проходят через стекло и, проходя [через него], освещают весь дом, то стекло не разбивается, когда лучи проходят и [затем] уходят [из дома], но остается невредимым от входящих и выходящих лучей, – так думай и о Приснодеве Марии. Ибо сия Всечистая словно дом со стенами, в то время как Сын и Слово Божие словно луч Божественный Солнца правды (Мал. 4:2) – от Отца снизошел и, словно через застекленное окно ушей Ее, вошел, озарил всесвятой дом Ее и опять-таки, как Ему Самому ведомо, вышел, совершенно не повредив целостность Ее девства, но так же как до Рождества, так и в Рождестве и после Рождества сохранил Деву чистой.
Вместе с этим выслушай и другое такое же, как и те, святосиятельное и чудеснейшее подобие. В Красном море попадается жемчужина, и бывает это так. Оконечности Красного моря сухи и мало орошаются водой. В Красном море том есть некие морские моллюски, которые называются пиннами. Итак, раковины тех пинн всегда открыты и [так моллюски] находят себе яства в пищу. Там часто бывают молнии, и, так как раковины всегда открыты (так пинны принимают пищу), нисходит молния в пинну и, находя панцирь ее открытым, попадает в нее. Пинна же, тотчас сжавшись и закрывшись, заключает молнию внутри себя. Молния же, [словно] заворачиваясь в глаза пинны, просвещает их и делает жемчужинами. Жемчужины же, выходя из пинны, падают на берег того моря, и там их находят ищущие их. Так мысли и о Воплощении Слова. Море – это мир, а Дева – раковина. Стояла Дева, словно пинна, в храме, ожидая Небесный Хлеб – Христа Бога, Который, снизойдя и войдя в Нее, словно молния, и завернувшись, словно молния, в чрево девства ее, соделал световидной всю святую плоть, которую Он воспринял, воплотившись; и так родился от Нее Слово Божие – как чистая и драгоценная жемчужина, без мужского соития. И так же как [та] жемчужина и небесная и земная [одновременно]: небесная – из-за молнии, земная – из-за сплетения с глазами пинны, так и Христос – небесный и земной: небесный – по божеству, земной – по человечеству. И так же как жемчужина создается без совокупления мужского и женского пола – из молнии и пинны, так и Христос был рожден без совокупления мужского и женского пола, но из божества и плоти Девы. И когда жемчужина разбивается, ибо часто вещество глаз пинны разбивается и разрушается, сиятельность молнии не страдает при этом, но сиятельность молнии пребывает невредимой, а разбивается и страдает только вещество глаз пинны, – так тебе следует думать и о Христе. Ибо когда Спаситель наш был бичуем (см. Мф. 27:26) и страдал от неверных иудеев на кресте (см. Лк. 23:33-43), то вещество плоти, то есть одно лишь человечество, страдало, а божество оставалось бесстрастным. И, так говоря, заградишь уста теопасхитам [1633] и научишь Домостроительству во плоти. Отсюда твои сомнения, возлюбленный, благодатью Христовой разрушаются.
Вопрос 20. Вот ты обо всем этом, божественный отец, нас научил подходящим образом. Однако просим тебя, чтобы и следующее затруднение ты нам растолковал: почему Божество не научило лишь человека [1634] и не спасло его без участия плоти? Для чего Оно изволило носить плоть?
Ответ. И об этом ты хорошо спрашиваешь, поэтому так же хорошо выслушай и ответ. В начале, когда Бог сотворил человека и человек впал в заблуждение из-за диавола, диавол победил не божество, но человечество. Посему и подобало тому же самому побежденному человечеству одержать победу над своим врагом – диаволом и вновь улучить благодаря этому прежде потерянный божественный рай. Ибо если бы божество в чистом виде пришло и победило диавола, то хвалился бы диавол, что неудивительно, что он побежден, ибо побежден Самим божеством. И поэтому не допустил Бог, чтобы диавола побороло чистое божество Его, но пожелал, чтобы человечество, прежде побежденное диаволом, [Col. 793] само победило победившего его диавола. Однако предведал Премудрый Бог и то, что неспособно было одно человечество без божества победить, и потому сокрылось в этой плоти божество, чтобы диавол, видя плоть и не ведая о сокрытом в этой плоти божестве, приступил и начал бороться с Христом и так и был бы побежден сокрытым божеством. Что и произошло.
Как рыбак, желающий поймать рыбу, не голый крючок в море бросает, но одевает его снаружи хитростью, [сажая] на крючок червя, и так его, «одетого» в червя, бросает в море; рыба же, видя одного только червя и не зная, что посередине червя есть крючок, но думая, что червь совершенно один и без крючка, так заблуждаясь, попадается на крючок, – так и Христос поступил. Ибо, возжелав охотиться на сотворившую себя в безбрежных водах бездны ядовитую рыбу, а лучше сказать, на великого змия – диавола, не обнаженное божество Свое диаволу предлагал, но облекся [словно] приманкой, червем, во всесвятую плоть, которую [взял] от Приснодевы Марии, всесвятейшей земли без смешения, в соответствии с божественным Давидом, рекшим: Аз есмь червь, а не человек (Пс. 21:7), сокрыл священнейший крючок – мироспасительный Свой Крест, на котором Он был пригвожден и через который задумал сокрыть Свое божество и которым была обманута и поймана сия ядовитая и жалящая, словно змей, рыба – великий змий диавол, изгнавший из рая и умертвивший человека, и сам [диавол], будучи побежден, погиб. Так что божество во образ крючка выступает, а человечество – во образ червя. [Диавол,] увидев снаружи человечество и не помышляя о сокрытом внутри божестве, был обманут и, приступив к человечеству, был пойман на несравненный и непобедимый крючок божества; так оказался побежденным великий змий – диавол. Поэтому Сын и Слово Божие пришел охотиться на диавола не с обнаженным Своим божеством, но носил плоть, в которой и пришел. И такова причина совершения Воплощения. Так и диавол, желая некогда обмануть человека и извергнуть его из рая, приступил к Еве не в своей чистой [1635] диавольщине, но принял плоть змея и так приступил и обольстил ее, ибо знал коварный, что если приступит к ней чистой диавольщиной своей, то не сможет ее обмануть, и потому облекся, словно в плоть, в змея и посредством носящего плоть змея обольстил Еву. И змей был виден, а диавол не был виден, и через видимого змея действовал невидимый змий-диавол. Две природы в одном лице привели к отпадению прародителей. И как тогда оказались соединены диавольство и змеиность, две природы в одном лице, [так и ныне] в одном Лице были соединены божество и человечество. Одна природа, то есть змеиная, была видима, а другая, то есть диавольская, была невидима, эта и человека извергла из рая. [Col. 796] Так же и у Христа: в одном Лице были соединены две природы – божество и человечество; и человечество было видимо, а божество невидимо. И посредством видимого человечества действовало невидимое божество, и изгнанного прежде из рая человека две прекрасные природы – божество и человечество вновь ввели в него. И человек есть причина, по которой Бог воплотился и стал человеком, так что Ему подобает слава в бесконечные веки. Аминь. [Col. 797]


[1625] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: РG. Т. 28. Соl. 775-796. – Пер.

[1626] Греческое слово «Бог» (ὁ Θεὸς) некоторые святые отцы производили от глагола «созерцать» (θεάομαι). – Пер.

[1627] Ср.: Свт. Феофил Антиохийский. К Автолику I, 4: «Он называется Богом (Θεὸς) потому, что положил (διὰ τὸ τεθεικέναι) все в Своей крепости и δὶα τὸ θέειν; слово же θέειν означает „бежать, двигать, производить, питать, провидеть, управлять, оживотворять все“». – Пер.

[1628] Здесь имеется в виду, что природа едина у солнца, луча и света; у души, слова и дыхания. – Пер.

[1629] Ср.: Свт. Мефодий Патарский. Пир десяти дев 3, 9; 11. – Пер.

[1630] В древнецерковном богословии существовало различие двух разделов: богословие – учение о свойствах Божиих и Святой Троице, и домостроительство – все прочие разделы богословия (в современном – широком – значении этого слова), но главной темой его было учение о Боговоплощении. – Пер.

[1631] Ср.: Свт. Григорий Богослов. Слово 38, 2. – Пер.

[1632] Странное мнение об Адаме, имевшем детей. – Пер.

[1633] Еретики (как правило, монофизиты), учившие о страдании божества Господа Иисуса Христа. – Пер.

[1634] Смысл этого вопроса – зачем Богу нужно было воплощаться, разве не достаточно было лишь преподать людям научение через пророков, учителей, книги и т. п.? – Пер.

[1635] Здесь и далее букв.: голой, обнаженной. – Пер.



Выдержки из Слова об иконах [PG. T. 28. COL. 711] Святого Афанасия Александрийского Выдержки из Слова о святых иконах [1636] 



Мы, верные, поклоняемся иконам не как богам; да не будет! Но только выражая привязанность и любовь. И когда исчезает изображение, остается одно простое дерево. То же самое происходит и с изображением Креста. До тех пор пока две доски соединены и сохраняется вид креста, правильно и точно я поклоняюсь Кресту; когда же друг от друга доски будут отделены и через разделение образ [Креста] утратится, уже не поклоняюсь отдельным доскам. Так же ради Христа я поклоняюсь и иконе и посредством Христовой иконы поклоняюсь Самому Христу. Ибо хотя устам моим [1637] Христос не предстоит телесно, но тем не менее я сердцем и умом духовно предстою пред Христом. А что это так, явствует из примера с Крестом. [И немного спустя:] Ибо если ты познал, что едины Сын и Отец (ср. Ин. 10:30), то знай, что Он в Отце и Отец в Нем (см. Ин. 10:38). Ибо божество Сына – и Отца есть, и оно в Сыне есть. И тот, кто поймет это, удостоверится, что видевший Сына видел и Отца (см. Ин. 14:9). Ибо в Сыне созерцается божество Отца. То же самое более точно можно представить себе на примере изображения царя. Ибо в изображении царя есть образ и вид. И у царя тот же вид, что и в изображении. Ибо неотличимо подобие в изображении царя, так что видящий изображение видит в нем и царя и познает, что он на изображении. Из-за того что не различается подобие, желающему вместе с изображением видеть и царя изображение сказало бы: «Мы с царем одно есть. Я в нем есть, как и он во мне. И что ты видишь во мне, то видишь и в нем, и что увидел в нем, то увидел и во мне. Ибо кланяющийся изображению в нем кланяется и царю, ибо его образ и вид есть изображение». [Col. 712]


[1636] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: РG. Т. 28. Соl. 711. – Пер.

[1637] Конечно, речь идет не только об устах, но и о зрении, но упоминание об устах указывает на традицию целовать иконы. Приводимый далее текст взят из Слова III «Против ариан» свт. Афанасия. – Пер.



Повествование о Кресте, то есть об иконе в Вирите [1638] [PG. Т. 28. COL. 799] Иже во святых отца нашего Афанасия Слово о чуде, происшедшем в Вирите с честной и почитаемой иконой Христа и Бога нашего 



1. Поднимите очи ваши мысленные и увидьте новое и необыкновенное чудо, которое произошло в наши дни. Воззрите на безмерную благость Божию, воздайте Ему славу, помыслите о неизреченном человеколюбии и величии Его Домостроительства и плач вместе с веселием выслушайте. Ибо у Бога нет ничего не бывалого. И необычному сему чуду, которое произошло в те дни, изумились все сердца человеческие. Поистине изумилось небо дерзкому сему поступку, смутились все сердца человеческие, изумились все бездны, солнце померкло, луна и звезды поколебались от совершённого Господом. Все Небесные Силы, роды родов, услышите и изумитесь удивительному чуду, происшедшему в те дни.
2. Город сей, Виритом [1639] называемый, был в подчинении у Антиохии. В этом городе было великое множество иудеев. Некий же христианин вблизи их синагоги построил келлию и сделал икону Господа нашего Иисуса Христа, изображенного в полный рост и со многою красотою. Спустя некоторое время восхотел христианин сей удалиться из своей келлии и стал искать другую, потому что ему требовалась келлия большего размера, и в то же время потому, что он жил близко к иудеям. Найдя другое жилище, он переселился туда, забрав с собой свои вещи. По Домостроительству же Бога, желающего всем человекам спастись и прийти в познание истины, являющего чудеса Свои всем верующим в Него по истине, взяв все свои вещи, как было сказано, тот христианин оставил только икону Господа нашего Иисуса Христа, забыв ее в келлии.
3. В его же келлии, в которой находилась икона Всецаря Христа, поселился некий иудей. Он внес свое имущество в келлию, не заметив иконы Господней, что она стоит там, даже ничего не знал о месте сем. В один из дней пригласил он [другого] еврея [Col. 800] отобедать у него. И когда они обедали, то приглашенный иудей, подняв глаза, увидел икону Господа нашего Иисуса Христа и говорит пригласившему его иудею: «Почему ты, будучи иудеем, имеешь у себя икону Этого?» И своими гнусными устами сказал множество дерзких и бессовестных слов на честную икону Владыки, которые не должны даже на ум человеку приходить, – да не будет! Пригласивший же еврей, указав на икону названному еврею, начал клясться иудейской верой, что до сего часа и не видел иконы этой. Еврей же приглашенный умолк. Встав, пошел к иудеям и их первым священникам и законоучителям и говорит им: «Такой-то еврей держит у себя в доме икону Назарянина, и я собственными глазами видел ее». Они же, выслушав, сказали: «Как ты сможешь это доказать?» Говорит он им: «Следуйте за мной, и я вам покажу ее». Посовещавшись, решили они все вместе наутро прийти в келлию, в которой была Господня икона.
4. Когда же наступило утро, собрались их архиереи и старцы и, прихватив с собой того иудея, отправились в дом еврея, где была икона Господня. Прибыв к дому, архиереи и старцы и вся толпа ввалились внутрь дома и увидели икону Господню. Тогда, исполнившись ярости, иудея, живущего там, изгнали и отлучили от синагоги. Икону же Господа нашего Иисуса Христа сняли и сказали друг другу: «Как отцы наши издевались над Ним, так и мы будем издеваться над Ним». Тогда начали плевать в лик иконы Господней и били ее по лику – и каждый, и все [вместе] били они икону Господню, говоря: «То, что делали отцы наши, все то сделаем и иконе Его! Ибо мы слышали, что много издевательств было над Ним, и мы все это сделаем». И издевательства над иконой Господней были беспредельны, какие – мы и высказать не осмелимся. Затем говорят: «Мы слышали, что пригвоздили Его руки и ноги; давайте и мы это сделаем». Тогда, взявши гвозди, они пронзили руки и ноги Господа. Опять говорят: «Слышали мы, что Его напоили из губки уксусом и желчью; сделаем это и мы». И сделали так же, приложив к устам Господним на иконе губку, полную уксуса. Вновь говорят: «Мы знаем, что тростью били по главе Его; сделаем и мы это». И, взявши трость, били по главе Его. Опять говорят: «Мы точно знаем, что копьем Ему бок прободали, и мы этого не упустим, но лучше прибавим». И чтобы сделать это, потребовали принести копье, [Col. 801] и когда принесли копье, то, взявши его, они проткнули бок Спасителя на иконе. И тотчас излились кровь и вода в изобилии. И когда произошло сие небывалое чудо, то изумление охватило всех видящих могущество Божие и небывалые чудеса [Его].
5. Сколь неисследимы судьбы правды Твоей, безмерна благость и многа милость Твоя, Владыко! Кто изглаголет могущество Твое, Господи? Слышаны сотворит все хвалы (Пс. 105:2) Твои, Человеколюбче, не хотящий смерти грешника, но чтобы тот обратился от пути и жив был (Иез. 33:11), Христе – слава Тебе! Кто как Ты, Владыко, Кто еще, кроме Тебя, творит страшные и удивительные дела? О чудо! О величие Спасителя! Устрашились и ныне этому Вышние Силы. Каково долготерпение?! Сколь велика милость?! Еще недавно ради нас и ради нашего спасения Бесплотный воплотился от Девы Марии, распялся в этой плоти, будучи бесстрастен по божеству; теперь же в иконе распят, о Владыка, для обличения нечестивых и всех неверных, для утверждения же всех уверовавших в Тебя во истине. Но слава Тебе, Владыка, единому и всемогущему, – благословенному Богу нашему и всесвятому Отцу и Сыну Его Иисусу Христу и Благому и Животворящему Духу ныне и присно и во веки веков. Аминь.
6. Услышьте же, братия, со страхом Божиим и радостью и о дальнейшем, что было устроено Господом. Ибо после того, как ударили копием в бок святой и честной иконы и потекла кровь и вода, собралось все множество иудеев, и говорили они друг другу: «Поскольку болтают почитающие Его, что Он совершает многие исцеления, то возьмем сии кровь и воду и отнесем в синагогу и соберем всех страждущих из народа и помажем их ею, и [тогда] увидим, истинно ли то, что говорят». И поднесли к боку Господню [на иконе], откуда вытекала вода, амфору; глумясь, наполнили ее и собрали всех страждущих, и прежде всего расслабленного, которого они знали еще от рождения. Принеся же расслабленного, помазали его, и тотчас укрепился человек тот и стал здоров. Тотчас великое смятение произошло во всем городе, и все стали приходить [к той амфоре] из-за бесчисленных исцелений и чудотворений. Пришло в движение все множество иудеев; приносили больных: расслабленных, хромых, сухих, увечных, [приводили] слепых, одержимых бесами и других, имеющих всевозможные болезни; и у всех помазываемых святой кровью и водой из бока честной иконы Господней тела становились здоровыми. И все иудеи те: архиереи, старцы и народ – уверовали в Господа нашего Иисуса Христа – истинного Бога нашего; [уверовали,] вопия и говоря: «Велик Бог христианский, велика вера христиан. Слава Тебе, Христос, Которого отцы наши распяли и Который нами был распят в чистой и честной иконе Своей. Слава Тебе, Иисусе Христе, Сыне [Col. 804] Божий, творящий великие чудеса. В Тебя веруем: в Отца, Сына и Святого Духа – в Троицу единосущную и нераздельную. Будь милостив к нам и прими нас, как принял покаяние разбойника на святом Твоем Кресте (см. Лк. 23:42-43). Сопричисли нас, недостойных, пришедших к Тебе после одиннадцатого часа (ср. Мф. 20:6), и нас сопричисли и просвети наши ослепленные сердца, которые ослепил лукавый диавол, чтобы, просвещенные Святым Крещением, удостоились и мы [зачисления] в Твое Небесное воинство!» Это они вопияли, говоря и возвещая громогласно чудеса Божии. И разошлась слава сия о честной иконе Господа Иисуса Христа по всей вселенной, и все с востока и с запада приносили больных своих, и исцелялись все по Божественной благости.
7. После этого пришло к святейшему епископу святейшей Церкви все множество иудеев, говоря: «Причисли нас к Святой Соборной и Апостольской Церкви, крести нас и сделай христианами». Кричали же все единодушно от мала до велика вместе с женщинами и детьми, говоря: «Един Бог Отец, един Сын Единородный, Един Господь; Его Богом исповедуем, и ведаем, и знаем. Его Богом знаем, в Него мы веруем – в распятого при Понтийском Пилате, в воскресшего в третий день и вознесшегося во славе перед святыми учениками Его и седшего одесную Бога Отца». И так многими хвалами они славили Бога, показав святую икону архиепископу того города и рассказав все, что сделали они со святой Христовой иконой, показав кровь и воду и [рассказав,] как они истекли из бока Спасителя. Тогда для подтверждения всех [рассказов] взял епископ от святой крови и воды и многих принесенных недужных помазал и отпустил здравыми. После происшедших безмерных чудес все снова стали умолять епископа преподать им Святое Крещение и причастить их Пречистых и Бессмертных Таин Честных Тела и Крови. Тогда епископ принял их и, созвав весь клир святейшей Божией Церкви, на протяжении многих дней оглашая, крестил их во имя Отца и Сына и Святого Духа, а синагогу иудейскую превратил в церковь Спасителя нашего. И когда они призвали святейшего епископа, он освятил и остальные синагоги в храмы Божии и церкви мучеников святых Его во славу Бога и в похвалу Православной веры.[1640] Поставил же из них пресвитеров и диаконов, иподиаконов и чтецов. [Col. 805] И великая была радость на небе и на земле по поводу небывалого чуда от честной и святой иконы Господа и Спасителя нашего Иисуса Христа в этом городе, не только тела исцелявшей, но и души обращавшей к вечной жизни.
8. Сие я потрудился изъяснить вашему боголюбию, о любезнейшие и возлюбленные братия, на пользу для слушающих и читающих, чтобы оградить души ваши от лукавого, радующегося падению нашему, и чтобы мы утвердились в твердой вере исповедания Христова. Посему воздадим славу с веселием в сокрушении сердечном и благодарением, благодаря Его из чистой веры, храня заповеди Его, оправдания Его и познание Его. Ибо подобает слава и держава во Христе Иисусе Господе нашем – Ему, а вместе с Ним слава и поклонение Отцу со Святым Духом ныне и присно и во веки веков. Аминь.


[1638] Перевод и примечания выполнены П. К. Доброцветовым по изд.: PG. T. 28. Col. 799-805. – Пер.

[1639] Ныне Бейрут в Ливане. – Пер.

[1640] В одной из рукописей добавлено: «и места почитания святых мучеников, Всепетой Богородицы и Приснодевы Марии, Предтечи и Крестителя Иоанна и святых славных и всехвальных апостолов». – Пер.



Два послания к Луциферу [1641] [PG. Т. 26. COL. 1181] 



Послание I к Луциферу [1642]
Возлюбленного господина и брата Луцифера, епископа и исповедника, Афанасий приветствует о Господе.
По Божией милости здравствуя телом, мы уже послали нашего возлюбленного диакона Евтихия также и к твоей благочестивой святости, которая вожделенна и желательна для нас, чтобы он соизволил известить нас о твоей невредимости и о всех твоих [сподвижниках]. Ибо действительно мы верим, что вами и всеми исповедниками и живыми слугами Божиими состояние Кафолической Церкви [постоянно] обновляется, и то, что еретики пытались растерзать, это самое Господь наш Иисус Христос через вас полностью может восстановить. Ибо хотя предшественники антихриста [Col. 1183] силой этого мира творили все, чтобы погасить светильник истины (ср. 2 Пет. 1:19), но через ваше исповедание Божество являет Свой еще более яркий свет, так что никто не может уже и скрыть их обмана. Раньше они еще могли притворяться, теперь же их прямо называют антихристами. Кто же ныне не гнушается общением с ними (ср. Иуд. 1:23) и не убегает от них как от скверного пятна и яда змеи? Каждая церковь повсюду скорбит, каждый город воздыхает, старые епископы трудятся в изгнании, а еретики лукавят, отвергая Христа, по собственному произволению воссели в церквах как мытари и постоянно лишь требуют налогов. О новый вид людей и преследований, которые изобрел диавол, использующий своих служителей для зла, причем с такой жестокостью! Но даже если они и без числа творят таковые дела и расширяют свое высокомерие и богохульство, ваше исповедание, и благочестие, и мудрость отнюдь не малы, но являются высшим вознаграждением и великим утешением для всего братства. Ибо до нас дошло, что Августом Констанцием твоя святость была внесена в списки, и мы все более и более удивляемся, потому что, и пребывая посреди гонителей, как среди скорпионов (ср. Мф. 10:16; Лк. 10:19), ты по-прежнему наслаждаешься свободой ума, так что, увещая их, обучая или исправляя их, ты можешь привести и тех, кто заблуждается, к свету истины (ср. Ин. 3:20-21; Деян. 26:17-18). Поэтому я прошу и все исповедники умоляют меня [просить тебя], чтобы ты соизволил подать нам пример, дабы мы не только по слухам, но и из твоих писаний все могли бы увидеть добродетель и свободу твоей души и [обрести] доверие к твоей вере. Приветствуют твою святость все, кто со мной, приветствую также и всех, кто с тобой. Пусть Божество всегда защищает тебя, [сохраняет] в безопасности, в крепости и в нашей памяти, о самый дорогой и воистину человек Божий!
Послание II к Луциферу
Славнейшего господина и по праву вожделеннейшего соепископа Луцифера Афанасий приветствует в Господе. Хотя я доверяю [слуху], что дело дошло даже до преследования твоей святости, которую враги Христа даже сейчас пытаются обратить против нашего братства, ища нашей крови, однако наши дорогие друзья также сообщили и о твоем благочестии. Ибо гонители до того осмелились распространить свою ярость через солдат, что не только изгнали городское священство, но и яростно напали и на отшельников и пагубные свои руки подняли и против монахов. Ибо кого пощадят ариане, не пощадившие и свои собственные души? Когда они откажутся от своих чудовищных деяний, продолжая отвергать Господа Христа, Единородного Сына Божия? Именно в этом и заключается корень их [Col. 1184] порочности, на этом песчаном фундаменте они и строят превратные пути свои, подобные написанному, которое мы находим в тринадцатом псалме: Рече безумен в сердце своем: несть Бог, и после следует: Растлеша и омерзишася в начинаниих своих (Пс. 13:1-2). Потому иудеи, отрекающиеся от Сына Божия, были достойны слышать: Увы, язык грешный, людие исполнени грехов, семя лукавое, сынове беззаконнии (Ис. 1:4). Но почему они без закона? Потому что оставили Господа. Поэтому и блаженный Павел, когда он начал не только верить в Сына Божия, но и проповедовать Его божество, писал: хотя я и ничего не знаю за собою [, но тем не оправдываюсь; судия же мне Господь] (1 Кор. 4:4). Таким образом, согласно вашему же признанию, мы также желаем, чтобы те, кто придерживается апостольского Предания, жили согласно заповедям Божественного закона, дабы и мы могли быть с вами в том же [небесном] хоре, в котором теперь ликуют патриархи, пророки, апостолы и мученики (ср. Откр. 18:20). И хотя арианское безумие с его внешней силой воздействовало на нас столь сильно, что даже и братьям нашим, пока ариане были разъярены, не было позволено свободно даже и дышать, однако по твоим молитвам и Божией милостью, хотя и с тяжким трудом и опасностью, я все же смог ясно понять [веру] своего брата, в котором я всегда так нуждаюсь, через письма твоей святости, а не обращаясь к [рассказу] других. Итак, мы получили письма и книги самой твоей благочестивой и премудрой души, в которых мы увидели апостольский образ, пророческую веру, учение истины, учение об истинной вере, небесный путь, славу мучеников, торжество над арианской ересью, все Предание наших отцов, правило правления церковного строя. Воистину ты – Луцифер и согласно своему имени поместил свет истины, который носишь в себе, на светильник, дабы он светил всем людям [1643] (ср. Мф. 5:15). Ибо кто, кроме ариан, не видит в твоем учении истинной веры и нечистоты ариан? Ибо как свет отделен от тьмы, так и ты отделил правду от хитрости и лицемерия еретиков, ты сильно и чудесно защитил Кафолическую Церковь, ты доказал, что нет ничего, кроме измышленных слов ариан, ты научил, что скрежет [зубов] диавола должен быть попираем. Как хороши и приятны твои увещевания о мученической смерти, как [ясно] ты показал, сколь желательна смерть за Христа, Сына Божия, как показал будущее мира и жизнь небесную! [Ты видишься] истинным храмом Спасителя (ср. Еф. 2:21; 2 Кор. 6:16; 1 Кор. 3:16-17), Который обитает в тебе, говорит таковое через тебя (ср. 2 Кор. 13:3), ибо Тот, прежде чем ты был, был и со всеми достойными Его любви, Он есть Тот, Кто такую благодать даровал и речам твоим, а теперь наша любовь и привязанность к тебе столь велики в умах всех, что в наше время называют тебя даже и Илией. И неудивительно, ибо если те, которые кажутся угодными Богу, называются сынами Божиими, то тем более исповедники, причастники пророков, и прежде всего, конечно, ты, достойны такого наименования. Поверь мне, Луцифер, [Col. 1185] ты говорил таковое не один, но Святой Дух говорил с тобой. Ибо откуда ты так знаешь Писания, опять же откуда понимание самого их смысла, откуда такой порядок твоей речи, откуда столько твоих увещеваний на пути к Небесному [Царству], откуда твоя такая вера против диавола и доказательства против еретиков, разве, конечно, не от Святого Духа, находящегося в тебе? Итак, радуйся, видя себя уже в Нем, в Котором [обитают] также и твои предшественники теперь, мученики, то есть в хоре Ангелов. Мы также рады видеть, что ты – пример добродетели, терпения и свободы. Мне стыдно и говорить что-либо из того, что ты написал о моем имени, дабы не показаться мне льстецом, но я знаю и верю Самому Господу, Который открыл все знания твоему святому и благоговейному уму, [что Он воздаст] тебе [награду] за сие дело в Царстве Небесном.
А поскольку ты таков, то мы просим тебя быть ходатаем пред Господом за нас в молитвах, чтобы Он уже сегодня соизволил воззреть на все [их беззаконие], чтобы Он проявил милосердие и избавил Кафолическую Церковь и всех Своих слуг от рук гонителей, чтобы и все те, кто на время пал от страха, в конце концов и они восстали и вернулись на путь праведности, с которого отклонились, соблазненные [еретиками], и блуждают, не зная, несчастные, в каком рве [нечестия] они находятся.
Так, я прошу тебя соизволить простить, если мною сказано меньше [, чем дόлжно], [Col. 1186] ибо из такого источника, как мое невежество, едва ли можно извлечь [нечто большее]. Что же касается наших братий, то, если я больше и не смогу их увидеть, [заранее] прошу у них в том прощения. Ибо сама истина является свидетельницей того, что для меня было желательно и вожделенно получить просимое, и я испытывал столько боли, что не мог [увидеться с ними], ибо не иссякали ни слезы на глазах, ни стоны нашей души оттого, что нам не дозволено было видеть братьев. И Господь мне свидетель, что я не мог видеть моих отцов, за которых они и преследуют нас. Чего еще не делают ариане? Они сторожат дороги, наблюдают за уходящими и выезжающими из города, они обыскивают корабли, ходят по пустыням, расстраивают их дома, сбивают с толку братьев, искусно сплетая при этом свои личные сделки (ср. Пс. 57:3).
Но слава Богу, ибо, пока они поступают таким образом, их ненавидят все больше и больше, и они действительно известны, как сказала твоя святость, как рабы антихриста; и они сами несчастны, когда их ненавидят, и они [, увы,] неумолимы в своей злобе, пока [не наследуют] смерть своего прадеда, фараона, и сами они, подобно ему, не подвергнутся [такому же] осуждению. Но те, кто со мной, приветствуют твое благочестие. Соблаговоли приветствовать и тех, кто с тобой. Пусть Божественная благодать Бога хранит тебя невредимым и всегда помнит о нас, всегда да сохранит тебя блаженного, по праву человека Божия, слугу Христова, общника апостолов, утешение братства, учителя истины и среди всех желаннейшего.


[1641] Перевод данных двух посланий с латинского языка и примечания выполнены А. Г. Пернбаумом по изд.: PG. Т. 26. Col. 1181-1183; PL. Т. 13. Col. 1037-1042; критическому изданию в серии Corpus Christianorum. Series latina (CCSL. 8). Turnhout, 1978. P. 306-310. – Ред.

[1642] Луцифер Каларийский († 371) – епископ из г. Каралиса (совр. Кальяри) на о. Сардиния, был поборником Православия и борцом против арианства. На Миланском соборе 355 г. защищал свт. Афанасия Великого; был оправлен императором Констанцием в ссылку в Египет. Освободившись из ссылки в 361 г., вернулся на родину и рукоположил на Антиохийскую кафедру пресвитера Павлина, а затем ушел в раскол, прервав общение со всеми и оставшись в каноническом одиночестве. – Пер.

[1643] Луцифер в переводе с латыни означает «светоносный». – Пер.



Истолкование о храме в Афинах [PG. Т. 28. COL. 1428] Афанасия Великого о школах и зрелищах в Афинах [1644] 



Тех, кто не знает [1645] Божественных Писаний, мы своими ответами должны убедить [1646] в отношении богопознания [1647] из самой природы вещей.[1648] Ибо мы видим среди сотворенного некоторые сущности, которые не по природе, но выше природы себе взаимно служат. Например, природа вод – сущность текучая и стремящаяся вниз; как же тогда мы видим, что так называемые [вихри-] тифоны возносят воду из моря к облакам? Еще же удивительнее, что она, поднимаясь соленой, сладкой выпадает на землю в сходящем дожде. И как, в свою очередь, естество (φύσις) тел, которому по природе свойственно погружаться, видят, однако, нетонущим и не погружающимся в воды Мармарики Пентапольской?[1649] И не только. Но хотя природы воды и огня противоположны, они были некогда вместе на горе в Ликии, называемой Олимп, что наблюдало и великое множество людей, и доныне это видят те, кто там живет.[1650] Но среди сотворенного наблюдают множество и других достойных удивления чýдных вещей, которые не должны были бы происходить так, выше природы, если бы не было некой сущности Бога, над ними властвующей и повелевающей им, чтобы они друг другу не противились. О [1651] чада эллинские! Когда раздается могучий гром, то как природа всех людей дрожит, ужасается и приходит в исступление, видимым образом обнаруживая, что он – от Владыки, Который творит громы!
И таковы примеры, содействующие [1652] познанию Бога для более грубых [1653] из эллинов. Что же касается их мудрецов, то некоторые греческие мудрецы из числа влиятельных древних философов высказали много свидетельств о почитании Бога, а также неясно предвозвестили [1654] и о Христовом Домостроительстве. Ведь [1655] даже за долгое время до Христова Пришествия [1656] некий мудрец именем Аполлон, свыше, как полагаю, побуждаемый, основал в Афинах храм и написал на его жертвеннике: «Неведомому Богу» (см. Деян. 17:23). Так вот, в нем собрались первые греческие философы, чтобы спросить его о храме, и о пророчествах, и о богопочитании, чьи имена назовем мы следующие: первый – Тит, второй – Биант, третий – Солон, четвертый – Хилон, пятый – Фукидид, шестой – Менандр, седьмой – Платон. Эти [1657] семь философов сказали Аполлону: «Прореки нам, пророк,[1658] о Аполлон, что это за храм [Col. 1429] и чей после тебя может быть этот жертвенник?»[1659] Им Аполлон сказал: «Что вы побуждаете делать относящееся к добродетели и приличию – делайте. Ибо я предвещаю [1660] Триединого Превознесенного,[1661] Чье невыразимое [1662] Слово зачато будет в незамужней [1663] Девице; подобно огненной стреле пленив весь мир,[1664] Оно Отцу принесет дар. Мария же имя Ей».[1665]
«Пророчеству же такое разрешение <...> о храме же есть первое слово. Все, – говорит он, – что можно вам сделать по устроению и убранству храма, угодное Богу и людям [, – делайте]. Ибо я полагаю, что есть на небе Триипостасный великий Царь. Его безначальный Бог и Слово воплотится в безбрачной Девице и, подобно огненной стреле, или как сильнейший, во всем мире явится, уловляя людей, подобно рыбам, из глубины неверия и незнания, которых [1666] приведет к Своему Отцу как дар. Мария же имя Ей». И это, пророчествуя, сказал Аполлон.
Тит сказал: «Придет Отроковица, имущая [1667] для нас Дитя (γόνος)[1668] небесное, Отрока [рожденного предвечно от] Бога и Отца; Безмужняя Девица носит во чреве».[1669]
Биант сказал:[1670] «Сей есть с небес сошедший, пламени превосходнейший бессмертный огонь, пред Которым трепещут небо, земля и море, преисподние и глубинные демоны, Сам Себе Отец (αὐτοπάτωρ), треблаженный».[1671]
Солон сказал:[1672] «Позже когда-то на эту раздробленную землю устремится Бог и без греха станет плотью; [пределами] неистощимого Божества Он уничтожит тление [1673] неисцельных страстей. И к Нему будет горькая [1674] зависть у народа, и, будучи на высоте повешен, на смерть осужденный, все случившееся Он претерпит с кротостью».[1675]
Хилон сказал: «Неистощимая природа Бога родится;[1676] из Него же Его осуществляется Слово».[1677]
Фукидид [1678] сказал: «Бога чти и познавай; не ищи, что Он есть и как,[1679] ибо, есть то или нет,[1680] как Сущего чти Его и познавай, ведь благочестив [1681] ум, желающий познавать Бога».[1682]
Менандр сказал: «Ветхий – новый и новый – древний; Отец – Дитя и Дитя – Отец;[1683] Единое – Три и Три – Единое; бесплотный – плотяной; земля родила Небесного Царя».
Платон сказал: «Поскольку Бог благ, Он не есть причина всего, вопреки тому, что говорят [1684] многие; во многом Он неповинен. И хотя благому, ничему другому, говорим мы, Он – причина, но только благому, злому же – нет».[1685]
И еще говорили эти семеро и сказали «Пусть будет [это]»[1686] о Христовом Домостроительстве и о Святой Троице.
И другой, некто мудрец из эллинов, звавшийся Асклепием, вместе с иными некими попросил Гермеса,[1687] чтобы тот, как мудрейший из всех философов, преподал им учение (λόγος) о Божией природе.
Гермес же, взяв трость (σιφέριον), написал так: «Если бы не было некоего Промысла Господа всяческих, то Он, конечно, не желал бы открыть [1688] этого учения, да и вас не охватывал бы таким беспокойством,[1689] чтобы вы об этом спросили. Ведь невозможно непосвященным передавать таковые таинства.[1690] Но, внимая [1691] умом, выслушайте. Был только один:[1692] Свет умный прежде Света умного. И было в Нем единство из Ума со Светом и Духом,[1693] все из Него и в Нем; плодородный от плодородного, сойдя [1694] на плодородную воду, чревоносящей воду сотворил».[1695]
Видишь, как дети эллинов предрекли и безначального Бога, и собезначального [Col. 1432] Его Сына и Слово, предвозвестили и сопрестольного Ему и единосущного Духа, предвозвестили и честные Крестные страдания. Ему слава и держава с безначальным Отцом и со Святым Духом во веки веков. Аминь.
Окончание «Истолкования о храме в Афинах» по Cod. Bodleianus Roe 5 [1696]
<...> Итак, обрати внимание, читающий и слушающий, что даже мудрецы эллинов, некоторые из них, добре пророчествовали, и пребезначального Бога, и собезначального Сына, и единосущного и сопрестольного Ему Духа провозгласили, и Пресвятую Деву наименовали, и самые честные страдания Христа, бывшие на кресте, предрекли.
Другие пророчества эллина Гермеса о Божестве: «Неугасимого огня око, бодрствуй,[1697] животворя эфирный путь, властвуя над солнечным жаром, вихрем перенося облака, имя не уступающее в мире, непреходящее, вечное, все назирающее, ужасное имя».[1698]
Другое прочество Аполлона в Дельфах, в котором и некий вопрос царя Ясона, когда тот основывал храм Аполлона в Пифо в Аргосе: «Единый меня понуждает небесный Свет; и Он – Бог пострадавший, но не божество пострадало; Он – то и другое, смертный и вместе с тем бессмертный; Тот же Самый – Бог или человек; всем обладая от Отца, но все имея и от Матери, от Отца – силу живущих, от смертной же Матери – крест, гроб, посрамление как злодея; из очей Коего некогда лились теплые слезы. Тот, Который пять тысяч пятью хлебами насытил, бессмертный по волящей силе. Равным образом Христос – Бог, на древе простерт был, Тот, Который умер, Который погребен, к небесному своду поднялся».
Книга сия окончена.
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